
تعريف توسعه اجتماعي
توس��عه اجتماعي عبارت از تغييرات هم آهنگ در همه ابعاد 
جامع��ه اعم از سياس��ي، فرهنگ��ي و اقتصادي در جهت نيل 
به قرب به هدف خاص اس��ت. توس��عه يک فرآيند اس��ت 
نه ناظر به يک وضعيت ايس��تا. توس��عه فرآيندي اس��ت که 
ط��ي آن، جامع��ه از يک وهله تاريخي به وهله ديگر تاريخي 
منتقل مي شود که اين فرآيند در هر مرحله از جريان انتقالي 
خ��ود، ابع��اد مختلف حيات اجتماعي را دگرگون مي س��ازد. 
در گذشته، توسعه با تکيه بر مقوله اقتصاد تفسير مي شد اما 
امروزه از اين حيطه، فراتر رفته و به همه حوزه هاي زندگي 
اجتماعي بش��ر س��رايت نموده و همه بر اين قول هس��تند که 

اشــاره

يک��ي از خطاهاي فکري که در محافل علمي جامعه ما به چش��م 
مي خورد تجويز الگوي مشترک در توسعه اجتماعي است؛ بدان 
معنا که برخي قائل به »تأس��يس«ِ الگوي توسعه اسلامي و ايراني 
نيس��تند و بلکه »تطبيق« ي��ا »تعمير« همان الگوي توس��عه غربي 
را پيش��نهاد مي کنند. به نظر مي رس��د عدم دقت در مفهوم توسعه 
اجتماعي و ش��اخصه هاي اصل��ي آن، موجب اين خطاي فاحش 

شده است.

توسعه ايراني و الگويي دگرگون
عامل تجويز الگوي مشترک در »توسعه اجتماعي«

حجت الاسلام سيدمحمدمهدي ميرباقري1
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توس��عه، يک پديده سيس��تمي است. به عبارت ديگر، پديده 
توس��عه يافتگي پديده اي هم آهنگ و به هم پيوس��ته و حاوي 
رهيافت��ي بلندم��دت درباره آينده جوامع اس��ت که مي تواند 
لايه ه��اي مختل��ف »قدرت، اطلاع و ثروت« و مقياس »ملي، 

منطقه اي و جهاني« را تحت تأثير قرار دهد.

متغيّر اصلي توسعه اجتماعي
بايد توجه کرد که بين اجزا و ابعاد توسعه اجتماعي، تقدم و 
تاخر زماني وجود ندارد لكن مانند ساير پديده هاي سيستمي 
از متغيّر اصلي و فرعي برخوردار است. متغير اصلي در توسعه 
اجتماعي، توس��عه انس��اني است و همين توسعه ي انساني به 
بقيّه ابعاد توسعه، شکل و فرم مي بخشد. تا وقتي که توسعه 
انس��انيِ متناس��ب با هدف بدس��ت نيايد دست يابي به ساير 
ابعاد توس��عه ممكن نيس��ت؛ زيرا ساير ابعاد توسعه هم چون 
توسعه صنعت و تكنولوژي، محصول توسعه نفوذ اراده هاي 
اجتماعي و سازماني انسان هاست. در واقع، انسان هم هدف 

توسعه است و هم در ايجاد توسعه نقش آفريني مي کند.2
از س��وي ديگر، جوهره توس��عه انس��اني، به توس��عه نظام 
اختيارات و اراده هاي انس��اني در س��ه زمينه »اخلاق، فرهنگ 
و رفت��ار« ب��ر مي گ��ردد كه در بين اين س��ه پارامتر، توس��عه 
عواطف و و انگيزه ها نس��بت به فرهنگ و رفتار از اهميت 
بالاتري برخوردار است؛ تحركات انساني براي نيل به ارضاء 
عواطف و نيازهاي اجتماعي است كه به پيدايش فرهنگ و 

ابزار ارتباطات و رفتار عيني منتهي مي گردد.3

تفاوت توسعه الهي و توسعه مادي
سيس��تمي بودن توس��عه اجتماعي و نيز اتکاء آن بر توس��عه 
انس��اني، موجب مي ش��ود که توس��عه دو شكل متفاوت پيدا 
 كند؛ زيرا دو هدف كاملاً متفاوت براي توسعه رواني تداعي 
مي شود كه هر يك از آنها، ساختارهاي رواني متناسب با خود 
را طلب مي كنند؛ يكي، توسعه ابتهاج به تقرب و پرستش الهي 
است به گونه اي كه همه ابعاد فردي و اجتماعي انساني را در 
بر مي گيرد و ديگري، توس��عه لذت هاي حس��ي و كام جوئي 
م��ادي و تعمي��ق همه جانب��ه آن در تمام ابعاد حيات فردي و 
جمعي انسان است.4 به زبان ديگر، هم کفّار و هم انبياء، هم 
طواغي��ت و ه��م اولياء، به دنبال پرورش آدمي هس��تند تا او 
را به توسعه و »شرح صدر« برسانند. اين توسعه ي تمايل و 
انگيزه، موجب توسعه ي قدرت انتخاب در آدمي مي شود و 
به دنبال اين آن، انديش��ه و عمل او نيز توس��عه مي يابد؛ منتها 

آرمان ها و اهداف آنها دوتاست.
در واقع، هر يك از اين دو اخلاق، مناسبات خود از جمله 
فرهنگ و رفتار سازماني و در نتيجه، علم و صنعت و مدنيت 
خاص خود كه كاملاً متفاوت با ديگري است را ايجاد خواهد 
ك��رد و دو ش��كل كامل��اً متفاوت و متضاد از توس��عه يعني 
توس��عه عصيان و توس��عه عبوديت ظهور خواهد يافت. اين 
دو ش��كل از توس��عه، در ساختارهاي متفاوتي حيات انساني 
را تحت تاثير قرار مي دهد و در تمامي زواياي زندگي بشر 

رخنه مي كند.
اساساً همين توسعه رواني، از اصولي ترين پايگاه هاي پيوند 
اديان الهي و در رأس آنها اسلام و مكتب جامع تشيع با امر 
توس��عه اس��ت؛ چرا كه هيچ كس نمي تواند ادعا كند كه اديان 

الهي نس��بت به پرورش روحي و توس��عه رواني كه در اينجا 
به عنوان متغير اصلي توس��عه ش��ناخته شد، الگويي ندارند و 
اين امر بايد با خِرَد بشري حل و فصل گردد! بنابراين براي 
قط��ع ارتب��اط دي��ن و توس��عه يا بايد بگوئيم ك��ه اديان الهي 
س��خني درب��اره پرورش رواني و ب��ه ويژه پرورش عواطف 
سازماني و اجتماعي ندارند و يا آن كه ارتباط سيستمي ابعاد 
مختل��ف توس��عه را ناديده بگيري��م و گمان كنيم كه مي توان 
ابعاد مختلف توسعه اجتماعي را بر مباني متفاوت و متناقض 
پي ريزي كرد! البته آن چه گفته شد تنها يك بيان براي توضيح 
دوگانگي توسعه است و گرنه به عقيده ما اسلام داراي يك 
برنامه جامع و کامل و پايدار است كه همه ابعاد زندگي بشر 

را تحت پوشش قرار مي دهد.

»انتزاع نگري«، عامل تجويز الگوي مشترك در توسعه
نکت��ه اصل��ي بح��ث آن اس��ت که اگر ب��ا پديده هاي عيني و 
موضوع��ات اجتماعي به ش��يوه انتزاعي برخورد نكنيم بلكه 
آنها را با روابط و جايگاهشان تعريف كنيم هرگز نياز تساوي 
و برابر و عواطف يكس��ان در جامعه الهي و الحادي وجود 
نخواهد داش��ت. س��اختار نيازمندي هاي در حال توس��عه در 
اين دو جامعه كاملاً متفاوت است و هرگز يك معادله ثابت 
بر توس��عه آنها حاكم نيس��ت، اگر چه شايد بتوان به صورت 
انتزاعي يك مفهوم مش��ترك از برخي از آنها انتزاع كرد و يا 
يك لفظ واحد درباره آنها به كار برد ولي بايد توجه داشت 
كه مسئله اصلي، معادله اي است كه ما مي خواهيم براي ايجاد 
توسعه بكار بگيريم كه اين الفاظ يا مفاهيم انتزاعي و مشترك، 

نقشي در اين زمينه ايفا نمي كنند.
به عنوان مثال، در فرهنگ عمومي جامعه ما و جوامع غربي 
كلمه »عفت« بكار گرفته مي شود و گرايش به آن در عواطف 
عمومي هر دو جامعه جايي دارد و احياناً يك مفهوم مشترك 
انتزاعي نيز مي توان براي آن در نظر گرفت ولي آيا تلقي اين 
دو جامعه از عفت عمومي، يكي است؟ به نظر مي آيد عفت 
از نظر ما به نوع خاصي از ارتباط تعريف مي شود كه همين 
معنا در ديدگاه آنها، خلاف عفت اس��ت؛ يعني آنها عفت را 
ب��ر اس��اس نوعي عاطفه تعري��ف مي كنند كه بتواند به تفاهم 
سازماني متناسب با اين مرحله از توسعه تكنولوژي و قدرت 
مادي كمك كند و احياناً چنين عواطفي، برخورد كاملاً آزاد 
دو جنس مخالف و حتي هم جنس گرايي را ضروري مي سازد 
اما اين عملکرد در نگاه ما خلاف عفت است. بنابراين همان 
چي��زي ك��ه از ديدگاه ما عاملي خلاف عفت تلقي مي ش��ود 

براي آن مصداق اساسي عفت شناخته مي شود.
حال آيا واقعاً مي  توان گفت كه اين دو احس��اس صرفاً به 
خاطر اين كه يك مفهوم انتزاعي واحد بر آنها منطبق است، 
يك حقيقت مشترك دارند؟! در حالي که مشاهده مي شود 
که نه تنها احس��اس رواني مش��تركي بين دو جامعه ايماني 
و مادي وجود ندارد بلكه فاقد ادبيات مش��تركي هم براي 
تبيين مفاهيم و فرهنگ اين دو نوع توس��عه هس��تيم و هر 
دو نوع توس��عه حتي ادبيات ارتباطي خاص خود را براي 
تفاهم اجتماعي نياز دارند. لذا بر محققان ارجمند ماس��ت 
كه احس��اس »استقلال فرهنگي« را جاي گزينِ دل سپردگي 
به فرهنگ توس��عه مادي و »تأس��يس« را جاي گزينِ تقليد، 

نمونه برداري و نقل قول نمايند.
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دونگاه
سيستمي بودن 
توسعه اجتماعي 
و نيز اتکاء آن بر 
توسعه انساني، 
موجب مي شود که 
توسعه دو شكل 
متفاوت پيدا  كند؛ 
يكي، توسعه ابتهاج 
به تقرب و پرستش 
الهي است به گونه اي 
كه همه ابعاد فردي 
و اجتماعي انساني 
را در بر مي گيرد و 
ديگري، توسعه 
لذت هاي حسي و 
كام جوئي مادي و 
تعميق همه جانبه آن 
در تمام ابعاد حيات 
فردي و جمعي انسان 
است.
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