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Tbn *Arabi et Djami

Henry Corbin, Téhéran, 2° éd., Tahiirl, 1363 (1984).
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Moinfar, Moh. Djafar, Grammaire comparée de I'arabe et du persan, Premier
fascicule: Grammaire de Parabe, Dunaud, Paris, 1973, (Documents de
Linguistique Quantitative, publiés par le Centre de Linguistique
Quantitative de I'Université de Paris VI, n® 12).

——, Grammaire comparée de larabe et du persan, deuxieme fascicule:

 Grammaire du persan, Editions Jean Favard, 1979. (Documents de Linguis-
tique Quantitative, publiés par le Service de Linguistique Quantitative de
I'Université de Paris VI, n® 34).

___, Voie d’émergence supréme..., illustration de Corinne Venot - Moinfar,
Téhéran, Université d’A. Tab&tabdi, 1993,

, “Le symbolisme de la huppe”, in Aux sources de la sagesse, 111 (1996),
n® 11, pp. 57-63; et in Pazhuhesh, A Periodical of the College of Foreign
Languages (Université de Téhéran), IV.

—, “Simorgh (Simorf) ou Angha (‘Ank&d’), de I'épopée irannienne au
mysticisme musulman”, in Aux sources de la sagesse, 111 (1997), n° 12, pp.
67-73; et in Pazhuhesh, A Periodical of the College of Foreign Languages
(Université de Téhéran), III (1997), pp. 78-90.
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Molla Sadra, Sadr od-din Mohammad Sirazi, Kitab wl-masaciy, Le livee des

pénéirations métaphysiques, texte arabe publié avec la version persane de
Badi® ol-molk Mirza ‘Imad od-dole, traduction frangaises et annotation par
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——, Tarjuman ul-afvak, Dar Wader, Beyrouth, 1386 (1960). Traduction

frangaise, L interpréte des désirs, par Maurice Gloton, Albin Michel, Paris,
1996,

——, Les Illuminations de la Mecque, Anthologie présentée par Michel
Chodkiewicz, Albin, Paris, 1977.

., Larbre du Monde (Shajarar al-kawn 38N & ), introduction,
traduction et notes par Maurice Gloton, Les Deux Scéans, Paris, 1982.
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——, Nafahat ul-uns (Nafahat ol-ons), éd. Mahmud ‘Abedi, Ettelatat,

Téhéran, 1370 (1991). Traduction francaise partielle, Les halaines de la
familiarité prevenant des personnages éminents en sainteté, par Silvestre de
Sacy, Paris, 1831. (Notices et extraits des manuscrits de la Bibliothéque
Nationale, X1, 287-436); réimp.: Voie des soufis ou Les halaines de la
familiarité, Editions Orientales, Paris, 1977; Les voies de la vertu ou Les
halaines de la familiaritée prevenant des personnages éminents en sainteté,
Editions Iqra, Paris, 1995,
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——, Les Jaillissements de Lumiére [r, | §/, texte persan édité et traduit avec
introduction et notes, par Yann Richard, Paris, les Deux Océans, 1982.
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spirituelles mecquoises (Golton). C'est une explicatim;l de fath 7= que Djimi a
donné dans un passage de son Afi*at ul-Lavami - M & qui a incité Corbin
a faire cette juste traduction. “Djami, dit Corbin dans la note 215 de son
ouvrage L'imagination créairice dans le soufisme d’'Ibn ‘Arabi, précise en effet:
fath désigne la marche progressant vers Dieu (sayr ila’l-Lah & J! ) jusqu’au
fand’ en Dieu, et ce fand’ est homologué 4 la conquéte (fath) de la Mekke par
le Prophete, conquéte aprés laquelle il n’y a plus ni séparation ni fuite, plus
d’‘hégire’...”

Par ce survol rapide, nous espérons avoir pu démontrer, il est vrai, de
fagon succinte, la continuité de I'enseignement d’Tbn ‘Arabi, de son temps
jusqu’a I’époque contemporaine en Iran, en mettant en évidence le role et
I'importance tenu par Djimi dans la transmission de cet enseignement. Djam{
qui fut le relai et le tremplin des connaissances d’Ibn ‘Arabi.

bibliographie
Cf. aussi sous Jandi et Kaysari. AYYe
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—, Traduction francaise particlie, La Sagesse des Prophétes, par Titus
Burck- hardt, Albain Michel, Paris, 1955; traduction intégrale, Le Livre des
Sagesses, par Charles-André Gilis, Al-Bouraq, Paris-Beyrouth, 1418-1419
(1997-1998).
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Lavamic. Traité qui fait I'objet de nombreux commentaires. Celui de Djimi,
intitulé Afi“ar ul-Lavami° est le meilleur, et facilite la compréhension du texte
hautement symbolique de “Araki,

Le dernier ouvrage mystique de Djami en rapport directe avec Ibn ‘Arabi,
est son commentaire, composé en arabe en 896/1490, de Fusis ul-hikam. C'est
en exploitant les commentaires importants de cet ouvrage par d’autres maitres
tels que Mu’ayyad ud-din Jandi, *Abd ur-Razzak Ka¥ani L\ 55 Mae, mort
730/1330, Muhammad David Kaysarl s .23 3,/s4%>w., mort en 751/1350, et
d’autres traités de I'école d’lbn ‘Arabi, tels que les écrits de Sadr ud-din
Kunayvi, que Djami a composé cet ouvrage.

Trente trois ans plutdt, en 863/1459, la premiére ceuvre mystique de Djami
fut son Nakd un-nusds fi Sarh-i Nak§ ul-fusts epwil i 5 3 e a3,
écrit en persan, mais contenant également de nombreuses citations en arabe.
Cest le commentaire de Nak$ wi-fusis  ,osaid si, un résumé que Ibn ‘Arabi
a fait, lui-méme, de son ouvrage fondamental Fusis ul-hikam!l. Il ne s’agit,
certes, pas tout-A-fait d’une ceuvre personnelle et originale, mais comme
Djimi l'indique dans sa préface, c’est une synthése qui a recours 3 'ceuvre
d'Ibn ‘Arabi, ainsi qu’a celle de son disciple et successeur Sadr ud-din Kunayvi,
et 4 celles de ses adeptes, pour aider a cerner ce difficile onuvrage qui est Naks
ul-fusiis. 11 faut accorder une valeur innestimble aux prolégoménes que Djimi
ajoute & son livre. On y trouve définie, de fagon claire et précise, la termino-
logie essentielle du soufisme de I'école d’Ibn “Arabi et de vahdat ul-vujod .-y
54241 “unicité transcendante de I’étre”. Par exemple, a%yin tabita 4ot ;!
“les hacccéités éternelles”, Tavhid s o “Tunification de I'unique” et ses
différents degrés, vujad “I'étre” et ses étapes.

Nous possédons aunjourd’hui une excellente édition de cet ouvrage, ce qui
¢st malheureusement rare pour d’autres ouvrages de Djami, grice 4 William
Chirtick.

Nous saississons I'occasion pour signaler que, 4 notre avis, pour la traduc-
tion exacte des termes techniques du soufisme, arabes et persans, dans
d’autres langues, les explications et définitions de Djdmi dans ce livre, ainsi
que. dans ses autres traités, sont dun grand recours. Clest ainsi que, par
exemple, Henry Corbin a pu traduire correctement le titre du grand ouvrage
d’lbn ‘Arabi, Fumhat ul-makkiyya, par Les conquétes spirituelles de la Mecque.
Titre traduit par d’autres de diverses fagons: Les révélations mecqouises (Carra
de Vaux}, Les illuminarions de la Mecque (Chodkicwicz), Les Ouveriures,

11) In Ras@'il Ibn “drabi g 5 3\ Y.
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d’autres soufis, il fait référence aux propos et i l'ceuvre &’Ibn ‘Arabi. Par
exemple, lorsqu’il parle de “Abd ur-Rahman Sullami u..li e Hlas (325-412
937-1021), p. 316, de Sayx Misa Sadrani  gl,im g se fut, P. 560, de Ruvaym
ibn Ahmad aesl ol 335, p- 94, de Avhad ud-din Kirmani gl S el sy, p.
586, etc. Et larticle consacré 3 Fatima bint ul-mutanna sl oy aubli, p.
628-629, n'est qu'un passage traduit de Futithat ul-makkiyya sans un mot de
plus.

Dans son introduction de Nafahat ul-uns, Djimi consacre un paragraphe a
la classification des différentes catégories des Avliyad® “les Amis de Dieu”.
Pour lui le nombre des Abdal Slul s’éleve 4 quarante. Mais il cite ¢galement
Popinion d’Ibn ‘Arabi dans le paragraphe 198 du chapitte 31 de Furihat
ul-makkiyya, selon laquelle le nombre des Abdil est limité a sept,

Dans son traité Hulyar ul-Abdal W\ id-, Ibn ‘Arabi définit et explicite
les quatre principes nécessaires pour devenir Abdal, & savoir:

]

- sumt “s'abstenir de parler”;
dje ‘uzla “g'abstenir de la fréquentation d'autrui”;
# o2 jule “y’abstenir de manger”;
A~  sahar “g’abstenir de dormir”,

Dans son masnavi Silsilar ud-dahab, p. 105ss, Djdmi y consacre un long
passage. Il reprend, en le citant nommément, les propos d’Ibn ‘Arabi, ajoutant
beaucoup de dégressions et d’anecdotes a4 des fins pédagogiq- ues. Il a
I'occasion de reprendre, plus succintement, dans un de ses kasatid!®, aslas, ces
quatre principes comme pilier du vilayat:

S \e Sy g A5 g sy
ol 8 oYy e oS, Ol o)
jocast o ‘ozlat o sahr o somt &ar rokn
zin ¥ar rokn kasr e veldyat kavi bandst

L’autre ouvrage philosophique et mystique important de Djdmi ol transparais-
sent 'enseignement et la terminologic d’Tbn ‘Arabi de fagon évidente est
Lavayih t_\;. Il en va de méme pour son commentaire de Lavami® c\,\ de
<Araki, Comme nous avons dit précédemment, le grand poete et soufi iranien
Faxr ud-din ‘Araki Hamadani  glaws 3= o;”:dl |, inspiré par les cours de
Sadr ud-din Kunayvi sur Fusiis ul-hikam d’Ibn ‘Arabi, a composé son traité

8) CI. éd. d'Egypte, vol. 2, p. 453ss.
9 In Rasail fbn “Arabi g 5 $ws, P 507-513.
10) In Fatihat uSabab AN 3%, p. 42.
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K’S“"S\ _3as de [bn ‘Arabi®,

Un autre disciple iranien de Sadr ud-din Kunayvi est le grand poéte et
soufi Faxr ud-din “Araki Hamadani jlaes e x4l 538 (610-686 / 1213-
1287). 11 a rédigé, entre autres, 4 la maniere de Savanih c‘\y de Ahmad
Gazall I35 desn| (454-520 / 1062-1126) un véritable chef-d’ccuvre en prose et
poesie persanes, appelé Lamaat s, inspité par les cours de Sadr ud-din
Kunayvi sur Fusiis ul-hikam de Ibn ‘Arabi.

Lamaar a fait I'objet d’un important commentaire par Djdmi dont nous
patlerons ultérieurement.

Il faut, enfin, rappeler ici 'amiti¢ et le rapport étroit qui existaient entre
Sadr ud-din Kunayvi et le grand soufi et podte iranien Mavlana Jalal ud-din
Muhammad Babd RUMT ey b At o W1 UY g (604-672 7 1207-1273).
La priere de la mort de ce dernier a é1é célébrée selon son souhait, exprimé
avant son déces, par Sadr ud-din Kunayvi.

Prés de huit siecles nous séparent d’'Ibn ‘Arabi. Mais I'attachement profond
des penseurs et soufis iraniens 4 son enscignement, certes loin d’étre aveugle
¢t inconditionnel, n’a jamais cess€ jusquavjourd’hui. Parmi les grands
philosophes contemporains Seyyed Mohammad Kazem “Assar r..lé'LS.L:..wu N
sLas (1264-1353 / 1885-1975), en est le meilleur exemple. 7

Quant au Professeur Seyyed Jalal od-din AStiyani JL:"JT Al N s,
consacre toujours une grande partie de son activité scientifique a Teeuvre
d’Ibn ‘Arabi et de ses disciples. Son dernier travail, édition analytique du
commentaire de Kaysari g .23 du Fusis ul-hikam QSh.-,.x'\ P ad, enrichie par
une importante introduction et de longues notes, est un véritable monument.
Auparavant, entre autres, il avail publié son important commentaire du
prolégomene de Kaysari'.

Au cours de ces siecles, il faut souligner la place prépondérante qu’occupe
Djami (jami) .l (817-898 / 1414-1492) dans P'enseignement ot le
développement de I'école d’Ibn ‘Arabi. Djim1 a su tirer parti, & la facon d’un
grand penseur et d'un pédagogue hors du commun, de 'ensemble du corpus
considérable laissé par [bn ‘Arabf, ses adeptes et ses commentateurs.

Dans son grand traité biographique, Nafahat ul-uns N\ Do, 0l la vie
¢t Penseignement de plus de 600 soufis sont décrits, une des places les plus
importantes est consacrée & Ibn ‘Arabi. En outre i maintes reprises en parlant

6) Ct, par ex, lintroduction de S. J. AZtivant a Sar-e Fosiis ol-hekam de Keysare A el
S o 7y Slal il Pl 34, ]
T) Sarh-e Keysari bar Fosiis ol-hekam éa-\\ P 3D g5 pad hadds r_‘:a, Téhéran, 1343 (1965).
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cas étrange vécu par son contemporain, le soufi et poete iranien Avhad nd-din
Kirmani gl S -»4la,l, mort en 624/1227. Ce dernier décrit comment pour
tui venir in aide, son maitre s’est séparé de son propre habitacle corporel pour
intégrer, momentanément, celui de quelqu'un d’autre. Ibn “Arabi précise que
ce récit lni a €té conté personnellement par Avhad ud-din Kirmanl. Ce
chapitre 8, donc ce récit, est résumé, traduit et analysé par Henry Corbin dans
son ouvrage Terre céléste et corps de résurrection, p. 212ss.

Le grand savant et théologien iranien contemporain &’Ibn ‘Arabi, Faxr
ud-din Razi 3, el 5 (543-606 / 1149-1909), vers la fin de sa vie, est
gagné par certains doutes relatifs 4 la connaissance, qui nous font penser aux
doutes gazaliens. Lorsque cet état psychique de Faxr ud-din Razi fut rapporté,
par un ami commun, 3 Ibn ‘Arabi, celui-ci lui envoya une lettre personnelle,
un des célébres épitres®, pour lui prodiguer des conseils et Paider dans sa
détresse.

Ces quelques exemples démontrent que, méme si Ibn ‘Arabf, au cours de
ses innombrables déplacements n'est pas passé, apparemment in Iran, il était
en contact avec le milieu savant ¢t sprituel iranien de son temps. Ce qui est
certain et remarquable, C'est que les penseuts et les soufis iraniens se sont
penchés sur son enseignement de son vivant. La quasi-totalité des éleves de
son disciple et successeur Sadr ud-din Kunayvi (Kinavi) s, O..”:‘JI Py
(s#48), mort en 672/1274, sont de la terre d’Iran et persanophones; il n’y a
que °Afif ud-din Tilimsanl  gluals oAl Cidie (616-690 / 1219-1291) qui du
Maghrib®. Sadr ud-din Kunayvi lui-méme pratiquait parfaitement le persan.
Selon un de ses desciples, Sayx Sams ud-din AbKi S} 5 Wl et s Sadr
ud-din Kunayvl achevait toujours ses cours par un commentaire en persan
d’un vers tiré de Ta%iyya 450G de Tbn Fariz >, .

Sadr ud-din Kunayvi a préfacé, en persan, I'ouvrage Madarik ud-dirgy 33\
s\, de son éleve iranien Sa ud-din Fargani gl& cnblian (mort en
700/1300), qui est un commentaire de TaTyya de Ibn Fariz.

Une autre figure importante parmi les ¢éleves iraniens de Sadr ud-din

Kunayvi est Mvayyad ud-din Jandi a5 C.r::*”-‘-‘:}‘ (mort en 690/1291). Il est
considéré comme le premier et le meilleur commentateur de Fusits ul-hikam

4y Cf. Rawsi™l Ibn ‘Arabi g s (pN Yy, 239-243; trad. en persan in Rasi'l-e Jbn-e “Arabi dah
resale-ye farsi Jode o33 g Wy 03 o g g b s, o 186-191,

5) Cf., par ex., lintroduction de S. I. AXtiyant 2 Sarh ¢ Fogis ol-hekam de Keysar 3o ialze
S o gad 75 SlasT iUt P 3.
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Ce chef-d’ceuvre de poésie et de spritualité, est commenté, plus tard, par Ibn
‘Arabi lui-méme, afin de dissiper les pensée indignes et méprisables qui
s’étaient formées dans I'esprit de certains lecteurs au sujet de ces poémes qui
font pourtant allusion & des inspirations divines. Dans le prologue de ce
Divan, [bn ‘Arabf nous donne le détail sur sa fréquentation avec Sayx aba Suja°
Zahir ibn Rustam, sa sceur ¢t sa fille, et g]écrit les circomstances dans
lesquelles ces poeémes ont €té composés. Les quelques pages admirables que
Henry Corbin a consacré 4 ce prologue dans son livre L'irmagination créatrice
dans le soufisme d'lbn ‘Arabi, p. 104ss,s0nt 4 lire et 4 méditer. Carra de Vaux
gui, par ailleurs, ne nous semble pas bien saisir toutes les dimentions de
I'enseignement &’lbn ‘Arabi, ne considérant exclusivement que la valeur
poctique apparente de ce divan, sans une interprétation ésotérique, sighale,
dans son livre Les penseurs de IIslam, vol. IV, p. 227: “Ibn ‘Arabf est un grand
poete. Il semble en poésic plus persan qu’arabe. Il a la finesse, la distinction,
le sens symbolique et méme un peu la couleur, 3 la maniére persane, ainsi que
la passion mélancoliqu3, tour 4 tour ardente et voilée... Il faut forcément qu’il
ait subi l'influence persane...”

Le chapitre 198 de Futahar ul-makkiyya iSu) <\-gd & Ibn “Arabi? est
intitulé fi ma‘rifat in-nafs .2l %5 s & “Sur la connaissance de 'Ame”. A la
fin du paragraphe 31 de ce chapitre, p. 455-456, consacré i la création du ciel
et de la terre, Ibn ‘Arabi affirme que Dieu a divisé 1a terre en sept régions
(iklim, p-:m’ climat), vers lesquelles vient 'ordre respectivement d’un des sept
cieux. 11 a choisi, parmis ses meilleurs fideles, sept étres, appelés les Abdal
Jlut. A chacun d’eux 11 confie la protection et la régence d’une de ces sept
régions. Ibn ‘Arabi indique qu’il a rencontré ces sept Abdal réunis alors i la
Mecque faisant la priére; qu'il les a salués et qu’il 'ont salué, et qu'il a
conversé avec eux, et quils sont les meilleurs étres dévoués a4 Dieu. Ei il
ajoute, enfin, que semblable 3 eux il n’a rencontré personne, sauf & Konya, un
iranien nommé Sakit ur-Rafraf o 3 J! L.

Le chapitre 8 de Futohat ul-makkiyya <8\ “legs d’Tbn ‘Arabi® est
intitulé: fi ma‘rifat il-arz illati xulikat min bakiyyat-i xamirat-i tinat-i adam va
tusamma arz ul-hakik va dikr-u ma {i-hd min al-garaib-i val-° a]a b A B
Jw‘ﬂ1w@3h;:‘,m’|up)lw)ra| A.....]oajm_--mhrﬂual:-g-”uaj\”
snall “Sur la connaissance de la terre qui fut créée avec le surplus du levain
de l'argile d’Adam, et quit est ta Terre de la Vraie Réalité, avec la mention
des étrangetés et des merveilles qu'elle renferme”. Ibn ‘Arabi y rapporte un

2) Ed. d'Egypte, vol. 2, p. 390ss. 3) Ed. Osman Yahya, vol. 2, p. 257-276.
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Lors de son séjour 4 la Mecque pendant année 598/1201, Ibn *Arabi! = -l
fréquentait une société composée d’hommes et de femmes savants, cultivés et
vertueux. Les plus éminants d’entre eux, étaient Sayx abii Suja® Zahir ibn
Rustam (zu op b tL’-":‘ ! Fts Iranien, originaire d’Ispahan, résidant a la
Mecque, sa sceur, Bint Rustam et 3 ainsi que sa fille, Nizam rl.]as,
surnommeée “Ayn ul-3ams ._,.....:J1 s Cette derniére, savante, pieuse et belle,
est prise comme modele d'inspiration des poémes que contiennt le Divan d’lbn
‘Arabi, applé Tarjuman ul-aivak \3\;:5*3\ S\ez i «Linterpréte des désirs ardentss.

* Communication faite au colloque International *Omar Khayyam et Jami", organisé, les 28-29
avril 1999, 4 I'Université Marc Bloch-Strasbourg, par le Professeur Hosseyn Beikbaghbam.

1} Le systtme de transcription des mots arabes et persans est celui que nous avons adopté dans
nos Gramnmaire de l'arabe et Grammaire du persan, ainsi que dans nos autres éiudes,



