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Simorgh (simorj)
ou
Angha (Sanl_:ﬁ 3)

De I'épopée iranienne au mysticisme musulman”

Mohammad Djafar Moinfar
Centre National de la Recherche
Scientifique/Université de Paris X

Selon un passage de la grande épopée iranienne mise en vers
par Ferdossi (ferdosi) dansson Chah-Name (5ab-name )]

* Communication faite au Collogue International "lmage et
représentation en terre d'lslam”, organisé, les 3-4 fevrier 1994, 3
FUniversité des Sciences Humaines de Strashourg, par le
Département d'Etudes Persanes dirigé par le ProfesseurH.
Beikbaghban.

T e systéme de transcription des mots persans et arabes est celui
que nous avons adopté dans nos Grammaire de [arabe et
Grammaire du persan.
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"Livre des Rbis", que nous avons analysé en détail ailleurs?, le
héros s am, seigneur de sistan, fut effrayé dés qu'il vit son fils
qui venait de naitre et dont il soubaitait pourtant la venue
désespérément depuis longtemps. En effet, {' enfant au visage
rose avait des cheveux de vieillard, blancs comme neige. Dans
une colére extréme, il ordonna d'emmener trés loin cet enfant.
Ainsi fut-il abandonné sans protection au pied de {a montagne

Alborz , sur la cime de laquelle, prés du soleil, retiré de tous,
{'oiseau fabuleux, simor§, avait son nid. C'est alors que

simerj qui s'envoiait 3 la recherche de nourriture pour sa
nichée, apercut le nourrisson. En raison d'une affection que
Dieu insuffia dans le coeur de simor§ pour cet enfant, au lieu
de le dévorer, il le prit dans ses serres et le mena a son nid, o0
ses enfants se prirent également d'affection pour lui. L'enfant
fut ainsi élevé par simorJ jusqu'a ce qu'il fut devenu grand,
fort et brave.

A la suite de deux songes dont la véracité fut confirmée par
les devins, sam apprit que son fils était toujours vivant,

Aussitdt, avec les grands de son armée, il partit 3 sa recherche.
Arrivé 2 I'"Alborz , it distingua le nid de s imor §, ressemblant a

une grande citadelle de pierre, autour de laquelle se promenait
un superbe jeune homme. En vain, sam  essaya-t-il d'en

atteindre e sommet . Alors, il implora l'aide de Dieu. C'est a ce
moment que simor§, envoyant s am, comprit que I'heure de la

séparation d'avec son protégé était venue. Il lui dit: "je t'ai
élévé comme mére et nourrice; je t'ai donné pour nom das tan”,

2 Voie d'émergence supréme @ anonymat absolu, sans nom et sans
indication .
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car ton pére avait usé de ruse envers toi 3, mais il est
maintenant a ta recherche . Il est temps que je te ménes a lui".
Constatant la peine du jeune homme , simeyy lui fait
comprendre que ce n'est nullement par inimitié qu'il {'éloigne,
mais que c'est vers le royaume qu'il I'envoie. i l'assure qu'il
restera toujours sous sa protection et Iui remet une de ses
plumes pour qu'il la jette, en cas de difficulté, dans le feu. Ainsi
viendra-t-il immédiatement vers lui, rapide comme le nuage
noir, et s'it le faut, ille raménera sans embarras de nouveau a

son nid.
simor§ prit le jeune homme et le déposa aux pieds de son

pére. s am s'inclina devant s imox § et le combla de louanges et de

présents, puis lui dit: "6, Roi des oiseaux, Dieu t'a donné la
puissance et !'art pour que tu sois le soutien des faibles. Que
les mal-pensants a ton égard soient affligés a jamais et , que
toi, tu restes éternellement fort..." simorj s'en fut. 5 am,
heureux d'avoir retrouvé son fils lui demanda d'oublier son
comportement passé et luidonna le nomde zal ¢ zar 4. Plus
tard, za11, demeurant toujours sous la protection de s imor§, 3

I'occasion de deux grandes épreuves, fit appel a lui.

Ce fut d'abord lors de la naissance de son fils. I.'accouchement
s'averrait difficile voire impossible. La vie de sa femme,
rudabe, était en danger, en raison de Ia taille et du poids

démesurés de l'enfant qu'elle portait. Suivant le conseil de
simorj, zal ouvrit le flanc de la mére pour en sortir I'enfant.

3 Un des sens de dastin, en persan, est "ruse"; cf. Jorkaa ¢
kitef 1, 856.

4 zal et zar signifient, en effet, vieillard; cf. borhaa e katet |
Il, 998 et 1008.
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Puis il appliqua sur la blessure un baume composé d'une plante
indiquée par s imor §, mélangée a du lait et du musc, et la frotta
ensuite avec une de ses plumes. La meére fut guérie et l'enfant
fut sorti sain et sauf. C'est ainsi que naquit Rostam , f'un des
plus illustres des héros légendaires de I'épopée iraniennne.

La deuxiéme fois ol zal fit appel 3 simor§, ce fut lors du

combat entre Rostarn et un autre héros célébre, {'invincible
Esfandiyar (esfandiyar). En effet, au cours d'un premier

combat, imposé par Esfandiyar a Rostam , ce dernier et son
fameux cheval raxi furent trés gravement blessés. zal
réalisant qu'ils étaient perdus, eut recours 3 simorj. Grice

aux soins de ce dernier, Rostam et son cheval recouvrérent
leurs forces. Mais l'invincible Esfandiyar voulait reprendre

le combat et exterminer Rostam . Suivant scrupuleusement les
conseils et les directives de s imor§, Rostam parvint 3  tuer

Esfandiyar , manipulé par son pére le roi go3tasp.
De I'analyse de ces passages, il ressort que simor§ est un

oiseau mythique et fabuleux, hors du commun dont I'émergence
est due a son esseulement, vivant dans un endroit également
mythique, éloigné de tous et innaccessible. C'est un sage, le plus
noble des oiseaux, leur roi. | bénéficie d'un don divin. Il est
clairvoyant et posséde le pouvoir magico-médical. Sa plume,
surtout, apporte la protection et détient le pouvoir de guérir.
Mais ce pouvoir n'est exercé qu'avec sagesse et au profit de la
droiture.
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. La légende de s imor§ n'est pas connue dans I'Avesta . Mais,
comme le remarque Emile Benveniste 2, on reconnaitra
I'origine de son nom dans {'expression avestique marsyo saeno
(mersya-, nom de f['oiseauv lorsqu'il s'agit d'un oiseau
mythique, saena -, aigle). En effet, dans vafe XIV,41, il est
question de saena - "accompagné de meraya- dans une
comparaison mythique avec le dieu vrSragna—: yada hau
maza meYsyo saemo COmMMe ce grand oiseau saina- (aigle)'.
Peut-8tre marayo saemo  est-il déjd dans ce contexte
particulier le nom de l'ciseau fabuleux qui sera plus tard ,
senmurv, simry © avec l'ordre inverse des éléments. Dans
I'expression av. merayo saeno , ON notera que merYayo

précéde le nom particulier de ['oiseau a [a maniére d'un

classificateur, ce qu'il est en effet.”
L'Alborz (av. hara[barazaiti], m. pers. harburz /), la

montagne au sommet de laquelle simor§i 2 son nid, est

aujourd’hui le nom de la chaine des hautes montagnes du nord
ce l'lran.  Mais dans le cas présent, il s'agit, naturellement,
d'une montagne a caractére mythique, telle qu'elle est décrite
dans I'Avesta et dans [a littérature pehlevie. C'est -la premiére
montagne qui e leva de la terre ( ya#t, XIV,20) 8. Clest sur
elle qu'Ahura Mazda a construit une demeure 2  Mithra.
La montagne resplendissante, aux révolutions nombreuses, ol

5 "Le nom de l'oiseau en iranien”, 15. Voir aussi J. Darmesteter,
Le Zend -Avesta, Il, 572, Ch. Bartholomae, Altiranisches
Worterbuch , 1548.

6 Respectivement en moyen-perse et en persan,
7 Ch. Bartholomae, Altiranischen Weérterbuch , 1788.
8 . Darmesteter, Le Zend-Avesta, |l, 618.



it n'y a ninuit, ni ténébres, ni vent froid, ni vent chaud, ni
maladie aux mille morts, ni infection créée des Daevas (rast,

X,50) 2. C'est sur elle qu' a été déposé Haoma  (plante sacrée)
(yasna, X,10) 10, e pont #invat [av. finvat parstu-, m.
pers. &invat(d)] 11, par lequel les dmes des morts vont de la
terre dans l'autre monde, au paradis ou en enfer, a une
extrémité sur 'Alborz , l'autre sur la §ikat daiti, citadelle
quise trouve dans ctram-ve3 ( demkart , 1X,20,3) 12
Elle entoure la terre et monte jusqu'au ciel, la lune et les
étoiles passent au travers dans leur course quotidienne, et

toutes les montagnes de la terre s'en détachent comme les
branches de I'arbre se détachent du tron (buadaki fa , Xi) 13,

La légende de simor§ a 6té reprise et réiniterprétée par le
Soufisme (le "mysticisme" musulman). Le terme simor§ , ou
son équivalant arabe fanka® , typifie I'Etre Supréme et/ou
I'homme parfait. Quant 2 la montagne oll s imor§ a sa demeure,
elle est plutdt désingnée par le terme arabe kaf, équivalent de

9 Ibid ., Il, 456.

Y0 1bid ., 101.

11 Ch. Bartholomae, op . cit ., 596.

12 | Darmesteter, g .cit., N, 270. Sur ran-ve: | av. arysnam
vyi jah- (le premier des pays crées par Ahura Mazda, le berceau
des lraniens), voir E. Benveniste, " L'eram-ved et i'origine

légendaire des Iraniens", et « « A, Christensen, Le premier

chapitre du Vendidad et P'histoire primitive des tribus iramiens , en
particulier, 66sq.

13 J. Darmesteter, gp. cit ., I, 101, n° 28. Pour une analyse
détaillée de I'Alborz, dans le cadre de "géographie visionnaire”, en
ne considérant "que I''mage telles qu'elle est organe de perception,
et telle qu'elle est elle-méme percue par une psycho-géographie”,
voir aussi H. Corbin, Terre céleste et corps de résurrection, 48sq.



I'Alborz  mythique 14, Car le terme Alborz, depuis Islam, a
connu un usage trop fréquent en géographie humaine, en
désignant les grandes chaines des montagnes du nord de i'Iran
actuel. Ce qui a entrainé la diminution de sa valeur visionnaire
et mythique.

Les grands penseurs soufis ont eu recours, de diverses
fagons, 2 la légende de simorj pour décrire leurs concepts

théosophiques, et le symbolisme de simor§ a été exploité par

de nombreux podtes. Les ceuvres s'y rapportant sont si
nombreuses qu'il serait impossible d'en faire iciun inventaire,
méme sommaire. Signalons cependant que, par exemple,
I'admirable risala wt-tuyur, en version arabe attiribuée 3

Abu Hamed Mohammad Gazali1 3, et en version persane de Ahmad
Ghazali'é , ou les écrits de Sohravardi, tels que €ak! ¢ sorx,

littéralement /intefligence rouge , traduit par H. Corbin sous
le titre L‘Archange empourpré 17, et safir ¢ simor§

"L'incantation de Simorg" 18, ou, plus prés de nous, les deux
pagesque Molla Sadra lui consacre dans son msbda* va

14 Le terme kaf est, selon E. Benveniste, la forme abrégée et
arabisée du moyen-perse kap kok, ancien nom de Caucase. Cf. mon
Vocabualire arabe dans Le Livre des Rois de Firdausi, 5.

15 Publié dans al-ivihir wi-javili. 147-151 ; dans si-kusir
wl-favali., 228-232; et dansmjmw’a rasa®il., IV, 48-53.

16 pyblis dans ms jou® ype arar ¢ farsi., 77-86, suivi de version
arabe (87-92).

17 \n En Islam iranien » N, 246-257; et L'Archange empourpré -
Quinze traités et récits mystiques, 195-220.

18 Traduit par H. Corbin, in L Archange empourpré - Quinze traités
et récits mystiques, 443-469.
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m¢5419, sont pami les plus beaux spécimens. Et mantek of-
terr  (manief ut-gapr), Lelangage des oiseaux 29, une
des ceuvres magistrales de Farid od-din Attar, constitue

I'exemple {e plus subtil qu'on puisse imaginer pour
l'utilisation du symbolisme de simorg. Attar, tout en se servant

du mythe de simorg , et de contes connus a son époque, a su

composer une €popée mystique qui reste un chef-d'ceuvre de la

littérature mondiale. Une étymologie populaire trés ancienne
consistait @ segmenter en persan le simord en si, signifiant

trente, et morg signifiant oiseau ; c'est ce que, par exemple,

déja Jahiz, au deuxiéme siécle d'Hégire, fait remarquer dans
SON 41 ¢db ul-paprin] | Le génie d'Attar entire partie. En

effet, nous voyons 2 fa fin de son ouvrage 22, que de tous les
oiseaux a la recherche de leur roi simord, aprés avoir
traversé tant et tant de péripéties, seuls trente d'entre eux, si
mord, arrivent a leur fin. Lorsque I'dme de ces oiseaux

s'anéantit entiérement, purifiés et dégagés de toutes choses, ils
trouvérent une nouvelle vie dans la lumiére du Seigneur. Tout
ce gu'ils avaient pu faire antérieurement fut purifié et effacé e

leur coeur. Alors le soleil de la proximité a surgi d'eux et leur
ame en fut resplandissante. Aussi du reflet du visage de simorg

du monde, ils virent le visage de s morgd , "trente oiseaux”.

Lorsque ces trente oiseaux regardérent bien le visage de
sTmorg, ils constatérent que ce simord n'estqueces simorg,

13 Dans sa traduction en persan, par A. Mohammad ol-Hoseyni
Ardakani, 414-415,

20 Traduit en francais par G. de Tassy, en 1863.

21 vol. 7, p. 120.

22 p_ 214; traduction francais, p. 343-344.
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“trente oiseaux". lls tombérent alors dans fa stupéfaction,
ignorant qu'ils sont devenus eux-mémes le simord . lis se

voyaient totalement le simorj, alors que simor§ , lui-méme,
était sT morg . Lorsqu'ils regardaient du c6té de simord , ils
croyaient que le simorg était a cet endroit, et s'ils portaient
leur regard vers eux-mémes, ils voyaient que ces sT mord
étaient le simorg . Et s'lls regardaient 3 la fois des deux cotés,
ils constataient que les deux simord-s n'étaient qu'un. Plongés

dans I'ébahissement, ils se livrérent 3 la méditation, sans
méditer. Ne comprenant rien a cet état de chose, ils
intérogérent le simorg, sans se servir de la langue. lis lui
demandérent de leur dévoiler ce grand secret et la solution de
cettepluralité entre eux et lui. Sans se servir de la langue, le
simord répond qu'il est, comme le soleil, un miroir. Celui qui

vient, s'y voit dedans; 8mes et corps y voient dmes et corps.
Puisque vous étes venus ici sT mor{ , trente ociseaux, dans ce
mirgir vous étes trente. S'iis viennent quarante, cinquante ou
soixante, ils dévoileront, eux aussi, un rideau sur eux-mémes.

Lorsque fe terme simord est appliqué 2 I'homme, on se

rappelle un trait essentiel de cet oiseau fabuleux dont nous
avons parlé plus haut, a savoir son esseulement. En effet, le
sdlek (salek), celui qui s'adonne a la vie contemplative,
trouve sa voie d'émergence, lui aussi, dans I'esseulement,
tajarrod (tajarrod): devenant sans "indication" ( ne¥an),
par 13, il est distinct des autres. Ainsi les abdal, ces hommes
cachés, rejal ol-geyb {rejal ul-dayb), pourront-ils donc
&tre nommeés s imorg.
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Cependant, puisque dans cet état, 'individu émergé, bien que
devenu sans indication (b1 nefan), conserve toujours, comme

¢ imorgd, un nom, son esseulement n'est pas complet. Donc son

émergence n'est pas parfaite. La voie d'émergence supréme
implique ['esseulement complet: ni nom , ni indication. Ce qui
est résumé dans ce vers de Kalim Kachi, un grand poéte du
17° siécle 23 ;

dar ki§ e ma tajarrod e fankd tamim nist
dar keyd e nam mand agar az nesan godadt
Dans notre créance, Il'esseulernent de fank3s
(simord) n'est pas complet. Cars'il s'est passé de
l'indication (nedan), il est resté toutefois
prisonnierdunom (nam).
C'est ce que, quelques siécles auparavant, Araghi (*araki),

grand poate et mystique du 13° siécle, adepte d'lbn Arabi,
avait attribué a I'Amour 24:

fefk simordi-st ki rd damnist

dar do %lam 20 neddn ¢ nam nist

L'amour est un s imord pour qui il n'y a pas de piége:
Pas d'indication, pas de nom de luidans les deux
mondes. '

Telle est la voie de I'émergence supréme: fa pérennisation
(baka3) grace a ['annihilatioin (fana? ).

23 in D. Safa { 4 safa , gas/ e sexan ), ll, 94,
24 gassipeit, 156.
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