
اشاره
يک�ي از راه ه�اي شناس�ايي تفاوت ها در مباحث انس�اني، 
بررسي مختصات و جايگاه انسان در نگرش و بينش مدنظر 
است. قدرت و غلبه تکنولوژي و فرهنگ غربي از يک سو، 
و ابت�کارات و خلاقيت هاي کم نظير و مس�تمر در انقلاب 
اسلامي از سوي ديگر؛ اين پرسش را مطرح مي سازد که 
جايگاه انسان در انقلاب اسلامي و فرهنگ غربي چگونه 
تعريف و شناس�ايي ش�ده اند؟ تأم�ل در ادبيات تحليلي 
اي�ن موضوعات و همچنين واقعيت هاي محي�ط بر روندهاي 
کنوني جوامع، آشکار مي سازد که انسان در انقلاب اسلامي، به طور 
مش�خص انساني اصول گراست و تحول ناش�ي از انقلاب اسلامي 
به گونه اي اس�ت که ش�اخصه ها و جهت گيري انس�ان را به سوي 
اصول گرايي و معناگرايي در تعيين و پيمودن مس�ير زندگي فردي و 
جمعي سوق مي دهد. اين در حالي است که در نگرش مادي حاکم بر 
علوم جديد، امکان چنين تحولي در انسان به حداقل مي رسد. تقابل 

ذکر شده، در اين مقاله تحليل و توضيح داده شده است.

جــديــد عــــلــــوم  در  ـــــي  ـــــراي اصـــــول گ گـــفـــتـــمـــان 
طبيعت يا خلقت؟! پرسش دانش خدا محور
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رفتارهاي انس��اني و صور اجتماعي بش��ري، جملگ��ي محاط در 
شناس��ایي هایي هس��تند که تا حد »باور« برکش��یده ش��ده اند و در 
قالب بایدهاي نامرئي، نحوه تکوین و س��یر ارتباطات انساني را در 
ساحت هاي فردي و جمعي راهبري مي نمایند. سیر تبدیل تجارب، 
احساسات و قضاوت هاي برآمده از آنها، به صورت قوانیني که لایتغیر 
و ثابت پنداشته مي شوند، سیري طولاني و نامحسوس است که در 
طي زمان، آن ها را از حالت »پرسشي« خارج مي سازد و به صورت 
»خبري« درمي آورد. بدین ترتیب، پیش فرض هاي بناهاي ش��ناخت 
جدید، از روابط پدیده هاي مختلف شکل مي گیرند. بنابراین، علوم؛ 
متکي بر زمینه هاي دانشي هستند که صحت و سقم آنها پیشاپیش 
ارزیابي شده است و اکنون دیگر با چالش مواجهه با مسائل مختلف، 
اعم از جدید و بازتکرارشونده، روبه رو نیستند و روش هاي تحقیق و 
حل مسائل مشتمل بر چرخه ها و شبکه هایي اند که از ابتدا تا انتها �� 
خواه به جواب قطعي ختم شوند یا نشوند �� خدشه اي بر پایه هاي 

استقرار خود وارد نمي سازند.
با فراگیري روال هاي موسوم به شیوه هاي شناخت، ملاک هاي تمیز 
صحیح از ناصحیح و علم از جهل، استخراج مي گردد. این ملاک ها 
تعیین و روشن مي سازند که براي دستیابي به جواب و حل معضلات، 
کدامین راه ها قابل قبول و قرین موفقیت هس��تند. بدیهي است که 
مصادیق »قابل قبول« و »موفقیت« در چارچوب هاي شناخته ش��ده 
تفس��یر مي گردند. پدید آمدن علوم جدید نی��ز بر زمینه ها و اتخاذ 
رویکرده��اي خاصي قرار دارد که موضوعیت علوم در این عصر و 
قلم��رو و روش هاي آنان را توجیه و معین مي نماید. از ویژگي هاي 
بارز ملاک هاي علمي نوین، دوگانه انگاري و رواج دیدگاه تقابلي به 
صورت جزئي اس��ت که شناخت موضوعات و روابط مطروحه را 
در چنین قالبي قرار مي دهد. این وضعیت درخصوص انسان نیز به 
صور مختلفي رواج یافته است که علوم گوناگون مرتبط با آن، هر 
یک انفکاک هایي، بنا به حوزه تحقیقي خود، مطرح س��اخته، مانند: 
انسان �� طبیعت، انسان �� خدا، دنیا � آخرت. پیامد این پنداشته ها، 
دگرگوني در پاسخ به پرسش هاي گریزناپذیر بشري است: کیستم؟ 
از کجا آمده ام؟ به کجا مي روم؟ ... . درواقع جایگاه و وظیفه انس��ان 
در هس��تي و توقعات و انتظ��ارات و آرمان هایي که مي تواند )باید( 
ترسیم نماید، به کلي متحول مي گردند و انسان جدید، در عرصه اي 
متفاوت از گذش��ته، خود و نسبتش را با هستي، تعریف و تشریح 
مي کند. از مختصات این عرصه، ناباوري آخرت )معاد(، فراموشي 
مرگ خویشتن، ... عبرت ناپذیري از تاریخ، جانشین کردن محاسبه به 
جاي تفکر و تنسیق حیات جمعي با تمرکز بر تحدید دین در حوزه 
زندگي شخصي مي باشد. موضوعیت انسان به طرق مختلفي در قالب 
اعداد تعیین مي شود و شماره، جانشین و نشان دهنده هویت مي گردد. 
درواقع، انسان؛ موضوع تشریح و تسلط قرار مي گیرد. این در حالي 
اس��ت که هدف از دس��تیابي به تسلط بر طبیعت و آدمي، تحصیل 

توانایي کنترل و راهبري شان به سمت غایات صرفاً مادي است.
به طور خلاصه مي توان گفت، در علوم جدید به طور کلي و مشخصاً 
در علوم جدید مربوط به انس��ان، نوعي گرفتاري عمیق در فهم و 

پرورش انس��ان متناسب با فطرت و غرض از خلقت به وجود آمده 
است، هرچند که تحولات نظري در ریاضیات و فیزیک و تجارب 
عملي جوامع جدید، سبب آشکارشدگي روزافزون پیش فرض هاي 
اشتباه این علوم ش��ده و از استحکام قیود ناشي از آن کاسته است. 
اکنون با توجه به داعیه داري دین مبین اسلام، مبني بر توانایي هدایت 
انس��ان در زندگي فردي و جمعي، مي توان پرسید جایگاه انسان در 
نگرش اسلامي، در مقايسه با نگرش علوم جدید چگونه مشخص گردیده 
اس��ت که بتواند به صورتي طبیعي در هماهنگي با محیط پیراموني 
خود حیاتي پویا را تجربه نماید؟ و این تمایز در انقلاب اسلامي ایران 

چگونه قابل مشاهده است؟
به نظر مي رسد در پاسخ مي توان گفت، ماهیت اجتماعي دین اسلام 
و توحیدي بودن آن، ضمن زمینه سازي براي اعتنا به واقعیاتي چون 
مرگ و درگذر بودن دنیا، شکوفایي استعدادها را در جهت تعالي، به 
مثابه تکلیف، مطمح نظر قرار مي دهد و با معنادار دانستن آفرینش، 
تلاش هاي مادي را بار معنوي مي بخشد و با تلقي مزرعه گونه از دنیا، 
درکي پیوس��ته و درهم آمیخته را از حیات انساني در قبل و پس از 
مرگ موجب مي گردد. گفتمان انقلاب اسلامي نیز با قابلیت پروراندن 
انسان انقلاب اسلامي، تلقي علوم جدید از انسان را به چالش کشیده 
است و نگرشي مبتني بر معیارها و اصول قابل عرضه در قلمرو دیني 
�� اسلامي را معرفي مي نماید. در این مقاله کوشش شده است ضمن 
مرور جایگاه انسان در علوم جدید و دگردیسي در فهم آن، به تقابلش 
با انس��ان انقلاب اسلامي به مثابه انساني پرورده آموزه هاي اسلامي 

اصول گرا و نگرش توحیدي به هستي پرداخته شود.
علوم جديد و تعبير متفاوت از «انسان»

علوم جدید، که در مغرب زمین پرورانده شده اند، با معیار جهاني بیني 
مادي، گزینش ها و تحلیل هاي خود را سامان داده اند. در این نگرش 
ماتریالیس��تي، جایگاه و موقعیت ممتاز انس��ان در قرون وسطي از 
مرکزیت عالم به واسطه کلیسا به جایگاه و موقعیت ممتاز مادي بدل 
مي گردد که هرچند در آن س��وداي روحاني بودن و روحاني شدن 
وجود ندارد، تمایلي ژرف به زمیني شدن مشاهده مي شود. درواقع 
ما در دوره جدید صرفاً ش��اهد یک جابجایي میان تقدم و اولویت 
بعُد مادي و معنوي انسان با یکدیگر هستیم. به عبارت دیگر، به  رغم 
داعیه هاي مطرح در قرن هیجدهم و عصر روشنگري، تفاوت بنیادي 
رخ نداده بود و فقط جابجایي مهمي، به تدریج مقبولیت و مشروعیت 

مي یافت.
افراط گري کلیسا در قرون وسطي، واکنشي تند و در جهتي مخالف 
ایجاد نمود که در آن، بعُد معنوي انسان، بي اهمیت و بي ارزش تلقي 

مي شد و حتي انکار مي گشت. در 
علوم انساني جدید، انسان، انسانیت 
خ��ود را در عمل در عواملي چون 
رنگ پوست )سفید بودن(، جنسیت 
)مرد بودن(، آموزش اکتسابي )میزان 
تحصیلات(، موقعیت و بنُیه مالي 
)میزان مالکیت ش��خصي(، مکان 
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سکونت )شهرها از یک سو و کشورهاي مغرب زمین از سوي دیگر( 
و قدرت مصرف و ... مي یافت و مجموع این ها، نش��انه هاي چیزي 
بودند که تحت عنوان »جامعه متمدن« معرفي مي شد. با گذشت زمان 
و تکوین ساختارهاي نظام هاي سیاسي، اجتماعي و اقتصادي نوین، 
پیامدهاي تغییرِ مرکزیت انسان از جایگاه آسماني به جایگاه زمیني 
آشکار گردیدند و علوم انساني در پي پاسخ به بحران هاي پدیدآمده 
و درک و تبیین آنها شکل گرفتند. خودشیفتگي مادي براي انسان در 
قالب فردگرایي افراطي جلوه گر شد و آزادي به صورت آزادي منفي 

و »آزادي از« تعبیر و تفسیر گردید.
با گس��ترش عرصه هاي تبلور بعُد حیواني انساني، ابزارهایي مادي 
براي کنترل هواهاي نفس��اني و به بند کش��یدن آنها ایجاد و به کار 
گرفته شدند. همچنین همبستگي هاي مجامع انساني، که در گذشته بر 
پایه تعهد متقابل و علاقه به سنت ها و اخلاق پدید مي آمدند، اکنون 
نیازمند سازوکارهایي دیگر مي شدند. نتیجه آنکه کلیه روابط انساني 
در س��طوح فردي و گروهي در خانواده و جامعه، قالب هایي مادي 

یافتند و در این میان، زندگي دنیا، هدف اصلي گردید.
با زوال اخلاق؛ اقتصاد، ماهیتي خشن یافت و معیشت و معیار سنجش 
و وس��یله مبادله اي به نام پول بر کل حیات انساني سیطره افکند و 
مهرورزي با خود، دیگري، هس��تي و 
خالق آن؛ به مقولاتي بیگانه بدل گشتند. 
گئورگ زیمل )۱۸۵۸��۱9۱۸م( پول را 
ناب ترین مثال تمایل فروکاستن کیفیت 
به کمیت در فرهنگ مدرن، مخصوصاً 
در علوم، دانس��ت. در نظ��ر او، اقتصاد 
پولي وابستگي شخص و روابط مادي 
را، که مش��خصه اقتصاد تهاتري است، 
از می��ان برُد. اقتصاد پول��ي، مدام میان 
شخص و شي اي خاص، ارزش پولي 
را حائل مي کند؛ ارزشي که کاملاً عیني 
و ذاتاً فاقد هر نوع کیفیت است. پول در 
مالکیت اقتصادي، جنبه اي غیرشخصي 
)impersonality( به وجود آورد که 
قبلاً ناش��ناخته بود و به همین نسبت، 
باعث عدم وابس��تگي و اس��تقلال روزافزون شخصیت شد. رابطه 
شخصیت با جمعیت ها نیز به همین گونه تحول پیدا کرد. اقتصاد پولي، 
جمعیت هاي بي ش��ماري خلق کرده است که یا از اعضایشان فقط 

تقاضاي مشارکت مالي مي کنند یا فقط روابط پولي با آنان دارند.
علاوه بر این، همزیس��تي با طبیعت نیز، به کوشش براي تغییرات 
جدي در آن، تغییر یافت. انسان ها هم به صورتي »تنها« در کنار سایر 

انسان ها در خانواده و جامعه و در محیط پیراموني، تجربه جدیدي از 
زندگي مادي را آغاز نمودند.

تعبیر از انس��ان، چه منف��ي )دیدگاه هابزي( و چ��ه مثبت )دیدگاه 
روسویي(؛ در اصلِ زندگي روزانه افراد تفاوتي ایجاد نمي کرد، زیرا 
آنچه به تدریج تحقق مي یافت، ویژگي معنوي انسان را از او مي گرفت. 
علوم جدید، که براي انس��ان، بررسي و فهم او و مسائلش به وجود 
آمده بودند، از یک سو، به صورت »تکنولوژي« و تقلیل مفهوم ژرف 
علم به تکنولوژي درآمدند و از سوي دیگر، به جهت ضعف بنیادي 
ن براي اصلاح وضع  خویش، حداکثر راه حل هایي موقت و مُسَ��کِّ
موجود ارائه مي دادند. نتیجه آنکه یا با رویکردي تماماً انقلابي با وضعِ 
نابسامان موجود برخورد مي کردند، نظیر دسته اي از مارکسیست ها، 
یا آنکه راهي براي خروج از بن بس��ت به وجودآمده نمي یافتند و به 
صورتي یأس آمیز همچون ماکس وب��ر و روبرت میخلز از »قفس 
آهنین« و »قانونِ آهنین الیگارشي« یاد مي کردند. در هر صورت راهي 
براي انسان عصر جدید نمي گشودند و حداکثر کوشش ها به هشدار 
نسبت به جدي بودن و عمق فاجعه رخدادهاي رو به گسترش دنیاي 

جدید معطوف بود.
چارلي چاپلین، در فیلم »عصر جدید« خود، ماشیني شدن انسان جدید 
را به نمایش گذاشت و فرانتس کافکا، در کتاب »قصر« خود، آوارگي 
و تردید این انسان را بیان کرد. در مجموع، در علوم جدید، انتخاب 
و تعری��ف موضوع و روش و هدف تغییر یافت و با قطع ارتباط با 
خالق هستي، غایتي مادي و این جهاني پیدا کرد. فرض شد که همه 
چیز را مي توان تحت شناخت و کنترل درآورد و محدودیت ها صرفاً 
جنبه زماني دارند و به مرور انسان خواهد توانست که بر همه چیز 
سلطه یابد. به بیان هیدگر، »توهّم نارسیستي« پدید آمد و این توهّم، 
بلایي بود که انسان عصر جدید را از شناخت حقیقي باز مي داشت و 
علمي که مي بایست به تعبیر امام علي)ع(، راه به سوي نور و روشنایي 
مي برد، ظلمتي س��خت بر انس��ان حاکم ساخت و این گونه بود که 
هیدگر مدعي شد: در علم، تفکر نیست، در عصر جدید براي انسان 
فرصت تأمل و درنگي براي نگریستن و تأمل باقي نمي ماند. تغییرات 
و پویایي ها در کل براي نظامي سلطه جو بر همه چیز و از جمله انسان، 
س��ازماندهي مي شوند و علم نیز همچون ابزاري در این چارچوب 
عمل مي کند. تولد و بقاي هر چیزي به میزان اقتصادي بودن آن منوط 
گشته است. نتیجه آنکه علم و پژوهش باید ماهیت اقتصادي داشته 
باش��ند. این وضعیت، تردیدي ژرف در »اعتماد« به علم و »امکان« 
راهبري به سوي سعادت به وسیله آن، به وجود آورد. میشل فوکو 
به کالبدشکافي شیوه هاي سلطه از طُرُق علمي پرداخت و نشان داد 
که پیش��رفت هاي علمي و انگاره هاي مورد تأیید آن در جوامع، به 
سود نگرشي سلطه محور شکل گرفته اند. حتي عده اي، علم در معناي 
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کنوني را به سخره گرفتند. در این وضعیت، عقل مورد استفاده علم 
و مولدّ آن، مشروعیت سابق خود را از دست داده است. در مقابل، 
افرادي چون یورگن هابرماس از عقلانیت ارتباطي و کنش ارتباطي 
براي بازسازي سامانِ اجتماعي و امکان مفاهمه میان افراد سخن به 
می��ان آورده اند. به بیان هابرماس، در کنش ارتباطي، کنش هاي افراد 
درگیر نه از طریق محاسبات خودخواهانه براي رسیدن به موفقیت، 
بلکه از طریق کنش هاي تفاهم آمیز هماهنگ مي شود. عده اي نیز چون 
فرانسیس فوکویاما درخصوص سرمایه اجتماعي و وضعیت آن در 

جوامع غربي هشدار داده اند.
در هر صورت، انسان با هر خصیصه اي )سیاسي، فرهنگي، اجتماعي، 
اقتصادي و...( معرفي مي شد، نهایتاً حیواني بیش نبود و این چنین شد 
که مقام انساني در قرون وسطي از آسماني مطلق به زمیني مطلق تنزّل 
یافت و تعادل نداش��تن در هر یک، دوران تلخي از زندگي را براي 
انس��ان به وجود آورد. از نمونه هاي بارز آن در عصر جدید، تجربه 

جنگ هاي متعدد و از  جمله جنگ هاي جهاني اول و دوم است.
کتاب نورم��ن انجل )Norman Angell( ب��ه نام »توهّم بزرگ« 
)e Great Illusion�( که در ۱9۱0 انتشار یافت، با پیش کشیدن 
این استدلال که جنگ براي غالب و مغلوب هر دو فاجعه اقتصادي 
به بار خواهد آورد، کتابي پرفروش در مقیاس بین المللي ش��د، اما 
در طي همان س��ال، س��تادهاي ارتش اروپا نقشه هاي جنگي خود 
را، به آرامي و در س��کوت، کامل مي کردند. در جمع بندي مي توان 
گفت مهار قواي انس��ان و هدایت آن به نفع تعالي وي، در تعبیري 
که در علوم جدید نسبت به جهان و انسان وجود دارد، تحقق نیافته 
است و سرگشتگي روزافزون وي در عصر جدید، ادبیات وسیعي 
با محوریت از خودبیگانگي انسان و غلبه اشیاي مادي بر او به وجود 

آورده است.
بازنگري تعبير علوم جديد از انسان در انقلاب اسلامي

به جهت کمبود فرصت نمي توان به تغییرات نگرش در علوم جدید 
اشاره کرد و به زمینه هاي به وجود آمدن این تغییرات بسنده شده و لذا 
در ذیل نمونه بارز تحول و بازنگري در تعبیر علوم جدید از انسان 

اشاره گشته است:
انقلاب اسلامي و انسان اصول گراي انقلاب اسلامي

عصر جدید، انسان خاص خود را پدید آورد و علوم جدید نیز، به مثابه 
سلاح شناسي و معرفتي این انسان، به کار گرفته مي شدند و راه حل هاي 
مختلفي به منظور تغییر وضع موجود عرضه مي کردند، امّا این علوم، 
به جهت ضعف بنیادي خود، در هدایت و مهار توانمندي هاي انسان 
در عصر جدید ناکام ماندند. تأمل در انسان انقلابيِ این عصر، توجه 
به نمونه اي عیني از رسوخ انگاره هاي ماديِ علوم جدید و جهان بیني 
سکولار در انسانِ عصر جدید است؛ لذا بررسي آن مي تواند ما را در 

شناخت جایگاه انقلاب اسلامي و انسان انقلاب اسلامي، در ایجاد 
عصري متفاوت از عصر جدید یاري رساند، ضمن آنکه شکوفایي 
آموزه هاي دیني را نسبت به انسان در پدیده اي عیني در عصر حاضر 

به نمایش مي گذارد.
انسان انقلابي

هر انقلابي را انقلابیون به ثمر مي رس��انند که در مباحث مربوط به 
انقلاب، تحت عنوان »مردم« از آنها یاد مي ش��ود، امّا انقلابي کیست 
و چگونه آدمي اس��ت؟ انقلابي، فردي تحول یافته و دگرگون  شده 
است. با این حال در اغلب تحلیل هاي مربوط به انقلاب �� به مثابه 
پدیده اي م��درن ��، تحولِ انقلابيِ افراد جدي گرفته نمي ش��ود و 
ازاین رو انسان شناسي انقلاب، جایگاه خاصي ندارد. انقلابي بیشتر 
فردي احساساتي، دنباله رو، عقل گریز و حتي عقل ستیز معرفي شده 
اس��ت. در این پندار او دیوانه اي اس��ت که نه تنها بسیاري از مسائل 
را نمي فهمد، بلکه مقهور دس��تِ راهبراني شورش��ي، جاه طلب و 
فرصت طلب اس��ت که موج به وجودآمده از تجمعِ افراد تکه تکه و 
ذره ذره شده را، در قالب نامتشکل و نامنسجم توده، به صورتي خاص 
تحت لواي یک ایدئولوژي �� که برانگیزاننده احساسات مي باشد �� 
»بسیج« مي کند و انقلاب را به پیروزي مي رساند. این نگرش، ملهم 
از نگرش مادي و مکانیکي علوم جدید به انسان است و متأسفانه با 
نظریه رفتار انقلابیونِ انقلاب ها در گذشته، مفاهیم تعهد، رسالت و 
مقاومت به سخره گرفته مي شوند، زیرا این واژه ها ابزاري براي توجیه 
برپایي حکومت هاي وحشت و ترور بوده اند. به عبارت دیگر، انسان 
عصر جدید همان انساني است که در علوم جدید تعریف و خواسته 
ش��ده است. به عنوان نمونه، مي توان به توصیف سرگئي پخائف از 
انسان انقلابي در نوشته اش، »رساله عملي براي یک انقلابي«، اشاره 
ک��رد: »انقلابي مي تواند و اغلب ناچار اس��ت، در پي هدف نابودي 
بي ترّحم [جامعه]، در همان جامعه زندگي کند و هویت واقعي خود 
را پنهان دارد. انقلابي باید به همه اقشار و سطوح جامعه رخنه کند: 
از طبقات متوس��ط و بالا گرفته تا کسبه، کلیسا، خانه ارباب، جهان 
دیوانس��الاران، امیران لشکر و اهل ادب، پلیس مخفي و حتي کاخ 

زمستاني [تزار].«
مسئله ما، نابودي پرشور، کامل، همه جانبه و بي ترحّم است... هدف 
غایي تشکیلات و توطئه ما و وظیفه نهایي ما، متحد کردن این جهان 
در ش��کل نیرویي شکست ناپذیر و ویرانساز اس��ت... هدف کلي 
تشکیلات متقاعد کردن نیست؛ تشکیلات سوداي تربیت دیگران 

را در سر ندارد.
بنابر این توصیف، انقلابیون، اقلیتّي بیش نیستند و هیچ گاه کل جامعه 
را در بر نمي گیرند و هدف از فعالیت انقلابي نیز، نه تربیت و ساختن 
و متقاعد کردن، بلکه نابودي و کسب قدرت به مثابه هدف است. این 
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در حالي است که در اندیشه دیني، »دعوت«؛ وظیفه، تکلیف و هدف 
به شمار مي آید. در منظر یادش��ده، همه چیز وسیله اند تا انقلاب در 
معناي مورد نظر آنها، یعني تخریب کامل، عملي و پیروز شود. اهداف 
و اولویت ها را تشکیلات و هسته مرکزي آنها تعیین مي کند. در نتیجه، 
انقلاب حاصل اطاعت کورکورانه جماعتي از اقلیتي )رهبران انقلاب( 
بیمارگونه است. بسیج نیز مربوط به گروه و محدود به آن مي گردد. 
همچنان که در تعریف آن آورده اند: »بس��یج به معني فعال  شدن از 
نظر سیاسي و کاربرد منابع قدرت گروه در جهت اهدافي است که 
به وسیله ایدئولوژي آن تعیین مي گردد... بسیج روندي است که در 
آن یک واحد اجتماعي به سرعت بر منابعي که پیش تر بر آنها کنترل 
نداشته، کنترل پیدا مي کند.« بسیج انقلابي نیز نیازمند رهبري است، 
اما با توجه به محدودیت و ضعف نگرش��ي که نسبت به انسان و 
انقلاب وجود دارد، تحلیل هاي روان شناختي از آن نیز در سطح باقي 
مي مانند. این بررسي ها، که بر پایه مفاهیم فرویدي انجام شده است، 
سه پایه براي روانکاوي رهبران انقلابي �� هدایتگران، بسیج انقلابي 
�� بیان کرده اند: انگیزه هاي شخصي، سیاسي کردن آنها، توجیه آنها 
برحسب مصالح عمومي. در نتیجه چیزي فراتر از انگیزه هاي فردي 
و منافع شخصي و گروهي براي رهبر انقلابي شناسایي نشده است 
و ب��ر پایه این پندار، نمي توان تصور کرد که انقلاب و انقلابي براي 
چیزي بس��یار فراتر از فرد و انگیزه هاي محدود شخصي و گروهي 
به حرکت درآمده باش��ند، مثلاً: براي احیاي دیني خاص یا عمل به 
اعتقادي مذهبي. بنابراین مي توان گفت انسان در علوم جدید، چه در 
مقام رهبر و چه در مقام پیرو، هیچ هدف متعالي را نه دنبال مي کند و 
نه مي تواند دنبال کند؛ چراکه در فرهنگ مدرن، چیزي فراتر از منافع 

فردي براي انسان، مشروع و پسندیده نیست.
انسان انقلاب اسلامي ايران

در میان نگرش هاي کوته بینانه و تحقیرآمیز نسبت به انقلاب و انقلابي، 
هانا آرنت با دریافتي عمیق و ژرف از هیجانات و رفتارهاي پرشور 
انس��ان انقلابي نوشته است: »عاطفه و احساس انقلابي آن است که 
از یافتن چیزي مطلقاً تازه و رس��یده به س��رآغازي نو دست دهد و 
توجیهي باشد براي عمل کساني که شمارش زمان را از سال رویداد 
انقلاب ش��روع مي کنند.« اکنون این پرس��ش درباره انسان انقلاب 
اسلامي ایران �� به عنوان انساني نه آنچنان که در علوم جدید معرفي 
کرده اند و آموزش مي دهند، بلکه به عنوان انس��اني پرورده نگرش 
اسلامي �� شایان طرح است که او چه چیز مطلقاً تازه اي یافته بود که 
افق نگاه و مبناي درک و عمل ایراني �� انقلابي را از انسان در علوم 

جدید متمایز مي ساخت؟ »رضاي خدا«.

س��یدمرتضي آویني نه در مقام اندیشمندي اسلامي، بلکه همچون 
ش��اگردي در مکتب اسلام، از نمونه هایي است که معتقد بود درک 
از حرکت امام خمیني)ره( و هدف انقلاب اس��لامي ایران بر محور 
»تحول انفسي« و »احیاي حیات باطني بشر« و بنابراین آغازي بدیع 
اس��توار بود. وي پیروزي انقلاب اس��لامي ایران را رویدادي مهم و 
تاریخ ساز مي دانست و بر این اساس نوشت: »بعد از چند قرن که از 
رنسانس و هبوط بشر در مصداق کلي خویش گذشته است، هنوز 
هم آنچه در میان مردمان اعتبار دارد، تاریخ میلادي است که از زمان 
تولد مس��یح محاسبه شده اس��ت و تاریخ هجري است که از زمان 
هجرت پیامبر اس��لام و... مگر نه اینکه اگر واقعه دیگري براي بشر 
از این وقایع اهمیت بیشتري داشت، آنها را مبدأ تاریخ مي گرفتند؟ 
اما در کتاب هاي تاریخ تمدن، اعصار زندگي بش��ر را بر مبناي ابزار 
تولید آنها، عصر س��نگ و آهن و مفرغ و مس و... و حالا هم عصر 
تکنولوژي و عصر ارتباطات و عصر فضا و فلان و بهمان نامیده اند. 
امام خمیني پیامبر تازه اي نبود، اما از یادآوران بود؛ از مخاطبان 'انمّا انت 
مذکّر' که عهد فطري مردمان با خداوند را به آنان یادآوري کرد و بعد 
از چند قرن که از هبوط بش��ر در مصداق جمعي کلي مي گذشت، 
چونان اسلاف خویش از ابراهیم و اسماعیل و محمد)ص(، دوره اي 
از جاهلیت را شکست و عصر دیگري از دینداري را آغاز کرد. این 

عصر تازه را باید عصر امام خمیني نام نهاد.«
در انقلاب اس��لامي ایران، انقلابیون کثیرند و شاید همین فراواني، 
فراموشي آنها را باعث شده است. شهید دکتر محمدجواد باهنر، در 
همان آغاز انقلاب، نسبت به این فراموشي هشدار داده و گفته بود: 
ما گاهي براي تحلیل انقلابمان س��رگرم مسائل اقتصادي، نظامي و 
سیاسي مي شویم و از آن مسائل عمیق معنوي که این انقلاب براي 
ما به ارمغان آورد، غافل مي مانیم و براي انس��ان هایي که ساخت و 
آن فضیلت هایي که به وجود آورد، ش��اید چندان حسابي باز نکنیم، 
غافل از اینکه این انقلاب، انسان ساخت و فضیلت آفرید. همچنین 
زماني که انسانِ انقلاب اسلامي ایران پس از انقلاب به واسطه دفاع 
مقدس )جنگ تحمیلي( در قالب بسیج و بسیجي، تحول عمیق تري 
را تجربه نمود، مرحوم علامه محمدتقي جعفري، با شناختي که از 
این پدیده شگرف داشت، با دغدغه و نگراني به شهید دکتر مصطفي 
چمران، این فراموشي را یادآور شد. ایشان نقل کرده است: در اوایل 
جنگ به دانشمند فرزانه شهید دکتر مصطفي چمران گفتم: احوالات 
و خاطرات و وصیت هاي این رزمندگان و شهدا را جمع آوري کنید، 
حتي حرف هایي را که قبل از عملیات و قبل از شهادت یا در حین 
ش��هادت به زبان جاري مي کنند، همه را ثبت و ضبط نمایید و در 
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مجموعه اي خاص منتشر کنید، زیرا:
اولاً: در علوم انس��اني در مورد این حالات بسیار تحقیق مي شود و 
بنابراین این حالات به کار مي آیند. چون علوم انسان شناس��ي هنوز 
نتوانسته است همه این گونه پدیده ها و استعدادها و حالات انساني را 
دریابد تا در مورد انسان و شناخت آن، از آنها بهره ببرد، لذا این وقایع 

و حالات کمک بزرگي است به علوم انساني.
ثانیاً: حفظ و نگهداري این مجموعه، سند تاریخي این جنگ است 
که نسل هاي آینده با ملاحظه آن مي فهمند هدف رزمندگان چه بوده 
اس��ت و دیگر، بازیگران تاریخ نمي توانند از آن سوءاستفاده کنند و 
ریخته شدن این همه خون مقدس را در راه دموکراسي تفسیرنشده 
و اصطلاح بافي هایي از این قبیل قلمداد کنند، بلکه این مجموعه گواه 
خوبي است بر اینکه این رزمندگان با انگیزه هاي مقدس دیني مانند یا 
االله، یا محمد، یا علي، یا زهرا )علیهم السلام( دست از جان شسته اند. 
درواقع، انسان انقلاب اسلامي ایران نه عملگراي صرف است و نه 
اندیشه ورز تنها، بلکه خواست خداجویي، از او موجودي عجیب و 
ناشناخته ساخته است؛ خصوصاً که این هدف را در دنیاي مدرن و با 

چالشگري با آن دنبال کرده است.
به طور مشخص، انسان انقلاب اسلامي با الهام از آموزه هاي اسلامي، 
تعریف و موقعیت انس��ان در علوم جدید را نقد کرد؛ انس��اني که 
مي کوش��ید خود را تربیت کند تا بتواند با دست کشیدن از منیتّ و 
خودخواه��ي اش، »آزادي عقل« و »قدرت عمل« بیابد و زندگي اش 
را آن گونه که باید، بسازد. پشتوانه این حرکت نیز باور به این سخن 

حکیمانه امام خمیني)ره( بود: »در قیام الله اس��ت که 
معرفت االله حاصل مي شود.« بنابراین، انسان انقلاب 
اسلامي ایران، پویایي و »شدن« را اراده و تجربه کرده 
اس��ت؛ تجربه اي که توقفي برایش متصور نیست و 
پیوس��ته او را در معرض چالش هاي س��خت قرار 
مي دهد و از او انساني آبدیده مي سازد. چنین جرأتي، 
ش��کوفایي و باروري انسان هاي معمولي و ساده را 
در پي داش��ت که قهرمان بودن و اس��وه شدنش��ان 
در سادگي ش��ان معنا مي شود. شهید بهشتي حیرت 
خویش را از این تحول انسان ساز این گونه گفته بود: 

»انقلاب اس��لامي به ما نش��ان داد که انسان چه گنجینه پرُي است. 
چقدر استعداد دارد، چقدر نیرو دارد، وقتي به حرکت مي افتد، چقدر 
توان دارد و چقدر قدرت دارد.«این سخنان، مشابه حیرت شکسپیر 
در نمایشنامه هملت است: »چه شاهکاري است هر انسان! چه فرد 
شکوهمندي! چه توانایي بي پایاني! چه دقیق و ستایش انگیز است 
در صورت! در حرکت! در عمل چقدر به فرشتگان مي ماند! درکش 

بسان خداوند است! زیبایي جهان! اشرف مخلوقات!« 
البته نباید فراموش کرد که شگفتي از انسان انقلاب اسلامي، ناشي 
از ش��وق او براي به ظهور رس��اندن ودیعه اي است که خداوند به 
او اعطا کرده اس��ت. شهید بهشتي مي افزاید: انقلاب به ما نشان داد 
که سرنوش��ت ما به دست کسي ساخته مي شود، به دست خود ما. 
این ما هس��تیم که اگر در صحنه حضور داش��ته باشیم، اگر از اداي 
وظیفه هایمان غفلت نکنیم، خودمان سرنوشت خودمان را مي سازیم.

باور به اثرگذاري، اراده و آگاهي در تاریخ، احیاي تکلیف انسان در 
قبال حیات اس��ت. مرور خاطرات و دقت در زمزمه ها و گفته هاي 
انقلابیون و رزمندگان به خوبي نشان دهنده احیاي نگرش توحیدي و 
جدي گرفتن مبارزه با خودخواهي ها، نه تنها به صورت رفتار فردي، 
بلکه به مثابه رفتاري شایسته و ضرور براي جمع در عرصه حیات 
اجتماعي است. امري که در فردگرایي انسان در علوم انساني )جدید( 
نایاب اس��ت. چنین تحولي از دید غربیان سحرآمیز بود؛ زیرا وقتي 
کسي از مرگ نهراس��ید، قدرت شکست ناپذیري مي یابد که دیگر 
نمي توان با ابزاري مادي او را تحت فش��ار قرار داد. بي جهت نبود 
که آمریکایي ها در آمریکا به این باند قرمز پیشاني، »باند سحرآمیز« 
)Magic Band( مي گفتند. آنچه انس��ان انقلاب اسلامي ایران را 
برمي انگیخت، احساس رسالتي بود که از تغییر در نحوه نگریستن 
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او پدید آمده بود. جور دیگر نگاه کردن، از دش��وارترین مسائل در 
روابط انساني و تفاهم میان آدمیان است؛ چراکه نمي توان به زور، نگاه 
و فکر دیگران را عوض کرد و فقط عملي ناشي از ایمان و اعتقادي 
راسخ، مي تواند تاثیرگذار باشد. مسئله اینجاست که انسان در علوم 
جدید نمي تواند غیرمادي بنگرد. بنابراین انسان انقلاب اسلامي ایران، 
در »عمل« متبلور مي شود، البته راهنما و هدف آن نیز خواسته هایي 
به ظاهر متناقض اند. لیکن باید توجه کرد که این تناقض ها ساخته و 
پرداخته اندیشه مغرب زمینیان مي باشد، نظیر تغایر علم و دین، دین و 
سیاست، سیاست و اخلاق. با وجود این، انسان انقلاب اسلامي ایران 
مي خواهد باورها و خواسته هایش را عملاً »تجربه« نماید و در این 
مسیر حساسیت اصلي، پرهیز از شناخت انسان و ارج نهادن به او، 
خارج از حدود و جایگاه آن است؛ یعني وصفي که کمابیش در علوم 

جدید اتفاق افتاده است.
نتيجه

انسان در عصر جدید، زندگي در چارچوب ها و ساختارهایي را تجربه 
کرده که ویژگي محوري در آن، نگرش ماتریالیستي به عالم و آدم بوده 
اس��ت. دانشمندان این عصر نیز، اعم از حوزه تخصصي شان؛ علوم 
انساني، یا غیر آن، عملاً ناکارآمدي این نگرش را آزموده اند. انتقادات 
مختلف در قالب مکاتب انتقادي و موضع گیري هاي مخالف توسط 
عالمان و متخصصان در رشته هاي گوناگون، جملگي جریان هایي در 
جهت عکس باورها و فرض هاي علوم جدید را موجب گشته اند. 
در کنار جریان هاي فکري، تحولات اجتماعي، سیاسي و اقتصادي 
در جوامع، همچون عواملي مؤثر، پیش فرض هاي علوم جدید را به 
چالش کشیده اند که از بارزترین نمونه هاي آن، وقوع انقلاب اسلامي 

و پروراندن انسان انقلاب اسلامي در آن است.
در انقلاب اس��لامي ایران، به لحاظ مباني فکري و نظري، هیچ یک 
از دو بعُد مادي و معنوي به نفع دیگري، حذف نشدند و در عرصه 
عمل نیز، ب��ا هدایت مدبرانه امام خمین��ي)س(، رهبر کبیر انقلاب 
اس��لامي، براي اولین بار در عصر جدید، امکان تجربه کوشش هاي 
جدي زمیني و مادي مانند حراست از سرزمین، همراهِ جهت گیري 
معنوي و اعتقادي )دفاع از اسلام( در سطحي گسترده فراهم آمد. به 
فرهنگ نه به عنوان وسیله، بلکه به عنوان هدف توجه گشت و دین 
به عنوان منبعي فرهنگ ساز، ارج نهاده شد و بدین گونه علوم انساني 
جدید، با واقعیت هاي نویني آشنا شدند که پیش از آن با آنها بیگانه 

بودند. نظریات علوم اجتماعي و انساني آموختند که »فرهنگ« و به 
طور مش��خص دین، در تحولاتِ جوامع به سوي تغییرات مثبت، 
بس��یار مؤثر اس��ت و ازاین رو با الهام از پیروزي انقلاب اسلامي و 
آزم��ون جنگ تحمیلي، نگرش هاي جدیدي را نس��بت به انس��ان 
و عوامل هویت بخش جوامع پذیرا ش��دند. بدین ترتیب با پیروزي 
انقلاب اسلامي، انسان در علوم جدید، مورد نقد و چالش قرار گرفت 
و انسانِ انقلاب اسلامي، به عنوان انساني اصول گرا، با الهام از نگرش 
اسلامي به هستي، افق جدیدي را در عصر جدید براي فهم و تربیت 

و هدایت انسان گشود.
مي خواهد باورها و خواسته هایش را عملاً »تجربه« نماید و در این 
مسیر حساسیت اصلي، پرهیز از شناخت انسان و ارج نهادن به او، 
خارج از حدود و جایگاه آن است؛ یعني وصفي که کمابیش در علوم 
مسیر حساسیت اصلي، پرهیز از شناخت انسان و ارج نهادن به او، 
خارج از حدود و جایگاه آن است؛ یعني وصفي که کمابیش در علوم 
مسیر حساسیت اصلي، پرهیز از شناخت انسان و ارج نهادن به او، 

انسان در عصر جدید، زندگي در چارچوب ها و ساختارهایي را تجربه 
کرده که ویژگي محوري در آن، نگرش ماتریالیستي به عالم و آدم بوده 
انسان در عصر جدید، زندگي در چارچوب ها و ساختارهایي را تجربه 
کرده که ویژگي محوري در آن، نگرش ماتریالیستي به عالم و آدم بوده 
انسان در عصر جدید، زندگي در چارچوب ها و ساختارهایي را تجربه 

اس��ت. دانشمندان این عصر نیز، اعم از حوزه تخصصي شان؛ علوم 
کرده که ویژگي محوري در آن، نگرش ماتریالیستي به عالم و آدم بوده 
اس��ت. دانشمندان این عصر نیز، اعم از حوزه تخصصي شان؛ علوم 
کرده که ویژگي محوري در آن، نگرش ماتریالیستي به عالم و آدم بوده 

انساني، یا غیر آن، عملاً ناکارآمدي این نگرش را آزموده اند. انتقادات 
اس��ت. دانشمندان این عصر نیز، اعم از حوزه تخصصي شان؛ علوم 
انساني، یا غیر آن، عملاً ناکارآمدي این نگرش را آزموده اند. انتقادات 
اس��ت. دانشمندان این عصر نیز، اعم از حوزه تخصصي شان؛ علوم 

مختلف در قالب مکاتب انتقادي و موضع گیري هاي مخالف توسط 
عالمان و متخصصان در رشته هاي گوناگون، جملگي جریان هایي در 
مختلف در قالب مکاتب انتقادي و موضع گیري هاي مخالف توسط 
عالمان و متخصصان در رشته هاي گوناگون، جملگي جریان هایي در 
مختلف در قالب مکاتب انتقادي و موضع گیري هاي مخالف توسط 

جهت عکس باورها و فرض هاي علوم جدید را موجب گشته اند. 
در کنار جریان هاي فکري، تحولات اجتماعي، سیاسي و اقتصادي 
جهت عکس باورها و فرض هاي علوم جدید را موجب گشته اند. 
در کنار جریان هاي فکري، تحولات اجتماعي، سیاسي و اقتصادي 
جهت عکس باورها و فرض هاي علوم جدید را موجب گشته اند. 

در جوامع، همچون عواملي مؤثر، پیش فرض هاي علوم جدید را به 
چالش کشیده اند که از بارزترین نمونه هاي آن، وقوع انقلاب اسلامي 
در جوامع، همچون عواملي مؤثر، پیش فرض هاي علوم جدید را به 
چالش کشیده اند که از بارزترین نمونه هاي آن، وقوع انقلاب اسلامي 
در جوامع، همچون عواملي مؤثر، پیش فرض هاي علوم جدید را به 

و پروراندن انسان انقلاب اسلامي در آن است.
چالش کشیده اند که از بارزترین نمونه هاي آن، وقوع انقلاب اسلامي 

و پروراندن انسان انقلاب اسلامي در آن است.
چالش کشیده اند که از بارزترین نمونه هاي آن، وقوع انقلاب اسلامي 

در انقلاب اس��لامي ایران، به لحاظ مباني فکري و نظري، هیچ یک 
از دو بعُد مادي و معنوي به نفع دیگري، حذف نشدند و در عرصه 
در انقلاب اس��لامي ایران، به لحاظ مباني فکري و نظري، هیچ یک 
از دو بعُد مادي و معنوي به نفع دیگري، حذف نشدند و در عرصه 
در انقلاب اس��لامي ایران، به لحاظ مباني فکري و نظري، هیچ یک 

عمل نیز، ب��ا هدایت مدبرانه امام خمین��ي)س(، رهبر کبیر انقلاب 
از دو بعُد مادي و معنوي به نفع دیگري، حذف نشدند و در عرصه 
عمل نیز، ب��ا هدایت مدبرانه امام خمین��ي)س(، رهبر کبیر انقلاب 
از دو بعُد مادي و معنوي به نفع دیگري، حذف نشدند و در عرصه 

اس��لامي، براي اولین بار در عصر جدید، امکان تجربه کوشش هاي 
عمل نیز، ب��ا هدایت مدبرانه امام خمین��ي)س(، رهبر کبیر انقلاب 
اس��لامي، براي اولین بار در عصر جدید، امکان تجربه کوشش هاي 
عمل نیز، ب��ا هدایت مدبرانه امام خمین��ي)س(، رهبر کبیر انقلاب 

جدي زمیني و مادي مانند حراست از سرزمین، همراهِ جهت گیري 
معنوي و اعتقادي )دفاع از اسلام( در سطحي گسترده فراهم آمد. به 
جدي زمیني و مادي مانند حراست از سرزمین، همراهِ جهت گیري 
معنوي و اعتقادي )دفاع از اسلام( در سطحي گسترده فراهم آمد. به 
جدي زمیني و مادي مانند حراست از سرزمین، همراهِ جهت گیري 

فرهنگ نه به عنوان وسیله، بلکه به عنوان هدف توجه گشت و دین 
معنوي و اعتقادي )دفاع از اسلام( در سطحي گسترده فراهم آمد. به 
فرهنگ نه به عنوان وسیله، بلکه به عنوان هدف توجه گشت و دین 
معنوي و اعتقادي )دفاع از اسلام( در سطحي گسترده فراهم آمد. به 

به عنوان منبعي فرهنگ ساز، ارج نهاده شد و بدین گونه علوم انساني 
جدید، با واقعیت هاي نویني آشنا شدند که پیش از آن با آنها بیگانه جدید، با واقعیت هاي نویني آشنا شدند که پیش از آن با آنها بیگانه 
به عنوان منبعي فرهنگ ساز، ارج نهاده شد و بدین گونه علوم انساني 
جدید، با واقعیت هاي نویني آشنا شدند که پیش از آن با آنها بیگانه 
به عنوان منبعي فرهنگ ساز، ارج نهاده شد و بدین گونه علوم انساني 
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