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 ي اسلاميسياسة مقام ملاصدرا در تاريخ فلسف
 ) و ملاصدراي سهروردي در انديشه سياسي تطبيقيبحث(

  *ياحمد بستان
  

  چكيده
، كمت متعاليهبنيانگذار ح، هين سياسي صدرالمتألّةدر بررسي انديش،  پژوهشگرانةعمد

اند مباحث  تكيه كرده و كوشيده» الربوبيه الشواهد«و » مبدء و معاد«بيشتر بر دو كتاب 
  حاضر برةلمقا. ه قرار دهند سياسي فارابي مورد توجةسياسي صدرا را در تداوم فلسف

 سياسي فارابي با حكمت اشراقي ةكوشد با تأكيد بر نسبت انديش مي، خلاف اين رويكرد
پرتويي نو بر جايگاه ملاصدرا در تاريخ فلسفه سياسي ،  و نتايج سياسي آنسهروردي

سهروردي براي نخستين بار به طرح حكومت حكيم . خصوص در ايران بيفكندبه اسلامي 
اين .  سياسي عرضه داشتةه يا انسان كامل پرداخت و دريافتي عرفاني از انديشمتألّ

 و بر حكماي پس د سياسي شةريخ انديشدريافت موجب گشودن پارادايمي جديد در تا
ل باب بسط و تحو  بحث در،هدف از پژوهش حاضر. جا گذاشت از وي تأثير فراواني بر

 ة سياسي اين دو فيلسوف برجستة انديشة سياسي از سهروردي تا ملاصدرا و مقايسةفلسف
  .ايراني است

  
 سياسي ةانديش، ملانسان كا،  سياسي اشراقيةانديش، حكمت متعاليه: يديواژگان كل

  . سياسيةفلسف، ايرانشهري
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  مقدمه
 گـشوده شـد كـه در تمـام          ياسلامة   در فلسف  ي و پارادايم نوين   ينظام فكر ،  با حكمت اشراق  

  بـر   نيـز از ايـن تحـول       يدانش سياس ـ . جا گذاشت   بر ي تأثير شايان  ي انسان - ي علم يها حوزه
 ) وسـيع كلمـه   يبـه معنـا   ( يدر حكمـت اشـراق    ،  گونه كه نشان خواهيم داد      همان ماند؛كنار ن 
  .دشو ي از سياست و حكومت ارائه مي جديديتلقّ

 سياسي اسلامي در ايران از هم تفكيك        ةتوان دو دوره را در تاريخ انديش       مي،  بدين سان 
يابـد و    ي تـداوم م ـ   يمـشاي  ة بـر فلـسف    ي تـا حمـلات غزال ـ     ينخست از نظر تـاريخ    ة  دور. كرد

 ي در تمدن اسلام   يسياسة  ر عين حال مؤسس فلسف    د  كه  است يآن فاراب ة  ترين چهر  برجسته
 يسياس ـة  فلـسف ي،   در تمدن اسلام   يسياسة  تحت فلسف ة   كليد فهم دور   ن،يبنابر ا  .باشد يز م ين

 يسياس ـ ةبا عطف نظر به فلسف، نخستة  در دوريسياسة  حاكم بر فلسف   ي است و معنا   يفاراب
  . و مختصات آن قابل درك استيفاراب

 يشـود و كمـابيش تـا پـيش از رويـاروي            ي آغاز م  ي با سهرورد  يدوم از نظر تاريخ   ة  دور
هـر  ،  ايـن دوره  . يابـد  ي تداوم م ـ  )يخواه در جنبش مشروطه  ( جديد   يسياسة  ايرانيان با انديش  

 كـه بـه آنهـا       - ين ديگـر  اما از جهات فراوا   ،  داردنخست قرار   ة   دور ةادام در   يچند از جهات  
دانيم كه در    يم. گيرد ي فاصله م  يم تمدن اسلام   فيلسوفان متقد  ي از تلقّ  -د  كراشاره خواهيم   
 كـه تـا پـيش از    دود و ايـن  م ـو عرفـان بـه وجـود آ   ة  توافق ميان فلسف   ي نوع يحكمت اشراق 

تـوان   ي كـه م ـ   يا  به گونه  ؛هم آميختند  در،  كردند ي در دو سير متفاوت حركت م      يسهرورد
 ي تفكّر و دانشها   ي از عناصر اساس   ي به يك  )ي عرفان عمل  يالبته نه الزاماً به معنا    (گفت عرفان   

 بيـشترين نقـش را در ايجـاد         ي تبديل شـد و سـهرورد      ير تمدن اسلام   در دوران متأخّ   يانسان
مورد  ياساس نظام اشراق   ر را بر   هم بايد دوران متأخّ    يسياسة  در فلسف .  داشت يچنين وضعيت 

 ي در تمـدن اسـلام     يسياس ـة  دوم فلـسف  ة   آن بـه فهـم دور      ياساس معيارها   قرار داد و بر    فهم
ران  متـأخّ يسياسة  انديش،   از مورخان  يعدم توجه به اين نكته موجب شده كه برخ        . پرداخت

اسـاس   ر بـر  متـأخّ ة  اگـر بـه دور    .  مـورد توجـه قـرار دهنـد        ي فـاراب  يسياسة  اساس فلسف  را بر 
 - اين دوره دارد     ي تمدن يها ي با ويژگ  يكه البته پيوند عميق    -ش  ا ي خاص فكر  يها يويژگ

 بـراي بحـث از مقـام        .دشـو  ي از مشكلات فهم متفكّران اين دوره مرتفع م        يبسيار،  نظر كنيم 
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 ملاصـدرا را بـا   يسياس ـة فلـسف  خـواهيم كوشـيد     ،ملاصدرا در تاريخ فلسفه سياسي اسـلامي      
 ي در چـه آثـار     صدرا يسياسة  ه اساس فلسف  دهيم ك  سنجيم و نشان    ب ي اشراق يحكمت سياس 

  . قرار دادي مورد ارزيابياساس چه معيارها و ملاكهاي وجود دارند و بايد آنها را بر
  

  عالم ماده و سياست دنيوي
               ت بـه بحـث     نخست بايد به اين نكته اشاره كرد كه ملاصدرا در چند اثر خود ذيل بحث نبو

تـوان بـه دو      يپردازد كه به طور خاص م ـ      يم.. .  رئيس اول و   يها ياز سياست مدينه و ويژگ    
بـه  (آنچه ملاصدرا در اين دو كتاب       . دكر اشاره   »الشواهد الربوبيه « و   » والمعاد ءالمبد«ة  رسال

آراء اهـل المدينـه     « ي فـصول كتابهـا    ي اسـت از برخ ـ    يا خلاصه،  آورد ي م )ويژه اثر نخست  
 از  »الهيـات شـفا   « و كتـاب دهـم       ياب از فـار   »تحـصيل الـسعاده   « و   »منتزعهالفصول  «،  »الفاضله

 ي منـسوب بـه حكمـا      يهـا   يـا رسـاله    ياسلامة   دور يها  رساله ي هم از برخ   يسينا و اندك   ابن
 ي مطالب بسنده كرده و جز در مـوارد   ي ملاصدرا به تكرار و بازنويس     ، در اين فقرات   .ييونان

  .ف در كلام پيشينيان خود ننموده استتصرّ، معدود
 ملاصـدرا در ايـن   يد اين است كه آيا مباحث سياس ـ  شو يمطرح م جا    كه در اين   يپرسش

 ـ     ( ي فاراب يسياسة  شود؟ اگر فلسف   يچند فقره خلاصه م    ة نخـست فلـسف   ة   دور يو بـه طـور كلّ
با ،  در اين صورت  . پاسخ به اين پرسش مثبت خواهد بود      ،   را مبنا قرار دهيم    )ي اسلام يسياس
 نـو در  يآنكه سـخن  يب«كند  ين را تكرار م و ديگراي مواجه هستيم كه مباحث فاراب   يفيلسوف

تـوان   ي ديگـر نيـز م ـ     يا اما به اين پرسش به گونه     . )340ص  ،  1383ي،  طباطباي(»اين باره گفته باشد   
 از  ي مهم ـ ء كه حكمت متعاليه جـز     -ر   متأخّ يسياسة   تحليل تاريخ فلسف   ياگر مبنا . پاسخ داد 
 ديگر از   يا توانيم به گونه   يگاه م  آن ، منتقل كنيم  ي به سهرورد  ي فاراب يرا به جا   -آن است   

 حكمـت متعاليـه را      ي از وجوه و نتايج سياس ـ     ي ملاصدرا سخن بگوييم و برخ     يسياسة  انديش
  .بهتر مورد درك قرار دهيم

 ي ملاصـدرا را بايـد در جـاي        يسياسة  همچنان مطرح است كه اگر انديش     ،  اما اين پرسش  
تكرار مباحث قدما بپردازد؟ پاسـخ بـه         به   يوكه   داشت   يپس چه لزوم  ،  ديگر جستجو كرد  

ة شايد بتـوان آن را بـه شـيو        .  مستقل است  ياين پرسش چندان آسان نيست و نيازمند پژوهش       
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بـه نظـر    .  همخـوان نيـست    ي نگارش فلـسف   ي امروز يفيلسوفان قديم نسبت داد كه با معيارها      
وط به سياست و    سينا مباحث مرب   ژه پس از ابن   يرسد ملاصدرا به تبع اسلاف خود كه به و         يم

       به اين بحـث پرداختـه باشـد        يمختصر،  آوردند يت م رئيس اول مدينه را در ذيل بحث نبو  .
 اساسـاً   ي و ،امـا بـه گمـان مـا        ؛ در ايـن حـوزه نـدارد       ي نيست كه ملاصـدرا ابتكـار      يترديد

به اين دليل كه ايـن      .  داشته باشد  يف و ابتكار جد    تصرّ ي فاراب ي سياس يتوانست در آرا   ينم
. داشـت  ي متفـاوت  ي معنـا  يسياس ـة  ق داشت كه فلسف    تعلّ يا  به دوره  )يفاراب( يوف مشاي فيلس

 قابل درك ي وي فلسفي صرفاً در درون نظام فكر ي فاراب يسياسة  بايد توجه داشت كه فلسف    
 خـود را از دسـت   يروح و معنـا ، اش منتزع كنيم ي و اصول اساسياست و اگر آن را از مبان 

 تعلّق دارد و از ي متفاوتي و فكريتاريخة سو به دور  ين كه از يكهپس صدرالمتألّ . دهد يم
ة توانـد انديـش   ينم ـ،  اسـت ي نيرومند و تناور در حكمت نظريخود واضع نظام،   ديگر يسو

 يبرخ ـة  پـس ايـن گفت ـ  . سـامان بخـشد   ي فـاراب  يسياس ـة   خويش را در تـداوم انديـش       يسياس
 ظـاهر شـده بـود در تفكّـر          ياراب در نظـر ف ـ    ي كه به صورت اجمال    يطرح«نظران كه    صاحب

چندان دقيق نيست و از عدم توجـه بـه          ،  )71ص  ،  تا يبي،  داور(»ملاصدرا از پرده ابهام بيرون آمد     
 از منطـق  ير تمـدن اسـلام     دوران متـأخّ   يسياس ـة   فلـسف  ؛در حقيقت .  حكايت دارد   فوقة  نكت

وت عرضــه  متفــاي در ايــن دوره در چــارچوبيكنــد و مباحــث سياســ ي مــي پيــرويمتفــاوت
  .شوند يم

را سعادت شهروند   خلاف يونانيان كه     بر،   در جهان اسلام   يسياسة   بنيانگذار فلسف  يفاراب
 ـقابل   يدر گرو دخالت در امور شهر و تعيين سرنوشت خويش و در همين جهان ماد               ق تحقّ

. كنـد  ي تحقّـق پيـدا نم ـ  يبه صراحت تأكيد دارد كه سعادت انسان در عالم مـاد      ،  دانستند مي
ر ي ـغ زودگـذر ايـن جهـان        ي در زنـدگ   يدست يافتن به سـعادت حقيق ـ     «معتقد است كه     يو

پـذير   ديگـر امكـان  ة  جاودان ـي تنهـا در زنـدگ    يبلكه رسـيدن بـه چنـين سـعادت        .  است ممكن
 يدرك يونـان  ي،   اسـلام  يسياسة  فلسفة   در نخستين دور   ن،يبنابر ا  .)106ص  ،  1364،  يفاراب(»است

 از اين مفاهيم با توجه خاص بـه  ي شد و تفسير جديددستخوش تفسير، از فضيلت و سعادت   
صرفاً در چارچوب عالم ،  يوناني سياسةخلاف انديش  ارائه شد كه برير ماديغعالم غيب و    

  .بود قابل توضيح نيماد
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 تازه يرويكرد، دشو ي مسلمان در گام دوم كه با شيخ اشراق آغاز م        ياما فيلسوفان سياس  
 و معـاش    ي بـه عـالم مـاد      - ي چـون فـاراب    ي از حكماي  ي و حتّ  -ن   متفاوت از يونانيا   يو نگاه 
ترين سـطح اهميـت      معاش در نازل  ة   و مسئل  يعالم ماد ،  در اين رويكرد  . كنند ي پيدا م  يدنيو

  )374ص ، 3ج ، 1380، يسهرورد(. شود ي و تقبيح ميگيرد و مدام نف يقرار م
ر  متـأخّ  يسندگان و حكمـا    نوي  از ياري بس ياز سو ،  ي نسبت به عالم ماد    يگير اين موضع 

ايـن  ة   فلـسف  يتـرين اصـول فكـر      يرا از اساس ـ    توان آن  ي تكرار شده است و م     يتمدن اسلام 
 ـ    يسياس ـة  اگر با توجه به انديش    . دوره دانست  ة  فيلـسوفان دور   يسياس ـة   انديـش  ي يونـان و حتّ

عـدم  ايـن   ،  انـد   نـشان داده   يگونه كـه بـسيار     شك همان  يب،  نخست به اين مسئله توجه كنيم     
 در ايـن    يسياس ـة  بـه انديـش    - ياعتنـاي  ي يـا ب ـ   - بـر عـدم وجـود        يا توجه به دنيا را بايد قرينه     

 جز بـا ارزش دادن بـه دنيـا و           يسياسة  انديش،   پژوهشگران  از از ديد اين دسته   . متفكّران دانست 
 يا نكتهاما  . امكان ظهور نخواهد داشت   ي،  تدبير امور دنيو  ة   به مثاب  يتوجه به استقلال امر سياس    

 ينف ـي،   اسـلام  يسياس ـة  دوم فلـسف  ة  دهيم اين است كه در دور      يجا به آن توجه نشان م      كه اين 
 در ايـن دوره كـه بـا         ؛بـه عبـارت ديگـر     .  نـدارد  يسياس ـة   با فقدان انديـش    يا ملازمه،  يعالم فان 
ازن  يا تو  )همانند يونانيان ( ي بر اصالت امر دنيو    يمبتني،  سياسة  انديش،  دشو ي آغاز م  يسهرورد

 متفـاوت   ييبلكـه بـر مبنـا     ،  ستي ن )نخستة  همانند فيلسوفان دور  (د   و عالم مجرّ   يميان عالم فان  
صـدرا نـسبت بـه عـالم مـادي و مناسـبات و جوامـع موجـود در                   ملا بدبيني عميق    .استوار است 

  )166ص ، 1385، همو: همچنين. 118ص ، 1377، نيصدرالمتألّه(. بسياري از آثار وي مشهود است
 زمانـه ملاصـدرا     ي و اجتماع  ياز اوضاع و احوال سياس    ،   به دنيا  بدبيني نسبت  اين    از يبخش

امـا بايـد توجـه داشـت كـه       .  دارد ي انعكـاس بيـشتر     سه اصـل   ةرسالژه در   ي شده كه به و    يناش
بلكـه  ،  به اوضاع زمانـه نيـست      يالعمل  صرفاً عكس  يهين با دنيا و امور دنيو     مخالفت صدرالمتألّ 

 در  يو. دشـو  ي ملاصدرا مـرتبط م ـ    ي فلسف - ي دارد كه به موقعيت فكر     يتر ي اساس يها ريشه
 كه دانشمندخواندگان به آن     يرد و معتقد است بيشتر دانشهاي     ا د يمشابهة  باب دانشها نيز عقيد   

 .)35ص  ،  1371،همو: به.ك.ر(هستند ي دنيو يدانشهاة   ندارد و در زمر    يارزش چندان ،  اشتغال دارند 
 اندكنـد و    ي ارزش ـ يدارا،  گيرنـد  يجا كه به امور فناپذير تعلّق م        آن  از يعلوم دنيو ن،  يبنابر ا 

  )1382، نصر: به.ك.ر(. استيعلم اله، يعلم واقع
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 ي از دانـش سياس ـ ي است كه اين نگاه به دانشها بـر درك و يبا اين توصيف كاملاً طبيع    
 يس ـ سيا ي نـسبت بـه رفتارهـا      يملاصـدرا نظـر مثبت ـ    ،   ديگـر  ياز سـو  . نيز تـأثير داشـته باشـد      

خـويش پرداختـه   ة  موجـود زمان ـ ي آثار خود به نقـد سياسـتها  يمعاصرانش نداشته و در برخ 
 يخـود را كـسان    ة   زمان ـ ي آنجا كـه فقهـا     »كسرالاصنام الجاهليه «در كتاب   ،   مثال يبرا. است

ام و سـلاطين و ظالمـان و دسـتيارانش           به حكّ  ، ظالمانه ي باطل و حكمها   يداند كه با فتاو    يم
 .خود نظـر دارد   ة   موجود زمان  يبه سياستها ،  )62ص  ،  1371،  نيهلّأصدرالمت: به.ك.ر(جويند يب م تقرّ
 يل بيـشتر  تأمة  كند كه شايست   ي را مطرح م   يگاه ملاصدرا در باب سياست نكات      زين يطرفاز  

  :نويسد يدر الشواهد الربوبيه م ي و.هستند
 يول ـ،  ت نيـس  ياند كه ميان شريعت و سياست تفاوت        از متفلسفين پنداشته   يگروه

فساد قول آنها را آشكار ساخته و فـرق ميـان شـريعت و              ،  سافلاطون در كتاب نوامي   
 و غايـت و فعـل و انفعـال نـشان داده             ء از جهـت مبـد     ي يعن ؛سياست را به چهار وجه    

  )426ص ، 1382، همو(.است
  :نويسد ي در باب اين عبارت چنين ميرضا داور

كلمات ،  متداول دريابيمي به معنا و شريعت را   ي افلاطون ياگر سياست را به معنا    
ة رسالة اما ظاهراً نويسند. كند ي از ديگر اقوال ملاصدرا تعارض پيدا م     يمزبور با بعض  

،  از رساله را نقل كرده اسـت       يكه عبارات ] ملاصدرا[،  منسوب به افلاطون و فيلسوف    
 و چـه  كـرده اسـت   ييابيم مراد نم ي كه اكنون در اين زمان در م    يشريعت را به معناي   

 مرسـوم و    ينظرشـان بـه سياسـتها     ،  سـنجيده  ي كه سياست را بـا شـريعت م ـ        يبسا وقت 
  )69ص ، تا يبي، داور(.متداول بوده است

 انـدك   يمعـان ،   مختلـف  يهـا   اسـت كـه سياسـت و شـريعت احيانـاً در دوره             يطبيع
. د فهمي ـ يتوان به درسـت    ياساس اين نكته نم     اما عبارت ملاصدرا را بر     .اند  داشته يمتفاوت
 مرسـوم و    ياينكه شايد ملاصـدرا نظـر بـه سياسـتها         ( ياحتمال دوم داور  ،   ديگر ياز سو 

 ، چرا كـه در اشـراق سـوم از همـان شـاهد             ؛ه نيست نيز چندان موج   )متداول داشته است  
رده بــه بهــر و فاضــله ي آرمــانيدر معنــا  سياســت و سياســاتاصــطلاحات ازملاصــدرا 

 يبرا،   اگر اين واژه نزد او مذموم بود       لذا. )560ص،   ب 1362، و همو  424ص ،1382،نيصدرالمتألّه(است
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 ــ  ــره نم ــان سياســت فاضــله از آن به ــكال اصــل. جــست يبي  از ديگــر ي و برخــي داورياش
 ي ملاصـدرا را در همـان چـارچوب        يسياس ـة  كوشـند انديـش    يپژوهشگران در اين است كه م     

هين اما اگر صـدرالمتألّ  . دگير ي در آن مورد فهم قرار م      ي فاراب يسياسة  تحليل كنند كه انديش   
 مرتفـع خواهـد     ي مشكل تا حد   ، بدانيم يسياسة   متفاوت در تاريخ انديش    يا را متعلّق به دوره   

 يحكمـا ،  منظور ملاصدرا از قـائلين بـه يكـسان بـودن شـريعت و سياسـت               ،   ما به گمان . شد
 و »الملــه« چــون ي بــه ويــژه در آثــاريدانــيم كــه فــاراب يمــ.  اســتي بــه ويــژه فــارابيمــشاي

سـازد و ايـن كـار را بـه           ي محكم برقـرار م ـ    يپيوند،  ميان شريعت و سياست   ،  »احصاءالعلوم«
،  اسـت يسياس ـة  فلـسف يل بحث از شريعت و در عـين حـال نـوع    كه متكفّيعلم مدنة  واسط

رسد ملاصدرا  ينظر م   به.)106-107ص ، 1364، همو و 43-66ص ، 1991، يفاراب: به.ك.ر( دهد يانجام م
گونه   همان يفاراب.  از نسبت سياست و شريعت را دارد       ي فاراب ي قصد نقد تلقّ   ،اراتدر اين عب  

 مورد  ي سياس ي را در چارچوب   هتمام شريعت و فلسف   ،  دهد ي نشان م  ياشتراوس به خوب   كه لئو 
حد و بـه يـك معنـا         و سياست با هم متّ     هداده است و در تفكّر او شريعت و فلسف         يفهم قرار م  

 معتقد است ايجاد فضيلت در اين دنيا جز از يو. (See: Strauss, 1992, p.133-151)عين يكديگرند
 ـ  امـا   . )107ص  ،  1364ي،  فـاراب ( طريق حكومت و سياست ممكن نخواهد شد        از  ي مـدن  يايـن تلقّ

  . تفكّر صدرا سازگار نيستيبا مبان، فضيلت و سياست
  

  ابتكارات سهروردي در حكمت سياسي اشراقي
 را در كـانون  polis شهر يـا  ،يسياسة  به عنوان بنيانگذاران فلسف   ي يونان دانيم كه فيلسوفان   يم

، از نظـر يونانيـان   .  قايـل بودنـد    يا  آن اهميت ويژه   يدادند و برا   ي خويش قرار م   يتأمل فلسف 
بدين سـان   .  دارد يپيوند محكم ،  خرد و گفتار است   ة   دو جنب  ي كه دارا  logos با   يشهر يونان 

ع انسانها نبود و به همـين خـاطر بـود كـه              تجم  محل م طبيعت صرفاً   از عال  ييجزة  شهر به مثاب  
مـدل  ة  در كنـار ارائ ـ ي يونـان يحكمـا .  تبديل شـد ييونانة  فلسف مهم از    يي به جز  شهرحليل  ت

 ي يا شـهرها ي سياسي نظامهايبند به توصيف و طبقه، ي و مطلوب خود از نظام سياس  يآرمان
  .پرداختند يموجود م
ل       ،  ي در تمدن اسلام   يسياسة  نگذار فلسف  به عنوان بنيا   يفاراب همچون يونانيـان موضـوع تأمـ
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مدينه و مـشتقات آن در      ة   كه عمدتاً واژ   - در آثار مهم خود      يو. خود را شهر يا مدينه قرار داد      
 ،پردازد و دركنارآن   ي م )مدينه فاضله (شي خو ي به طرح مدل آرمان    -است عنوانشان به كار رفته   

  )168-204ص ، 1358، و همو، 1986، يفاراب: به.ك.ر( .دهد يانجام مرا ها   از مدينهيبند  طبقهينوع
،  بـوده اسـت    ي تأمـل در سـلطنت ايران ـ      ي كهـن بـرا    ي كه الگوي  ي ايرانشهر يسياسة  انديش

 دهد و اين بـر     ي فرمانروا و حاكم را در كانون تحليل قرار م         ،يطور كلّ   يا به  يمفهوم شاه آرمان  
بلكه با توجه به اسـتقلال      ،   را نه حول محور فرد     يناسبات سياس  است كه م   يخلاف تفكّر يونان  

  )143ص ، 1379، ييطباطبا: به.ك.ر(.دهد ي توضيح ميمدينه از افراد و در چارچوب روابط مدن
يـك  ة  حيات در قالب مدينه و شهر به مثاب ـ       ،  مسلمانان جز در صدر اسلام    ،   ديگر ياز سو 

 شهر  )چون خلافت و سلطنت   ( ي سياس ينهادها ديگر   ي را تجربه نكردند و برا     يواحد سياس 
 ي تعارضـها ي برخأتوان منش يبا توجه به اين نكات م   . شد ي شناخته نم  يبه عنوان واحد سياس   

 يالگـو ،  طور خلاصه بايد گفت تحليل مدينه       به. فت را دريا  ي فاراب يسياسة  موجود در فلسف  
 يدوم تمـدن اسـلام    ة  ه و در دور    نبود ي ايران - ي در تمدن اسلام   يسياسة   انديش ي برا يمناسب

 صـورت گرفـت كـه در آن         ي اسـلام  يسياس ـة   در فلسف  يتحولي،  به طور خاص با سهرورد    
 بـه   يسـهرورد . دش ـ پيـشنهاد    ياسـلام ة   دور ي و نظـر   يتـر بـا الزامـات عمل ـ        متناسب يالگوي

 ـ ي فـاراب  يسياس ـة   موجود در فلسف   يتعارضها گونـه كـه تعارضـها و        همـان ،  ن يافتـه بـود     تفطّ
  . را درك كرده و در مقام حل آنها بوديمشاية ت موجود در فلسفمشكلا

 تمـدن   ي و فيلـسوفان مـشاي     ي تحليل خود را بحث فيلسوفان يونـان       ي كه مبنا  ينويسندگان
، نخـست : فاضله بر دو اساس استوار است     ة  اعتقاد دارند كه بحث مدين    ،  اند  قرار داده  ياسلام

فاضـله و شـرايط   ة كيفيت مدين،  آنها و دوميها يها و تقسيمات و ويژگ بحث از انواع مدينه   
 و اساسـاً  ي سهرورديسياسة  اما فلسف.)95ص ، 1999،  عباس مـراد  : به.ك.ر( آن يها يتحقّق و ويژگ  
 و فلسفه سياسي آنها اساساً بر كند ي نمي از اين قاعده پيرويدوم تمدن اسلامة فيلسوفان دور

  )44ص ، 1380، يزورشهر: حسين ضيائي در(.گردد شهر مبتني نمي
، دشـو  ي آغـاز م ـ ي كـه بـا سـهرورد     ي اسـلام  يسياسة  دوم فلسف ة   فهم دور  ياين نكته برا  

لازم ،  با توجه به اين مطلب كه در نهايت اختصار به آن اشـاره كـرديم              . د دار ي اساس ياهميت
 هماننـد   » و معـاد   ءمبـد « كتـاب    ي در فصول پايـان    يو. است بار ديگر به ملاصدرا باز گرديم      
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آنچـه صـدرالدين    . گويد ي رئيس اول آن سخن م     يها يفاضله و ويژگ  ة   در باب مدين   يابفار
 با ديگر مطالب كتاب     ي است و ارتباط چندان    يآورد عين سخنان فاراب    يجا م   در اين  يشيراز

اين است كـه اساسـاً      ،   از وجوه اين عدم تناسب     ييك.  ملاصدرا ندارد  يو اساساً با نظام فلسف    
ة ملاصـدرا در تـداوم انديـش      . توانست فيلسوف مدينـه باشـد      ي نم يسياسة  ملاصدرا در انديش  

سـازد كـه هـر       ي استوار م ـ  ي يا پادشاه آرمان   ي را بر عنصر فرد    يتحليل سياس ي،   اشراق يسياس
 يسياس ـة اما پايه و اسـاس آن از انديـش  ،  در آن وجود داردي افلاطون- ي يونانيچند عناصر 
ة  ميان اهميـت دارد ايـن اسـت كـه در تـاريخ فلـسف         آنچه در اين  .  اخذ شده است   يايرانشهر

 يبار و معناي  ي،   ايرانشهر يسياسة   در انديش  ي به مفهوم شاه آرمان    يسهروردي،   اسلام يسياس
سياسـت  ، آورد كـه در آن    ي پديـد م ـ   ييني نـوآ  يسياس ـة  سان فلـسف   بخشد و بدين   ي م يعرفان

ة انديـش . گيرنـد  يرار م ـ محكـم ق ـ ي بـا يكـديگر در پيونـد     ياسلامة   و عرفان دور   يايرانشهر
 را بايد با توجه ويژه به اين نوع نگـرش بـه             ي حاكم از نظر و    يها ي ملاصدرا و ويژگ   يسياس
  . مورد فهم قرار داديسياسة فلسف

، دانـيم  ي نم يد سهرورد همين جا بايد به اين نكته مهم توجه دهيم كه ما ملاصدرا را مقلّ             
 گام برداشته اسـت     ي در مسير  يحكمت عمل ة  آنيم كه نشان دهيم ملاصدرا در حوز       بلكه بر 

 را بـا    ي اشـراق  يملاصـدرا عناصـر ايـن آيـين سياس ـ        .  نخستين بار گـشود    ي برا يكه سهرورد 
 غنـا   )ياسفار اربعه و حركـت جـوهر      ( يحكمت نظر ة   از ابتكارات خود در حوز     يگير بهره

  .بخشيده است
 نو  ي افق يه سهرورد اشاره كرديم ك  .  و حكمت اشراق باز گرديم     يبار ديگر به سهرورد   

 كمابيش در اين افق حركـت       ي گشود و فيلسوفان پس از سهرورد      ي اسلام يسياسة  در فلسف 
ة به تدوين نظام فلـسف ، يات تمدن اسلامها و مختص  ي كوشيد تا با توجه به ويژگ      يو. كردند
نخـست در  ة  دوريسياس ـة  موجود در فلـسف  ي از تعارضها  ي بپردازد كه برخ   ي جديد يسياس
  .ع شده باشدآن دف

.  افـزود اشـاره كـرديم   ي اسلاميسياسة  به تاريخ فلسفيتر به چند نكته كه سهرورد     پيش
.  بحث ما بيشترين ميزان اهميت را داراست       يكنيم كه برا   ي ديگر اشاره م   يجا به موضوع   اين
 ي ويهـا  ي تأكيد خود را صرفاً بر بحث از حاكم و ويژگير تمدن اسلام متأخّ يسياسة  فلسف
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ة  از فلـسف   ي و به طريق اول    -نخست  ة   دور يسياسة   از فلسف  يذارد و از اين حيث تا حد      گ يم
ت  و آميخـتن آن بـا نبـو        يافلاطـون ة   در تـداوم نظري ـ    يفاراب. دشو ي متمايز م  - ي يونان يسياس
شـيخ اشـراق    .  بود ي فيلسوف و نب    دست يافت كه در آن حكومت از آنِ        يا  به نظريه  ياسلام

  .دهد ي قرار ميسياسة  در كانون بحث خود در انديشاما مسئله ولايت را
حكومـت آرمـاني را از آن       »حكمـه الاشـراق   «كتاب معروف خود    ة   در مقدم  يسهرورد

 زمانه  ،افزايد اگر چنين حكيمي به حكومت رسد       داند و مي   ه مي حكيم متوغل در بحث و تألّ     
ــه ســامان خواهــد ش ــ  ،ســان بــدين .)12ص  ،2ج ، 1380، يســهرورد: بــه.ك.ر(دنــوراني و سياســت ب

دارد  يبخـشد و بيـان م ـ   ي مي سياس يا جنبه،   قطب ي نخستين بار به مفهوم عرفان     ي برا يسهرورد
 اسـت   ياين فرد كس  .  اوست  هم از آنِ   يكه رياست و سياست دنيو    ،  يكه نه فقط ولايت معنو    

سـطه   و بلاوا  يل آمده كه حقايق را بدون امتـداد زمـان         ي نا يكه از طريق كشف و شهود به مقام       
 ـ   البته اگر فرد مورد   . كند يدريافت م   يمنظـور حكمـت مـشاي     ( يل در حكمـت بحث ـ    نظـر متوغّ

 را  )يدر تمـدن اسـلام    ( هيچ يك از فيلسوفان پيش از خود         يسهرورد. بهتر است ،   باشد )است
 ـ       ،  داند ي نم يواجد چنين مقام    ـ  بلكه به عنوان مـصاديق حكـيم متوغّ  چـون   يه از عرفـاي   ل در تألّ

 )6-75 ص ،3ج،1380ي،سهرورد(برد ي نام م  ي و ذوالنون مصر   يابوسهل تستر ،  جلاّحي،بايزيد بسطام 
بـا  ،  ي را چـه در الهيـات و چـه در حكمـت عمل ـ             ي سـهرورد  ياخـتلاف جـد   ،  و همين نكته  

 را موقتـاً    ي سـهرورد  يسياس ـة  تـوان نظري ـ   ي م ، اين نابرب. دهد يفيلسوفان پيش از خود نشان م     
 شـاه اعتقـاد     - كـه بـه فيلـسوف        يل فيلـسوفان مـشاي     در مقاب  ؛ شاه دانست  -حاكميت عارف   

 آن پـس از     يها ي ولايت و بحث از انسان كامل و ويژگ        يعرفانة  نظري،  بدين ترتيب . داشتند
  .دشو ي بدل ميترين مباحث سياس ي از اساسي به يكيسهرورد

  
   آرماني در حكمت متعاليهحاكم
مـورد توجـه و     ،  سياسـت و عرفـان     از   ي ملاصدرا را بايد در تداوم چنين درك       يسياسة  انديش
 و  ي حاكم مطلـوب از نظـر ملاصـدرا همـان قطـب عرفـان              ؛به عبارت ديگر  .  قرار داد  يبررس

بهتـرين  .  آن پرداختـه اسـت     يهـا  ي آثار خـود بـه ويژگ ـ      ي در برخ  يانسان كامل است كه و    
 در حكمـت اسـت      ي و ي ملاصدرا رجوع به نظـام فكـر       يسياسة   ورود به انديش   يمدخل برا 
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 خويش بـدان    يترين اثر فلسف   عنوان اسفار اربعه شناخته شده و صدرالدين در مهم        كه تحت   
 اسفار اربعـه مـشتمل اسـت بـر چهـار مرحلـه              .)23ص  ،  1981،  نيصدرالمتألّه: به.ك.ر(پرداخته است 

 ؛ خلـق بـه همـراه حـق    ي سفر از خلق به سـو  ي يعن ؛ و چهارمين سفر   ي و عرفان  يلوك فلسف س
 يسياس ـة   طـرح انديـش    ي مناسـب بـرا    يا توانـد مقدمـه    ياند م  ده نشان دا  يگونه كه برخ   همان

  )343ص ، 1383ي، طباطباي؛ 125–141ص ، 1378، محقق داماد :به.ك.ر( .صدرالدين باشد
ة  دور ي اسـت كـه صـدرالدين در تـداوم تـاريخ عرفـان نظـر               يتوجه به اين نكته ضرور    

 آن  ي با ايجاد تغييرات ـ   يول،  زدپردا ي به طرح بحث از اسفار اربعه م       )ت ابن عربي  سنّ (ياسلام
 امـا متأسـفانه نـه       )104 و   97ص  ،  1370،  يكاشـان : بـه .ك.ر( سـازد  يتر م   آماده يسياسة   انديش يرا برا 

 و سـفر چهـارم را در     به بسط اين جنبه از حكمـت متعاليـه نپرداختـه     ،ملاصدرا و نه پيروانش   
ة ن حكمـت متعالي ـ   ارح از شـا   يا محمدرضـا قمـشه   . انـد   آن بـسط نـداده     يجهت نتايج سياس ـ  

  : در اين مرحلهنويسد كه سالكان ي سفر چهارم مپس از توضيح، ملاصدرا
كنـد و ضـررها و منـافع آنهـا را در      يخلايق و آثار و لـوازم آنهـا را مـشاهده م ـ       

دانـد و رجـوع خلايـق بـه سـمت خـدا و               ي در دنيا و آخرت م     ي يعن ؛عاجل و آجل  
پـس او از    .. .كنـد  ي م ـ يند و رهبـر   كـشا  ي خدا م  يكيفيت رجوعشان و آنچه به سو     

شـوند و از     يآن سـعادتمند م ـ   ة  شان و از آنچه به واسـط      ع خلايق و مضار و مناف     يبقا
دهد و در مقام اين مراحـل بـه همـراه حـق              يآنچه به آن شقاوت ايشان است خبر م       

او را از توجه به حق باز       ،   است و اعتنا به خلايق     يان چرا كه وجود سالك حقّ     ؛است
  )138ص ، 1378، محقق داماد(1.ددار ينم

تــرين مرتبــه قــرار دارد و بــه جهــت  ايــن فــرد همــان انــسان كامــل اســت كــه در كامــل
م زمـا  را دارد كـه بـه ارشـاد و هـدايت مـردم بپـردازد و           يايـن شايـستگ   ،   خاص يها يويژگ

 ايـن   ي بـه معنـا    ي بودن چنين فـرد    »كامل«بايد توجه داشت كه     . حكومت را در دست گيرد    
 چرا كـه چنـين      ؛ر نيست  قابل تصو  يبالاترة   در بالاترين مقام قرار دارد و مرتب       ي و نيست كه 

 و نـه    يانسان كامل هم مـشمول حركـت جـوهر        . ملاصدرا بيگانه است  ة   با روح فلسف   يدرك
____________________________________________________  

: به.ك.ر( .، بر نسبت سفر چهارم و سياست تأكيد دارند)ره( سياسى امام خمينىة انديشحوزة برخى پژوهشگران .1
 )16، ص 1384نصر، 
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وقفـه بـر     ي اسـت و ب ـ    ياخـرو ة   به نشئ  يخارج از آن است و مدام در حال انتقال از عالم ماد           
ايـن انـسان كامـل      . رسد يگيرد و به عالم ديگر م      يعالم پر م  از اين   ،  يحسب استعداد وجود  

 خداونـد   ي جديد در جهـت تكامـل بـه سـو          يخلع و لبس  ،  در هر ساعت و بلكه در هر لحظه       
  )174ص ، 1361، نيصدرالمتألّه(.دارد

شــرح اصــول «صــدرالدين در كتــاب .  اســتي نبــاز آنِ، اولة  البتــه در وهلــيچنــين مقــام
،  گفته شـده   يت در پاسخ به زنديق     اثبات نبو  ي كه برا  )ع( يعلامام  ز   ا ي در شرح حديث   »يالكاف

 در انـشا و عبـارات       ي اثبات نبوت بـا انـدك تغييـر        ي را برا  »الهيات شفا «سينا در    توضيحات ابن 
 .)441-442ص ، 1404، نايابن س: مقايسه شود با. 391–393ص ، 2ج ، 1367،نيصدرالمتألّه: به.ك.ر(است نقل كرده

. بـرد  ي اثبات ولايـت نيـز از آن بهـره م ـ          يسينا را تعميم داده و برا      استدلال ابن ،  امه در اد  يو
 جهان از وجـود     )ص(كند كه پس از پيامبر     ي استدلال م  ي عمدتاً كلام  يا صدرالدين به شيوه  

 قـائم بـه     يامام،  خداوند در اين عالم   . )400ص  ،  همان،  نيمتألّهصدرال: به.ك.ر(ماند ي نم يحجت خال 
 را كه در بين مردم به عدل حكومت كند جعل كرده تا انسانها هنگام ترديد                يمقسط و حاك  

 اسـت كـه مـورد       يزمانها از احكام عقل ـ   ة  نصب اين امام در هم    .  رجوع كنند  يوبه   يو نادان 
  )404-405ص ، همان(. مكتوب استيباشد و در كتب اله ياختلاف اديان و شرايع نم
اسـاس قواعـد      بـر  ي اسـت و و    يتاً كلام ـ  عمـد  يشرح اصـول كـاف     تقرير صدرالدين در  

 هر چنـد در     ؛پردازد ي م ي پس از نب   يت و ول   به ويژه برهان لطف به اثبات حج       ي شيع يكلام
 به دليل قصور عقل بـشر از ادراك غـوامض           يدهد كه استدلال كلام    ير م همين كتاب تذكّ  

جنبـه  ة  بـه دليـل غلب ـ    . )475ص  ،  همـان ( از ضـعف نيـست     ي در حـق بنـدگانش خـال       يالطاف اله 
 )...معتزله و اشـاعره و    ،  مانند خوارج  (مخالفانة  جا به رد ادلّ    صدرالدين بيشتر در اين   ي،  كلام

. دهـد  يپردازد و كمتر به بحث حاكم در عصر غيبت توجه نشان م ـ            ي م يو اثبات امامت شيع   
ز دانـد و البتـه ا      ي آن م ـ  يت خدا بر زمين و خليفه اللهّ را امام در مفهوم شيع            مصداق حج  يو

تمـام  ة  دهند تواند توضيح  ياما اين نم  . دهد ي به دست م   ي كاملاً سياس  يبرداشت،  مفهوم امامت 
 و  ي ولايت تكـوين   )ع( چرا كه در عصر غيبت هر چند امام عصر         ؛ صدرا باشد  يسياسة  انديش
 و قـدرت را در دسـت نـدارد و           ياما طبيعتـاً حكومـت سياس ـ     ،  كند ي خود را اعمال م    يمعنو

 مخـتص دوران غيبـت داشـته    يا  ويژهيسياسة انديش،  حل اين مشكليد برا  باي يمتفكّر شيع 
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 پيروان صدرالدين هم وجود     ي كه در ميان آنها برخ     - يشيعة   متفكّران و فلاسف   يبرخ. باشد
 از اينان يبسيار. اند خود رو آوردهة  و پذيرش حاكمان موجود زمانيكار  به محافظه -دارند  

 »شـوكت  يسـلاطين ذ  «بـه دفـاع از      ،   داشته باشـند   يا يآرمانة  نظري،  آنكه در عصر غيبت     يب
 و قاجار به وفور مـشاهده  يژه در دوران سلطنت صفوي اين مسئله به و    .اند خود پرداخته ة  زمان
  .شود يم

البتـه  .  در عـصر غيبـت پرداختنـد       يشاه آرمـان  ة   به طرح نظري   ي از متفكّران شيع   ياما برخ 
 ؛ شـاه  –حكومـت فيلـسوف     . ف حكمـا بـوده اسـت       مورد اختلا  ي اين شاه آرمان   هاي يويژگ
در ، درك عالم عقول از راه عقـل  ة   در انداخت و در آن فيلسوف به واسط        ي كه فاراب  يطرح

 چنـين  ،گونه كه توضـيح داديـم   همان. ل استين قبياز ا،  گرفت ي قرار م  ي سياس يمقام رهبر 
، شـود  ي آغـاز م ـ   يد كـه بـا سـهرور      ي اسلام يسياسة  دوم تاريخ فلسف  ة   در باب دور   يا نظريه

المتـشبهه  « را به خاطر عدم تـوان خلـع بـدن            ي فيلسوفان تمدن اسلام   يسهرورد. كند يصدق نم 
 يصـوفيه حكمـا   ،  داند و معتقـد اسـت كـه در ميـان مـسلمانان             ي م »بالفلاسفه المخبطين الماديين  

سـينا و ديگـر      خود ملاصدرا هم ابن.)113ص ، 1ج ، 1380ي، سـهرورد : به.ك.ر(روند ي به شمار م يواقع
 ؛د خوانده است  مقلّ،   ناتوان دانسته و آنها را در اين حوزه        ي را از فهم حقايق اله     يفيلسوفان مشاي 

  )61ص ، 1377، نيمتألّهصدرال: به.ك.ر(.زيرا معتقد است اين حقايق جز با مكاشفه حاصل نخواهند شد
 عـارف يـا     يياس ـحكومت س ،   داشتيم يا كه در نوشتار حاضر بر آن تأكيد ويژه        يا نظريه

صـدرالدين بـه    .  اسلام وارد شـد    يسياسة   در تاريخ انديش   يانسان كامل است كه با سهرورد     
،  دارد ي و ي و شارحان شيع   يعرب   ابن يت عرفان نظر   كه به سنّ   يويژه با توجه به تعلّق خاطر     

 هـر   ؛سـازد  يتـر م ـ   نتر و مـدو    ي غن ،الدين ياساس عرفان مح    را بر  ي از افكار سهرورد   يبعض
 و شـاهان  ي از مفاهيم سياس ـ  يهمچون برداشت عرفان  ،  ي تمايلات سهرورد  يند كه از برخ   چ

 اعتقـاد دارد كـه هـر        ،يعرب ـ  صدرالدين بـه تبـع ابـن      . گيرد يفاصله م ،   ايران قديم  يو حكما 
 خـاص و    يمظهـر اسـم   ،   اين جهاننـد   يشمار كه از اجزا و بخشها       از موجودات بي   يموجود

 ي كه دارند در معنيل مفصي به سبب معاني الهيگونه كه اسما نهما. اند ي الهيويژه از اسما  
 ي عالم كبير آفاق   يهمچنين مظاهر آنها كه اجزا و بخشها      ،  شوند ياسم اللَّه يكجا و خلاصه م     

اعتبار ديگـر  ه  و بياعتباره هستند در مظهر اسم اللهّ كه عبارت از انسان كامل و عالم صغير ب       
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پس . )77-78ص ، الف1362، نيصدرالمتألّه: به.ك.ر(ع و خلاصه است   جم،  عالم كبير بلكه اكبر است    
 چنـين  . است كه تمـام آيـات خداونـد در او جمـع اسـت         يكتاب جامع و كامل   ،  انسان كامل 

 ـ     بر بزرگ  يكس خليفـه و   ،  ايـن انـسان كامـل     .  اشـتمال و احاطـه دارد      يترين حقايق عقل كلّ
افعـال و صـفات     ة   بـه مثاب ـ   يفعـال و  جانشين خداوند در آسمانها و زمين اسـت و صـفات و ا            

  :نويسد ي ميصدرالدين در باب چنين شخص. )92ص ، همان(خداست
ه ر ب ـ سرور عالم است و به ذات كاملِ خود كـه منـو           ،  يان و عارف رب   يحكيم اله 

سـزاوار اسـت تـا نخـستين مقـصود          ي،   اله ـ يگيرنده از پرتوهـا    نور حق است و فروغ    
و مخلوقـات ديگـر بـه طفيـل وجـود او      ،  يـق  خلا يخلقت باشد و فرمـانروا بـر همگ ـ       
  )73ص ، همان(.موجود و فرمانبردار اوامر اويند

 و سـپس    ي و نظر  يتفكيك حكمت به عمل   ،   مسلمان هر چند كه به تبع مشاييان       يحكما
بنـد  ي پا ي بـه چنـين تفكيك ـ     ي اما در حكمت عمل    ،اند آورده يتقسيم هر يك به سه شاخه را م       

، افلاطـون داشـتند   ة   كـه از فلـسف     يداشت خاص ـ براساس    بر يياسسة  نبوده و به ويژه در فلسف     
متأخّر ة   فلاسف يپس به ويژه برا   . اند كرده ي ادغام م  ي را در حكمت نظر    يعملاً حكمت عمل  

 يطبيع ـ، كـرد  ي پيـدا م ـ ي آنها اهميت بيـشتر يخاص الهيات برا   و به طور   يكه حكمت نظر  
 ي و ي معنـو  يها يطور خاص ويژگ   ه و ب  - حاكم   يها ي به بيان ويژگ   يسياسة  است كه فلسف  

محدود شود و دقيقاً به همين خاطر است كه اين نويـسندگان عمـدتاً بـه خلـق آثـار مـستقل                      
 يهـا  ياساسـاً ويژگ ـ  ،   حـاكم  يهـا  ي چرا كه ويژگ ـ   ؛ دست نزدند  )يمشابه آثار فاراب  ( يسياس
. يقل سياس ـآثار مـست در  به بيان آنها پرداخت و نه        ي عرفان ي است و بايد در كتب اله      يمعنو

 تفكيـك   ، آثـار خـود بـر سـبيل قـدما          ي در برخ ـ  يدر باب ملاصدرا بايد اشـاره كـرد كـه و          
اما  ،)مقدمه،  بتا يب، همو :زي ن و18ص ، 1378، همو: به.ك.ر( را ذكر كرده استي و نظريحكمت عمل

اسـاس   بـر .  بيگانـه اسـت    ي با چنين تفكيك ـ   ،مسلمانة   از فلاسف  ياو همانند بسيار  ة  روح فلسف 
 ي ماهيت سياسيدارا، ي فارابيسياسة ت فلسفخلاف سنّ  بريعقل عمل ؛اولاً، صدراداشت بر

 هم منوط بـه     يهمين عقل عمل   ؛گردد و ثانياً   ي اطلاق م  ي و شرع  يد اخلاق بلكه به تقي  ،  نيست
  )592ص ، 1 ج، 1367، همو: به.ك.ر(. و خادم اوستيعقل نظر
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 ؛ اولاً ،ي چـون فـاراب    ينـزد فيلـسوفان    كه   يملاصدرا حكمت عمل  ة  در فلسف ،  ين ترتيب دب
گيـرد و در   ي بـه خـود م ـ  ي جديـد يمعنـا ،   بـود  ي سياس ي حيثيت ي دارا ؛ استقلال و ثانياً   يدارا

  غيـر  ي و فـاراب   يمـشابه مباحـث فيلـسوفان يونـان       ،  ي است كه بحث سياس    ي طبيع يچنين نظام 
 كـه  يو اسـت معن ـ   ي فـرد  ،اولة  هين در وهل ـ  پس حاكم مورد نظـر صـدرالمتألّ      . ممكن باشد 

 يحكومـت سياس ـ .  بيـان گـردد    ي و حكم ـ  ي او بايد در قالب اصطلاحات عرفـان       يها يويژگ
، دشـو  كـه اسـباب آن فـراهم         ي اسـت و در صـورت      ي و عرض ـ  ي تبع ـ ي امر ي چنين فرد  يبرا

  .زم به اطاعت از اويندملهمگان 
  :نويسد ي ميصدرالدين در باب چنين شخص

ة فرمـود ه   بنـا ب ـ   يجمع ـ  فرشـتگان دسـته    ي اهل ملكوت و ملك همگ ـ     يپس تمام 
 و اطاعـت ايـن خليفـه و قـائم           يخداوند از طرف خداوند مأمور و فرمانبردار به پيرو        

 كوچك و   يخلافت:  است ي خلافت و پادشاه   واند و او را د     ي و سرّ سبحان   يانمقام رب 
 تمام و به حكمت و علم       يقدرت و نيرو  ه   ب يپس چون خداوند تعال   .  بزرگ يخلافت

 برانگيخته از حـضرت     ي از طرف خود و جانشين     يا مود كه خليفه  كامل خود اراده فر   
 و گسترش خيـرات بـر دور و         يخويش در پديد آوردن حقايق و آشكار كردن معان        

چه كه در زمين بود يكسر رام او نمود تـا اسـباب              لذا هر ،  نزديك در زمين قرار دهد    
،  پادشـاه   او فراهم گردد و گفته شـده كـه         ي برا ي و سلطنت كوچك ظاهر    يپادشاه

 و هـر چـه كـه در         )الارضـين  ياللَّه ف ـ  و قد قيل السلطان ظل    (خدا در زمين است     ة  ساي
 او فـراهم    ي و سلطنت بزرگ برا    ير او نمود تا اسباب پادشاه     آسمان بود رام و مسخّ    

  )101ص ،  الف1362، همو( .گردد
 كـه از   يايزد فرّ پادشاه و    ياللهّ ظلة   از نظري  ي عرفان يهين تفسير  صدرالمتألّ ،در اين فقره  

ارائـه  ،  اسـت ياسـلام ة  دوريها نامه  و سياست  ي ايرانشهر يسياسة   انديش ي اصل يها درونمايه
 ـ   .)15ص  ،  1369،  يرازي؛ ش ـ 81 ص   ،1367،  يغزال ـ: بـه .ك.عنـوان نمونـه ر      بـه (دهـد  يم  در تـداوم    ي ايـن تلقّ

كـه  اسـت    سياسـي ايرانـشهري      ةانديـش   و دريافت عرفاني وي از     ي سهرورد حكمت اشراقي 
  .بود ي اسلاميسياسة سابقه در تاريخ انديش ي بيتحول
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   سياسي ملاصدرا و سهرورديةفلسف
 انسان كامل از ديـدگاه ملاصـدرا را بـه           يها يويژگ،   تكميل بحث  ياكنون مناسب است برا   

 توضيح دهيم تا جايگـاه ملاصـدرا را در تـاريخ            ي و احياناً فاراب   يويژه در مقايسه با سهرورد    
  . بهتر مورد فهم قرار دهيمي اسلاميسياسة فلسف

 يسياس ـة   انديـش  بـر كـلّ   ،  يژه كـلام شـيع    ي ـبـه و  ،  نخست بايد اشاره كنيم كه تفكّر شيعه      
 بـه امتـزاج   ي سـلف خـود تمايـل بيـشتر    ي نسبت به حكما  يملاصدرا سايه افكنده است و و     

  در يهمين خصيصه موجب پديد آمـدن ابهامـات       .  با حكمت و عرفان خود دارد      يعقايد شيع 
 خـويش را    ياعتقادات كلام ـ ،  صدرالدين به عنوان يك شيعه    . ده است ش ي و يسياسة  انديش

 مـشهود   ي بـه خـوب    ي و يكند و اين نكتـه در نظـام فلـسف          ي طرح م  ي و عرفان  ي فلسف يدر قالب 
گونـه كـه اشـاره        زيـرا همـان    ؛ دشـوارتر اسـت    يمسئله كم ي،  سياسة  اما در باب انديش   . است

،  اعتقـاد دارد   )ع( ائمـه  يچون اكثر شيعيان به حكومـت سياس ـ       ملاصدرا كه هم   يبرا،  كرديم
ــه    ــصر حــضور ائم ــت و ع ــصر غيب .  اســتي ضــرور)ع(تفكيــك وضــعيت سياســت در ع

 ي گـاه ياما عـدم تـصريح و   ،  دهد ي را انجام م   يهين هر چند تلويحاً چنين تفكيك     صدرالمتألّ
لند يا هـر    ئ قا )ع( ائمه ياصرفاً بر را   مذكور   يها يكند كه آيا ويژگ    يگم م  در خواننده را سر  
 دسـت  يتوانـد بـه چنـين مقـام     ي مدارج و مراحل سلوك م ـ    ي در صورت ط   يشخص ديگر 

بـه هـر حـال بـه        . خورد ي به چشم نم   ي سهرورد يسياسة   در باب انديش   ياما چنين ابهام  . يابد
 افـزود و  ي و ملاصدرا گفتيم بايـد قيـد  ي سهرورديسياسة تر در باب نسبت فلسف    آنچه پيش 

امـا  ، كنـد  ي شـاه را بـه طـور مطلـق مطـرح م ـ     - حكومت عارف يست كه سهرورد  آن اين ا  
دانـد و در عـصر غيبـت         ي آنها م ـ   حق حكومت را از آنِ     )ع(صدرالدين در هنگام ظهور ائمه    

  .كند ي لزوم حكومت عارف را مطرح ميهمانند سهرورد
  :رسد ي به نظر ميتوجه به نكات ذيل ضرور، بر اين اساس در مقام مقايسه

.  آنهـا از مفهـوم ولايـت اسـت         ي و ملاصدرا تلقّ   يين سهرورد بنخستين مورد مقايسه    . 1
ة  معتقـد اسـت كـه پـس از بـسته شـدن دايـر               ي ايران - يت عرفان اسلام   به تبع سنّ   يسهرورد
 مـشهور اسـت كـه مقـام ولايـت           ي ايران ـ يين عرفا بدر  . شود يولايت گشوده م  ة  داير،  نبوت

 مقـام   ، همانند عرفـا   يسهرورد .)45ص  ،  1373،  يالقضات همدان  نيع: به.ك.ر(بالاتر از مقام نبوت است    
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 مقـام   يشـود و   ي مـشخص م ـ   هدرك ـ  كـه ذكـر      يامـا از مـصاديق     ؛داند يولايت را بالاتر از نبوت م     
 .)75-76ص،3ج،  1380ي،سهرورد: به.ك.ر(سازد يلند محصور نم  ئآن قا  كه شيعيان به   يولايت را درمفهوم  

 ي صـرفاً معنـاي    ،دانـد و از ايـن اصـطلاح        ي م ي ول كومت را از آنِ    ح يسهرورد،  ين ترتيب دب
 ولايت مطلقه و    ،)ع( اما ملاصدرا معتقد است كه در زمان حضور ائمه         ؛كند ي اراده م  يعرفان

حـق  ،   اسـت و در عـصر غيبـت اسـت كـه عرفـا و اوليـا                 )ع( ائمـه معـصومين    حكومت از آنِ  
اما از سـياق مطالـب      ،   انجام نداده  ييك چنين تفك  تحاصربه  البته ملاصدرا   (. حكومت دارند 

  ).شود ياو چنين استنباط م
تواند رياست مدينه  ي نمي اعتقاد داشت كه هر كسيفاراب،  حاكميها ي در باب ويژگ.2

 آنكـه   ي يك ـ :كنـد  يرياست به دو امر تحقّق پيدا م      ،  ياز نظر و  . دست گيرد ه  يا حكومت را ب   
 يخاص ارادة ت و ملكئواسطه هيه  ت باشد و دوم ب    رياسة  ا و آماد   و بالطبع مهي   تاًشخص فطر 

 نـه بـه خـاطر فطـرت و          ،ياما حاكم مطلوب سهرورد   . )122ص  ،  1986ي،  فاراب(مربوط به رياست  
 ـ     نفـسش بلكه از راه درك حكمت اشراق به كمال انسانيت رسيده و            ،  طبيعت ال  بـه عقـل فع

  )81ص ، 3 ج، 1380ي، سهرورد ؛47-48ص ، 1380ي، شهرزور: به.ك.ر(.پيوسته است
 انـسان كامـل     ي بـرا  ي موافق است و فطرت و طبيعت خاص ـ       يملاصدرا بيشتر با سهرورد   

 ي گـاه  ، انـسان كامـل    يه به خداوند را برا     و تشب  يق به اسما و صفات اله     اما تخلّ  ؛ل نيست ئقا
از  ي تا حد  ، و از اين حيث    )487ص  ،  1363،  نيصدرالمتألّه: به.ك.ر( داند ي م ي كسب ي و گاه  ياعطاي

 بـودن نـدارد و بـر        يي بـه قيـد اعطـا      ي زيرا شـيخ اشـراق تـصريح       ؛دشو ي متمايز م  يسهرورد
  .ورزد يمدام بر لزوم رياضت و مجاهده تأكيد م، عكس
 ـ        ي بر خال  ي سهرورد .3 . انهـا تأكيـد دارد    زم ةه در هم ـ   نبودن جهان از وجـود حكـيم متألّ

 به طـور    ،»ه لا تخلو من حج    ان الارض « در باب    يصدرالدين نيز به ويژه در شرح اصول كاف       
ـا   ؛ اسـت  ي صـرفاً عرفـان    ، از ايـن مطلـب     يدرك سـهرورد  . پردازد يل به اين بحث م    مفصام 

 )478ص ، 2ج ، 1367، همو: به.ك.ر(. استي و هم كلاميهم عرفان، هينبرداشت صدرالمتألّ

 ـ        .4  يه ممكـن اسـت در غايـت خمـول و گمنـام             شيخ اشراق تأكيد دارد كه حكـيم متألّ
اســاس  صــدرالدين همــين مــضمون را بــر.  اوســت از آنِيامــا حــق حكومــت سياســ ،باشــد

 نيست كـه ظـاهر و   يت خداوند نيازاين قائم به حج «:كند ي اين گونه بيان م   ياعتقادات شيع 
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 در يبلكـه گـاه  ، )الـسلام در دوران خلافـتش بـود      عليـه  يگونـه كـه عل ـ     همـان (مشهور باشد   
  )انهم(.»نمعصومينش صلوات اللَّه عليهم الجمعي همانند اولاد ؛ و مستور استيگمنام

 ي امـام و اشـتغال و  يمردم از خمول و گمنـام ة  بهريكند كه گاه ي اشاره ميهمچنين و 
حـدود و در    ة   اقام ـ ي و اسـتقلال او بـرا      يو مردم از ظهـور   ة   بيشتر از بهر   ،يبه تعليم علوم اله   

 دنيا و يبرا، ي است و دوم آخرت مفيد يبرا،  ي چرا كه اول   ؛ است يدست گرفتن امور سياس   
  )474ص ، همان(.تر و ماندگارتر است  چرا كه مهم؛نفع آخرت بهتر از نفع دنياست

ف امـا تـصرّ   ،  وجود امام لطف اسـت    «: كند يم هم اشاره    يمهم ديگر ة  صدرالدين به نكت  
 اسـت و در صـورت عـدم         ي خـود لطـف ديگـر      - كه تحقّق پذيرد     ي در صورت  - او   يظاهر
اما در  . )475ص  ،  همان(»كنند ي آنها اين لطف را از خود سلب م        ، عدم پذيرش   مردم يا  يآمادگ

 خـواه مردمـان     ؛ است ي سزاوار سرور  يچنين كس  «:نويسد ي غيرمعصوم م  يباب حكومت ول  
 به خاطر عبـادت     يگير  جستن از اشرار و گوشه     ي و دور  ياز او فايده گيرند يا در اثر گمنام       

  )69ص ، 1371، همو(.»د از او فايده نبريمين اطهار كس با نيكان و معصويخداوند و همگون
ناشـناس و  « و »غيبـت امـام  «، »ي قدرت سياس ـيعدم تصد«پس ملاصدرا بر هر سه مورد     

 يامـام يـا ول ـ     ،هر حال   بهكند كه    ي تأكيد دارد و در هر سه حالت اشاره م         »يگمنام بودن ول  
  .دهد يانجام م،  استييت معنوكه اعمال ولارا  خود ي كاركرد اصل،يدر چنين وضعيتهاي

 ـ    يفارابة  فاضله در فلسف  ة   رئيس اول مدين   .5  ـ      از طريـق اتّ ال از دو طريـق     صال بـا عقـل فع
 ي تفاوت ماهويفاراب. كند ي دريافت م يدات عقل  را از عالم مجرّ    يحقايق علم ،  خيال و عقل  

  ر دو را بـه    شـود و ه ـ    ي پيامبر و ادراك حقايق توسط فيلسوف قايل نم ـ        يميان دريافت وحيان  
 مقـام فيلـسوف را از   ي معتقدنـد و ي برخي كه حتّ  يروط به   ؛دهد ي توضيح م  ي فلسف يا گونه

،  پيـامبران  يبـرا را   منبـع حقيقـت      يسهرورد. )32ص  ،  1381،  ليابن طف (دانسته است  ي بالاتر م  ينب
ثابت نور ،  را به نور خاطفي معنوياو اين پرتوها. داند ينور مة افاض، يعرفا و شاهان آرمان

پس . )3-31ص ،  1380ي،  پورجواد؛  500ص  ،  1ج  ،  1380ي،  سهرورد: به.ك.ر(كند يو نور طامس تقسيم م    
شـود و در     ي قايـل نم ـ   يتمـايز ،  ي و ول  ي هم ماهيتاً ميان دريافت حقايق توسط نب       ،يسهرورد

ما مأمور به ابلاغ حقايق است ا، يداند كه نب ي را اين مي از ول  ي ديگر تنها وجه تمايز نب     يجاي
 و ي وح ـ،اما صـدرالدين . )75ص ، 3 ج،  1380ي،  سـهرورد : به.ك.ر( نيست يمجاز به چنين كار   ،  يول
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 ايـن   ي بـرا  ،خلاف دو فيلسوف پيشين    رسد بر  يكند و به نظر م     ي م كيالهام را از يكديگر تفك    
 تشخيص حـق از     ي برا ياناما عالم رب  ،   است ي مختص نب  ي وح ؛ قايل نيست  ي ماهيت يكسان  ،دو

كنـد و بـه    ي اخـذ م ـ ي يـا الهـام كامـل اله ـ   ي قديم يعلم خود را از دو طريق برهان نوران       ،  باطل
  )483ص ، 2 ج، 1367، ينمتألّهصدرال(.يابد يدست م،  از درك آن عاجز استي كه انسان عاديامور

 يسـهرورد .  اوليـا تأكيـد دارنـد   ياهميـت حـدس بـرا      و هم ملاصدرا بـر     يهم سهرورد 
اسـتاد   ي از مسائل را استنباط كنـد ب ـ      ي بسيار ،به حدس «داند كه    ين م  انبيا و اوليا را اي     يويژگ
 ي علـوم در زمـان     ي دارد كـه بـسيار     ي بـود كـه حـدس قـو        ي پس دور نباشد كه كـس      ؛يبشر

علـوم  «: نويـسد  يصـدرالدين هـم م ـ    . )76ص  ،  3 ج،  1380ي،  سـهرورد (»كوچك او را حاصل شـود     
شود و بدين طريق آنهـا از   يد حاصل م خدا از طريق حدس تام و الهام از جانب خداون      ياوليا

تابـد تـا بتواننـد حقـايق را          ي از جانب خداوند م    يگردند و در قلوب آنها نور      يحقايق مطلع م  
  )478ص ، 2 ج، 1367، ينمتألّهصدرال(.»گونه كه هست مشاهده كنند و اين همان روح يقين است  آن

نويـسان   نامه خلاف شريعت   و بر  پردازد يب م  تغلّ ي به نف  ي يونان ي همانند حكما  ي فاراب .6
، همـو   و 132ص  ،  1986ي،  فـاراب : به.ك.ر(كند ي را تقبيح م   يجوي  غلبه و سلطه   ،ت به شد  ،مذهب يسنّ

 از حكومـت    ي كـه منظـور و     كنـد  يم ـصـراحت اشـاره     به   هم   يسهرورد. )180-189ص  ،  1358
 هم ولايـت  ي شيرازصدرالدين. )12ص ، 2 ج،  1380ي،  سـهرورد : به.ك.ر(ب نيست تغلّ،  هحكيم متألّ 
 و  ي اساسـاً نظـام عرفـان      .)487ص  ،  1363،  ينمتألّهصـدرال : بـه .ك.ر(كند ي م ي و قرب معن   يرا به دوست  

 ـ. بنـدد  يبانـه از سياسـت م ـ     گونـه درك متغلّ     دارد كه راه را بر هر      يهاي ي ويژگ ياشراق  يتلقّ
لـزوم   ي و محبـت و قـرب و بيـان تلـويح    ي آن بـه دوسـت  ي از ولايت و معناي مسلمان حكما

 در  ي قـو  يعناصـر ة  بـه مثاب ـ  ،   به عنوان حـاكم    ي پذيرش ول  يرضايت جامعه در قالب آمادگ    
توان اين امر را پذيرش      يچه نم   اگر ؛كنند يتأمين رضايت مردم و انسداد راه استبداد عمل م        

  .دكر ي مردم تلقّيمشروعيت رأ
ط مـردم را بـه       توس )يا امام ( يملاصدرا عدم پذيرش حكيم اله    ،  گونه كه اشاره شد    همان

 ي بـرا يا انـد و هـيچ جـا توصـيه     داند كه مردم نسبت به خود انجـام داده  ي ميسلب لطف ة  مثاب
  .بار در جهت استقرار حكومت مطلوب ندارد اعمال قهرآميز و خشونت

. شـود  ي محسوب مي ايرانشهريسياسة  مهم در انديش   ي از مفاهيم سياس   يايزدة  فرّ .7
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دانـستند كـه بـه       يدا م ـ مـز  از انوار اهورا     ي را پرتوي  )يكيان  فرّ و( يايزد ة  ايرانيان قديم فرّ  
 حكومـت كـردن     ة متمـايز و شايـست     ،گرفت و آنها را از ديگـران       ي خاص تعلقّ م   يافراد

  )See: Gnoli, 1999, p.312-319(.ساخت يم
بـا مـضامين    ،   خـود ايـن مفهـوم را حفـظ كـرده           يسياسة  ايرانيان در انديش  ،  پس از اسلام  

گونه كه كربن اشاره كرده       همان يسهرورد. ندد تطبيق دا  - ي شيع هعمدبه طور    و   - ياسلام
دهد و در عين     ي از اين مفهوم به دست م      ي عرفان يپرداختز با ،ياسلامة  در تاريخ فلسف  ،  است

 ي منطبق با الزامات فكريتفسير،  استيكه متعلّق به شاهان آرمان ،   آن ي سياس يحفظ ويژگ 
  )See: Corbin, 1971, p.81-95(.دده ي به دست مياسلامة دور

دوم ة   دور ي اساس ـ يهـا  ي از ويژگ ـ  ي يك ـ ،يايـزد ة   از مفهوم فـرّ    ياين بازپرداخت عرفان  
قدرت تصرّف  ،  يايزدة   مربوط به فرّ   يها از جمله درونمايه  . است ي اسلام يسياسة  تاريخ فلسف 

پادشـاه اسـت و     ةدكنن ـ  عامل تعيـين   يايرانشهر،  يسياسة  در انديش .  است ه فرّ ي فرد دارا  يتكوين
. )47ص  ،  1374،  ييطباطبـا : بـه .ك.ر( اسـت  ي سرشـت شـاه    ي از دگرگون  يتابع،   جهان يها يدگرگون

نـه تنهـا سـعادت      ،   باشد يايزد ة   فرّ يايرانيان قديم معتقد بودند اگر پادشاه دارا      ،  ين ترتيب دب
ون در ايـن مـضم  . بلكه امور طبيعت و عالم نيز بسامان خواهد بـود         ،  مردم تضمين خواهد شد   

 ـ   ه را از آنِ   شـيخ اشـراق ايـن فـرّ       . خـورد  يراً به چشم م    هم مكرّ  يآثار سهرورد  ه  حكـيم متألّ
 و  )81ص  ،  3 ج،  1380ي،  سـهرورد ( عالم اسـت   ي رئيس طبيع  يداند و اعتقاد دارد كه چنين فرد       يم

گونـه كـه در       همـان  ؛ عالم هم تضمين خواهد شد     يآبادان،  اگر در رأس حكومت قرار گيرد     
  )186ص ، همان(.» تمام و كامل شد،نبات و حيوان در عصر او نشو«: نويسد ي مباب فريدون

 يمستقيمة  و پادشاهان ايران باستان اشار  يايزد ة  آنكه به مفهوم فرّ    ي ب يصدرالدين شيراز 
 ي سـهرورد  ي آن را بـه ويـژه در قالـب بازپرداخـت عرفـان             يدرونمايه و محتـوا   ،  داشته باشد 

. كنــد ي در آن وارد مــي را بــا صــراحت بيــشتريامــت شــيع عنــصر امي البتــه و؛پــذيرد يمــ
 ي بـا امامـت شـيع      ي از ديربـاز بـه تطبيـق مفـاهيم ايران ـ          ي شيعيان ايران  ،دانيم يگونه كه م   همان
ملاصدرا معتقد . اند داده يائمه تطبيق مة  را با عصمت ويژيايزدة مند بودند و عمدتاً فرّ علاقه

 قـدرت   يدارا،  خداست و به صورت او خلق شـده        ةجا كه خليف   است كه انسان كامل از آن     
 )يقـدرت تكـوين  (اين درونمايـه  . )19ص ،  1363،  ينمتألّهصدرال: به.ك.ر(انشا و تكوين است   ،  ابداع
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 ي حكمـا  يسياس ـة  در فلـسف  ،   است ي مبتن ي ايرانشهر يسياسة   از انديش  ي عرفان يكه بر دريافت  
 اسـت كـه     ي تحـول  ي و از پيامـدها    شود يسينا ديده نم    و ابن  يچون فاراب ،  يپيش از سهرورد  

در شرح اصـول   ملاصدرا . وارد كردي اسلاميسياسة بار در انديش   نخستينيشيخ اشراق برا  
  :نويسد ي ميكاف

 ي ولايت بر دين و دنياست و از رياسـت كبـر    ي دارا يان و عارف رب   يعالم حقيق 
به وجـود  ، الم انواع در اين عي و بقاي عالم ارضيعمارت و آبادان .. .برخوردار است 

ــ ــ يانعــالم رب  ــر ايــن مطلــب در حكمــت متعاليــه اقام ــا ب ــسته اســت و م  برهــان ة واب
  )478ص ، 2 ج، 1367، همو(.ايم نموده

 :دهد ي توضيح مي ديگري علّت اين مطلب را در جايو

 انـسان خلـق     ي حيوان و حيوان را برا     ي گياه و گياه را برا     يخداوند زمين را برا   
امامـت  ة مرتب ـ، نسان كه غايت تمـام ايـن موجـودات اسـت    اة  نمود و بالاترين درج   

ــت ــ؛اسـ ــلي يعنـ ــسان كامـ  ــ  انـ ــالم ارض و خليفـ ــاه عـ ــه پادشـ ــدا درآن ة كـ خـ
  )487ص،همان(.است

 ـ        )ع(هين معتقد است كه امام معـصوم      ين ترتيب صدرالمتألّ  دب يان و پـس از او عـارف رب ،
امور طبيعت نيز بـسامان    ،دن است كه اگر در رأس عالم نباش       يتمام عالم امكان هستند و طبيع     

 از ايـن كـاركرد خـود را         يبخـش ،  امام و انسان كامـل    ،  گونه كه اشاره شد    همان. نخواهد بود 
 در ياگـر و ،  اما به تصريح ملاصـدرا ؛ اعمال خواهد كرد،ي در صورت غيبت و گمنام   يحتّ

 )رياست بر دين و دنيا    ( ي رياست كبر  يرياست و ،   قرار گيرد  يرأس حكومت و نظام سياس    
در . سـازد  ي م ـ ي اسـت كـه حكومـت انـسان كامـل را ضـرور             يا خواهد بود و همين مـسئله     

 آن  يسلـسله مراتـب عـالم قـرار دارد و غايـت نهـاي             ة   انسان كامل در بالاترين درج     ؛حقيقت
 خـود   ي در جايگاه واقع ـ   ي بسامان خواهد بود كه و     ي هنگام ،است و امور و مراتب اين عالم      

از .  اسـت ي حكومت توسط وييرد و اين امر مستلزم تصد    كه همان رأس عالم است قرار گ      
 اعطـا شـده اسـت و        ي اين منصب مستقيماً از جانب خداوند بـه چنـين شخـص            ،نظر ملاصدرا 

 ي اسـت و بـا حكومتهـا     ي طبيع يحكومت چنين فرد  . توسط انسانها قابل اعطا و انتقال نيست      
  )38ص ، 1361، همو(. تفاوت دارديرايج و مناصب دنيو
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  يگير  و نتيجهيدبن جمع
پيمودند و   ي دو راه متفاوت م    ي و عرفان در تمدن اسلام     يسياسة  فلسفي،  تا پيش از سهرورد   

اين دو جريـان  ، ي و تأسيس حكمت اشراق   يبا سهرورد .  وجود نداشت  يتلاقة  ميان آنها نقط  
 ي فكـر  ي نظامها ي برا يا  شالوده ي به يكديگر پيوستند و حكمت اشراق      -ژه در ايران    ي به و  -

اهميت اين مكتـب جديـد        از واپسين نمايندگان پر    يملاصدرا يك . پس از خود فراهم آورد    
 فـراهم   ي و عرفـان اسـلام     يايرانة  انديشي،  يونانة   است كه از آميزش فلسف     يسياسة  در انديش 

 ير تمـدن اسـلام   متأخّي و حكمايبايد توجه داشت كه تمام جانشينان سهرورد      . آمده است 
 ي از آنهـا متأسـفانه بـا اعـراض از مبـان            يمناسـب نبردنـد و برخ ـ     ة   بهـر  محكـم ة  از اين شالود  

 ـ       ،شـته ا قـدم گذ   يدر مسير متفـاوت   ،  ي اشراق يحكمت سياس  ة ب و سـلط    احيانـاً بـه توجيـه تغلّ
ملاصدرا در اين ميان از ارجمندترين نماينـدگان حكمـت          . پرداختند يسلاطين زمان خود م   

 البتـه بـا   - ي اشـراق يحكمـت سياس ـ ة  بـار د كه بـا تـدوين دو      شو يم محسوب   ي اشراق يسياس
توان گفت قرنها    ي م - خويش داشته باشد     ي با نظام فكر   يكه تناسب بيشتر    ، در آن  يفاتتصرّ

 نقـد   ي بـرا  يد و آن را مبنـاي     كـر  تأكيد   يپس از شيخ اشراق بار ديگر بر مفهوم حاكم آرمان         
،  و ملاصـدرا   يهرورد ميـان س ـ   ةدر پانصد سال فاصـل    . خود قرار داد  ة   موجود زمان  يسياستها
هايـشان   ينويـس   از آنها بر سبيل عادت و احياناً به خاطر حاشـيه           ي كه برخ  - از حكما    يبسيار
 حكمت اشراق و    ي از مبان  يا اساس درك نادرست و نسنجيده      بر –شوند   ي خوانده م  ياشراق

 ينترين آنها درك آرما     كه مهم   را  مثبت شيخ اشراق   ي دستاوردها ةعمدي،  نويس نامه سياست
پردازان سلطنت مطلقـه     هدر دادند و به نظريه    ،   است ياساس دريافت عرفان    بر يشاهة  از نظري 
از اين  .  تبديل شدند  ير تمدن اسلام   شكاف بين عمل و نظر در دوران متأخّ        كنندگانو ايجاد 
 ي بـسيار ضـرور    ي اسلام يسياسة  او در تاريخ فلسف   ة   تأكيد بر ملاصدرا و جايگاه ويژ      ،جهت
 يشابه اخـلاف سـهرورد    م ـ ي پس از ملاصدرا نيز درك ـ     ي حكما انهسفتأد كه م   هر چن  ؛است

  . حكمت متعاليه را مورد تأمل قرار دهنديها داشتند و نتوانستند تمام جنبه
 در يگـاه افـق ديگـر      آن،   تحليل قـرار دهـيم     ي را مبنا  ي و حكمت اشراق   ياگر سهرورد 
 چـون  ي فيلـسوف يسياس ـة انديـش  ديگرگونـه از  يشود كـه منجـر بـه فهم ـ        يبرابر ما گشوده م   
كـه بـا    ،  ي اسـلام  يسياس ـة   فلـسف  ر تـاريخ  متـأخّ در پـارادايم    .  خواهد شد  يصدرالدين شيراز 
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 ي بـه جـا    ، شاه يـا همـان قطـب و انـسان كامـل            -حكومت عارف   ،  دشو سهروردي آغاز مي  
تـاريخ عرفـان و     ي،  سياسة  تاريخ فلسف ة  در اين دور  . شود ي شاه مطرح م   -حكومت فيلسوف   

ة  را در تـاريخ فلـسف      ي بـه يكـديگر پيونـد خـورده و جريـان مهم ـ            ي ايرانشهر يسياس ةانديش
  . داردي جدينخست تفاوتهاة  جهات با دوريكنند كه از برخ ي ايجاد مي اسلاميسياس
 اسـت كـه دو قـوس    يدانـد و او كـس   ي انـسان كامـل م ـ     لاصدرا حق حكومت را از آنِ     م
 و به تفصيل در كتاب اسفار اربعه توضـيح  كه بيانگر مراتب وجود است را   ي و نزول  يصعود

 ي كه غرض اصـل    يچنين كس . )47ص  ،   الف تا يب،  ينمتألّهصدرال: به.ك.ر( كرده است  يط،  داده شده 
صل و مأمور بـه اصـلاح نـوع    به عالم قدس متّ، )88ص  ،  1371،  همـو : به.ك.ر(از خلقت عالم است   

خداونـد در   ة  لم و خليفـه و سـاي       عا ي رئيس طبيع  ، اين شخص  .)38ص  ،  1361،  همو: به.ك.ر(است
  .شود يزمين محسوب م

 ي پـس از سـهرورد     ي حكمـا  يسياسة  حكومت عارف و انسان كامل بر تمام انديش       ة  ايد
ده كررا اخذ     آن،  ترين حكيم پس از شيخ اشراق      هين به عنوان مهم   سايه افكنده و صدرالمتألّ   

غنـا بخـشيده   ، يناس ـ و وجودشيحكمـت نظـر  ة و با توجه به ابداعات خاص خـود در حـوز     
 عـدم   ي بـه هـيچ وجـه بـه معنـا          ،ي اشـراق  يسياس ـة   ملاصدرا از انديش   يپيرو،  اين بنابر. است

ة  نزد ملاصدرا يا ناديده گرفتن ابتكـارات او در حـوز         ي و نظر  ي ميان حكمت عمل   يهماهنگ
  . نيستيحكمت نظر

  
  منابع
، قم، ابراهيم مدكورراجعه و قدم له الدكتور ، )1(الالهيات، الشفا ؛)ق1404(سينا ابن .1

  .ي النجفي المرعشياللّه العظم منشورات مكتبه آيت
، تهران، الزمان فروزانفر ترجمه بديع، ) بن يقظانيح(زنده بيدار  ؛)1381(ابن طفيل .2

  .ي و فرهنگيانتشارات علم
  .يمركز نشر دانشگاه، تهران، اشراق و عرفان ؛)1380(نصراللَّهي، پورجواد .3
  .31ش ، نامه فرهنگ، »ئيس اول مدينه در نظر ملاصدرار« ؛)تا يب(رضاي، داور .4
تصحيح و مقدمه ، 2، 1ج ، فاتمجموعه مصنّ ؛)1380(يالدين يحي شهابي، سهرورد .5

  .ي و مطالعات فرهنگيپژوهشگاه علوم انسان، تهران،  كربنيهانر
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، دحسين نصرتصحيح سي، 3ج ، فاتمجموعه مصنّ ؛)1380(يالدين يحي شهابي، سهرورد .6
  .ي و مطالعات فرهنگيپژوهشگاه علوم انسان ،تهران

تصحيح و تحقيق و مقدمه ، الاشراقه شرح حكم ؛)1380(دالدين محم شمسي، شهرزور .7
  .ي و مطالعات فرهنگيپژوهشگاه علوم انسان، تهراني، از دكتر حسين ضيائ

به كوشش ،  و سير و سلوكيبخش حكمت عمل، دره التاج ؛)1369(الدين قطبي، شيراز .8
  .ي و فرهنگيانتشارات علم، تهراني، بانو هماي ح ماهدختو تصحي

،  الاسفار العقليه الاربعهيالحكمه المتعاليه ف ؛)م1981(يشيراز دمحم، نيمتألّهصدرال .9
  .يدارالاحياء التراث العرب، بيروت

 ي حاج ملاهاديبا حواش، الشواهد الربوبيه ؛)1382(يشيراز دمحم، نيصدرالمتألّه .10
  .بوستان كتاب ، قم، يالدين آشتيان تصحيح و تعليق سيد جلال، مقدمهي، سبزوار

ي، شتيانآالدين  د جلالتحقيق سي، المظاهر الالهيه ؛)1378(يشيراز دمحم، نيصدرالمتألّه .11
  .بوستان كتاب، قم

ترجمه احمد ،  معرفه الربوبيهيالواردات القلبيه ف ؛)1385(يشيراز دمحم، نيصدرالمتألّه .12
  .ايرانة جمن فلسفان، تهران، شفيعيها
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