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  مقدمه
. از دیرباز، ذهن انسان را به خود مشغول کرده استآغاز هستی و چگونگی آفرینش موضوعی است که 

. بناي بسیاري از باورهاي دیگر او شده است باره، سنگ بدان اندیشیده است و باورهاي او در اینانسان 
دهري، خود را  دیدگاههمیشه بوده است و با این اند که هستی را آغازي نیست و جهان  برخی چنین پنداشته

هستی   اما شمار بسیاري نه تنها به وجود خالق و آفریننده ،اند هستی رها کرده آغاز درباره پرسش بزرگزا
 .اند جو پرداخته و چگونگی آغاز آفرینش نیز به اندیشه و جست بلکه از این فراتر رفته و درباره ،اعتقاد دارند

اي است که بر  اند که آفرینش هستیکار آفریننده گونه تصویر کرده نباوران آغاز هستی را ای از خدا بسیاري
هایی که  نیاز به ابزار و مقدمات و زمان ندارد و هیچ یک از محدودیت ،ست و در کار خویشا این کار توانا



. مطرح نیست اوکرانه و غیر قابل تصور  توانایی بی وبراي خداوند  ،اندیشد عقل بشر در این راه بدان می
تنوع   د که چگونه این هستی گسترده با همهناندیش دیگر با ذهنیتی پیچیده و خردورز بدان می روهیگ

 استهبرخ ،ها باید پاك باشد ها و پیچیدگی از خدایی که درنهایت، خود از این همه گوناگونی ،انگیز آن شگفت
 .این کثرت چگونه از آن وحدت صادر شده است ؛به عبارت دیگر،است

ها و زمین  آسمان  ر در هستی و مشاهدههاي قرآنی بیش از همه بر تدب نخستین اسلام و استدلال يها هآموز
اي دانا  د که به وجود خدایی یکتا و توانا و آفرینندهنکن روز و نظم هستی تأکید می و  و از پی هم آمدن شب

گیرد که بدون  قرار می وجهاما ملموس و قاطع مورد ت ،استدلال کهناین گویی . برد همتا راه می و بی
و برآمدن اسلام، این درك  ظهورصد سال نخست  توان گفت که در یک می. ساز، ساعت وجود ندارد ساعت

دوم هجري شاهد آشنایی و   سده.داد و توجیه ساده اما نیرومند، اساس خداشناسی مسلمانان را تشکیل می
مجموعه  ،هایی بود که از یک سو ها و پرسش با اندیشه ویژه دانایان و اندیشمندان آن درگیري مسلمانان و به

هایی که آگاهان و دانایان یهودي و  ها و شک پرسش ،کرد و از سوي دیگر فلسفی یونانیان ارائه و مطرح می
درگیري و تعامل مسلمانان با این . دادند در برابر مسلمانان قرار می ،داشتند یهودي  نیز نومسلمانانی که پیشینه

مجموعه و  ،گذار علم کلام اسلامی گردید و از سوي دیگر آغازگر و پایه ،ها، از یک سو ها و پرسش هاندیش
 .رشد و گسترش داد آن را بنا نهاد و ،شود اسلامی نامیده می  جریانی را که فلسفه

 که این آشنایی و تعامل براي جهان اسلام امري مثبت یا منفی بوده است، جدال واین  درباره داوري
هاي یهودانه  آیا این علم یونانی و این پرسش ؛اي را در طول تاریخ ایجاد کرده است بندي پرحادثه صف

پا بر روشنی و سادگی حقایق روشن یرتر و نیرومندتر ساخت و یا غبار و آشوبی د معارف اسلامی را گسترده
ویش و گسترش معارف خود گواه آن است که ادیان بسیاري براي اثبات حقانیت خ تاریخدین فرود آورد؟

در . اسلامی، خرد را ابزار خویش قرار دادند  در اسلام نیز کلام و فلسفه. اند از ابزارهاي عقلانی بهره گرفته
اسلام به تعقّل و  اصیلهاي آشکار منابع  نظران بر آنند که اگرچه دعوت پژوهشگران و صاحب  باره همه این

ونی و اصیل مسلمانان براي پرداختن به مباحث عقلانی است، افکار در  انگیزه ،تدبر و شناخت و دانستن
ویژه از طریق نهضت ترجمه به جهان اسلام وارد شده و مباحث کلام یهودي و  یونانی از منابع گوناگون و به

نمونه، آنچه که در عالم مسیحیت  ؛برايمورد بحث مسلمانان قرار گرفته است انمسیحی نیز در طول زم
د و با افلوطین به اوج رسید، بر جهان ش کلیسا آغاز يعقلانی از دین و آشتی آن با خرد از آبا براي دفاع

اگرچه  ؛دشو صداي آشناي یونانیان شنیده می، در سراسر جستارهاي فلسفی اسلام. اسلام نیز تأثیر گذاشت
 .هاي خویش را نیز اثبات کرده است اصالت ،اسلامی در طول تاریخ  فلسفه

اري پاي نهادن مسلمانان به مباحث فلسفی و نیز مباحثات کلامی ادیان دیگر را سرآغاز بسی کسان
دانند  ها می مانند اسلام در همه زمینه هاي بی نیرومندي و برومندي فکري اسلام و فرصتی براي بروز توانایی

نگاه بدبینانه و حتی دشمنانه  اما ،است هاسلام از این آوردگاه نیز سربلند و پیروز بیرون آمد ،و به اعتقاد آنان
 :شود سان بیان می از زبان خاقانی این اعتراض بدین. به این جریان نیز از دیرباز وجود داشته است



  در سخن میامیزیـد فلسفـــه
  عرب است  دین که زاده کبمر

  ارسطـو را  اسـطوره قـفل
  فلاطـون را  فرسوده نقش

  

 وآنگهــی نام آن جدل منهیــد  
یونانش بر کفل مــنهیدداغ   

 بر در احسن الملل مـــنهید
 بر طراز بهین حلل مـــنهید

)172: 1365 شروانی خاقانی(   
روزگار ما، با وجود اینکه خود آموزگار  شناسان هم دین و کلام از بزرگان دانش یکیمحمدرضا مظفر، 

 :دگوی میباره چنین  سرشناس کلام و علوم اسلامی است، در این
علوم بپردازد، اما نه براي   اشکالی ندارد که انسان به مطالعه .کلام بیش از آنچه که فایده بخشد، فساد آفرید علم

خوبی  کند، به انسان همین که به خود و وضعیتش نظر می. ها بگیرداعتقادش به خدا و معاد را از آن آنکه بخواهد
زیرا که خداوند ما  ؛به خداوند معتقد باشیم ،فلاسفه  به شیوه ما هلازم نیست ک... ري داردیابد که خالق و مدب درمی

 )109: 1375مظفر ( .همان عقیده عامی نزد خداوند کافی است .ف نکرده استرا بر چنین چیزي مکلّ

هاي فیلسوفان و  چه بخواهیم و چه نخواهیم، مسلمانان با ابزار خرد، که ابزار فیلسوفان است و با یافته اما
هاي آن نیز  اند و از جمله در باب آفرینش هستی و گشودن ابهامات و پیچیدگی به دین نگریستهورزان  خرد

تبیین آفرینش، در بین اندیشمندان  برايترین گرایش فکري و فلسفی  توان گفت که اصلی می .اند سخن گفته
دایش هستی کوشد تا پی این نظریه می. است »صدور کثرت از وحدت«دانان اسلامی، نظریه  و فلسفه

توان در آن کثرت و افزونی و چندگانگی  گوناگون و پرشمار را از واحد حقیقی که از هیچ نگاه و جنبه نمی
 .اند فیلسوفان خداگراي یونانی بهره گرفته ياز آرا ،اي اینان در این راه به نحو گسترده. یافت، توضیح دهد

ه و آموزش آن و دست یازیدن به مفاهیم و ابزارها و بین فرَق اسلامی، اسماعیلیان در پرداختن به فلسف در
ستایش خرد و . اي دارند براي توضیح و تبلیغ آیین خویش، وضعیت ویژه و یگانه ،راهکارهاي آن

مرتبتی چون مرتبت  نیونا  فلاسفه ،از نظر آنان«. هاي چشمگیر آیین آنان است خردورزي از جمله ویژگی
  )184: 1367 و الجر فاخوري(» .اند شتهپیامبران یا حتی بیش از آنها دا

هاي پابرجا و  یعنی زمانی که با برپایی فرمانروایی فاطمیان مصر، داراي پایگاه ،»دعوت قدیم«  دوره در
 .هاي آنان جایگاهی مهم داشت آشکاري بودند، آموزش فلسفه و آشنایی با آن در برنامه مدارس و آموزشگاه

مبلغان اسماعیلی و از جمله داعیان با سایر ادیان غیر اسلامی و مذاهب فرق اسلامی آشنایی  ضروري بود که
در همین  )308: 1388احمدي  جان(.هاي مرتبط با آن تسلط کافی داشته باشد کامل و به کلام، فلسفه و رشته

شکل ت داعیان ایرانی اند، عمدتاً به دس نامیده »اسماعیلی فلسفی«دوره، سنت عقلانی متمایزي که آن را 
گري فلسفی از فلسفه به  طرفداران اسماعیلی یادآوري کرده استفرهاد دفتري  گونه که هماناما  گرفت،

هاي بغرنج  ها و مضمون کردند و به موضوع استفاده می ،ها سودمند باشداي که براي الهیات و کلام آن یوهش
 )109: 1380 فتريد(. شدند نی پیام خویش متوسل میبراي افزودن بر جاذبیت عقلا ،فلسفی مقدم بر هر چیز

که در جهان اهل سنت و تحت حمایت  فلسفی یشود که آن را با جریان این ویژگی زمانی آشکارتر می
آنها همیشه فلسفه و حکمت نظري را برکنار و جدا از مبانی اصلی دین . مقایسه کنیم ،عباسیان وجود داشت



. شد و غناي دین شمرده می گسترشفلسفه بخشی اصلی از رشد و  ،سماعیلیها به نظردادند، اما  قرار می
(Ivanov 1933: 2) 

هاي  اسماعیلیه، پس از گذر از اندیشهفرقۀ شناسی و چگونگی آغاز و تکوین آفرینش در  جهان  اندیشه
اما این اندیشه و شاخ و برگی که  ،متمرکز است »صدور کثرت از وحدت«اساطیري، بر همان اندیشه 

مسیري در نیز  لیانسرچشمه و خاستگاه دور و درازي دارد و انتقال آن به اسماعی اند هدان داداسماعیلیان ب
بلکه بر بسیاري از  ،اندیشی اسماعیلی نه تنها بر این بخش از فلسفی بوده استو تاریخی و قابل توجه

  .نیز تأثیر گذاشته است »متن«آنان با   و رازورزي خودویژه ها از تقدس و اهمیت اعدادتوجیهات آن
نخست آرا و : گیرد نشأت میچهار خاستگاه ،از آغاز آفرینش و گسترش آن  و عقاید اسماعیلیان درباره آرا

از سوي دیگر، . توان دید هاي اسماعیلی می پندارهاي فیثاغورسیان که بازتاب و بازگویی آنها را در اندیشه
یان همانند دیگر اندیشمندان یهودي و مسیحی و مسلمان که در پی آشتی دین و فلسفه بودند، از آرا اسماعیل

آغاز آفرینش و همچنین روایت قبالائیان یهود از . دان هگستردگی بهره گرفت هاي نوافلاطونی به و دیدگاه
و  ،اسماعیلی اثرگذار بوده است هاي فیثاغورسیان و نوافلاطونیان در اندیشه يها از آراهاي فکري آن هفرآورد

هاي  اند، بر نگرش و اندیشه اي منظم و گسترده به این مفاهیم پرداخته الصفا که به شیوه اخوان سرانجام
 .دانند الصفا را در اساس اسماعیلی می هر چند که بسیاري اخوان ؛اند اسماعیلیان تأثیر گذاشته

. بوددانان عصر خویش  ترین ریاضی ست، یکی از بزرگزی که در سده ششم پیش از میلاد می فیثاغورس،
دان  یک هندسه در مقاماو   و چهره باقی مانده استهاي هندسه  بخشی از میراث علمی او هنوز در کتاب

او و  يکشانده است، آرا شناسی فلسفه و جهان  اما آنچه که نام او را به پهنه؛ پیشرو همچنان درخشان است
هاي  اویکی از تأثیرگذارترین چهره. اندیشانش درباره حقیقت هستی و قوانین کلی حاکم بر آن است هم

مداران یهودي و مسیحی و مسلمان تأثیري ژرف  هاي دین ورزي و در اندیشه استاندیشه و فلسفه در تاریخ 
است که فیثاغورسیان بنا هایی  ها بیشتر بر اساس شالودهآن صیتعلاقه به اعداد و خا ،ویژه به ؛داشته است

را در شناخت هستی مطرح ساختند و راه را براي این  ینوین  همچنین شیوه آنها)23: 1390شیمل(. اند نهاده
 :بر اساس تفکر فیثاغورسیان. گونه شناخت بازکردند

قایق ست و چون حا راه تفکر محض از راه مشاهده و آزمایش جدا. از راه تفکر محض به حقیقت رسید توان می
به این سبب است که  ؛شود هایی است که از مشاهده نتیجه گرفته می ریاضی قطعی است، پس برتر از واقعیت

توان با  ست که میا به این معنا سفیخردگرایی فل. گذار خردگرایی در معناي فلسفی واژه است فیثاغورس پایه
 )77: 1364هالینگ دیل . (روش تفکر محض به حقیقت فلسفی رسید

در جهانهمانند . اي منظم است که این نظم با ریاضیات قابل شناخت است جهان پدیده ،دید فیثاغورسیان از
جهان به   را دربارهkosmos  گفته شده است که نخستین کسی که واژه«. نظمی عددي برقرار است ،موسیقی

شیمل نقش فیثاغورسیان  ماري آنه)75: 1382هومن (».معناي این واژه نظم است .کار برد، فیثاغورس بوده است
 : شمارد هاي فلسفی و عرفانی روزگاران بعد چنین برمی را در اندیشه

 د؛نگذار تأثیر می ،اعداد بر طبیعت اشیایی که تحت امرشان هستند -1



 ؛شود این گونه عدد میان خدا و جهان آفرینش واسطه می -2
اند، اثر  اگر عملیاتی با اعداد اجرا شود، این عملیات بر اموري نیز که با آن اعداد مرتبط ،بنابراین -3

 )28: 1390شیمل (. گذارند می
روشنی از آشنایی و تأثیرپذیري او و   توصیفی از فیثاغورس دارد که نشانه الحکمتین جامعدر  ناصرخسرو

 : یونان کهن است  این چهره بااندیشانش  هم
ست و قول ا خداوند ارثماطیقی او .فیثاغورس حکیم بوده است ،فلاسفه سابق در علم حساب يحکما يقدما از

عالم  يعالم حسی متصور است و نظم عالم بر ترتیب حساب است و ابتدا«این حکیم فیلسوف آن است که گوید 
که یکی از  چنان« گفتو  ».از یکی است، و آن یکی صانع عالم استکه عالم متکثر از یکی او پدید آمده است

عددها همه به یکی محتاج است اندر  -یکی باشد ،یعنی اگر هیچ عدد نباشد -نیاز است عددها به ذات خویش بی
و . هیچ عدد نباشد و به هر عددي که یکی را ازو بیرون کنند، آن عدد نیست شود ،وجود خویش و اگر یکی نباشد

ولکن اگر او ، او باشد ،نیاز است و اگر عالم متکثر نباشد بی ،استاز هرچه آفریده  -که او یکی است -خداي نیز
 ) 145: 1363ناصرخسرو ( ».کثرت نباشد ،که اگر یکی نباشد نباشد، چنان

افلاطون، که در . استهاي نوافلاطونی  شناسی اسماعیلیان، اندیشه افکار آفرینش  سرچشمه دومین
را بر  »حسی واقعیت فرا«وجود یک  »مثُل«ت، با طرح الگوي زیس هاي پنجم و چهارم بیش از میلاد می ي سده

. ها دانست»مینو«یا  مثلُهاي این جهانی را برخاسته از »صورت«مستدل ساخت و  ،هاي کلی اساس تعریف
داران نیز از  ، دینبوده استهمراه  »ترین فیلسوفان تاریخ یکی از بزرگ«اگرچه نام افلاطون همیشه با لقب 

 . اند پرورده و آماده گردید، بهره گرفته »نوافلاطونیان«هاي او که بعدها به دست  بخشی از اندیشه
است که براي ما بیشتر با نام فلوطین یا افلوطین شناخته  1نوافلاطونیان، پلوتنیوس  چهره نامدارترین

سامان  ،شاگرد و همراهش ،یفات او را فرفوریوسبیشتر تأل. زیست فلوطین در سده سوم میلادي می. شود می
فلوطین این است که شرحی بر   که ادعاي فلسفه الیدرح. او مشهور است 2ها یا تاسوعات نه گانه. داد

مثل و گرایش به عرفان   نظریه«.توان آن را دستگاهی یکسره اصیل پنداشت هاي افلاطون است، می اندیشه
  )112: 1364دیل  هالینگ(».که نوافلاطونیان از افلاطون گرفتند افلاطون تقریباً تنها چیزي است

نوافلاطونی که از   یکی از نافذترین حکماي یونانی بوده و فلسفه، افلوطین بدون شک می،اسلا  در تاریخ فلسفه
اسلام در سراسر تاریخ فلسفه در  ،آثار افلوطین و شاگردان و پیروان او به عالم اسلام راه یافته  طریق ترجمه

 )98: 1378جوادي  پور. (مورد توجه واقع شده است ،مستقیم یا غیر مستقیم

  هاي پیدایی مسیحیت کوشید تا بین مبانی شریعت و فلسفه نوافلاطونیان، در نخستین سده يو آرا فلسفه
فلسفه اي دیرین بود که در  تلاشی با پیشینه،این کار حاصل درواقع. باستان هماهنگی و آشتی برقرار کند

با باورهاي  يورز دستاورد نوافلاطونیان در هماهنگ و همراه ساختن اندیشه. نوافلاطونی به بار نشست
لاي باورهاي دینی ادیان بزرگ  اي آنچنان نیرومند ایجاد کرد که بیش از هزار سال در لابه اي دین، پدیده پایه

 .اند نوافلاطونیان بهره برده ياز آرا ،اي در جهان اسلام، هم متکلمین و هم عرفا به نحو گسترده .زیست

                                                   
1.Plotinus  2.Enneads 
 



اینکه  بی ،شود از این سرچشمه یزدانی همه چیز جاري می. آموزاند نوافلاطونی باور به یک مبدأ برین را می  فلسفه
تو  .این جریان فراگردي زمانی نیست. در همه چیز است» حالّ«همچنین  "آن"که  چندان ؛هرگز از آن جدا گردد

بلکه آن همانا تابندگی یا صدور یا  ،نیست گرانه آغازگرش کنشی عمدي و آفرینش. زمان است گویی تاریخ بی
تدریجی  "پراکنش"چونان  ،زمان تابندگی به بهترین وجه فراگرد بی... زمان، ناارادي و همیشگی است بی "فیض"

اي که  ، یا اندیشه]عقل[= نوس : نخست :یابد شود که بدان به کثرت افزاینده بدل می وحدت آغازین وصف می
اعلم ). (در زمان و مکان(آید  شدنی می آنگاه واقعیت حس .]یا روان[یا روح؛ سپس نفس  ،اندیشد خودش را می

1387 :158-159( 

فراسوي همه چیز و برتر از همه چیز احد است که از او هستی صادر «سان، از نظر نوافلاطونیان  بدین
به شرط آنکه او را به هیبت انسانی مجسم نکرد و صفتی به او نسبت  ،داشتتوان احد را خدا پن می... . است
برتر از هرگونه تصور و توصیف و  ،شود که خیر محض هم نامیده می احد) 114: 1364دیل  هالینگ(».نداد

جهان مادي و . شود هم دریافت می و مبدأ اول مفاهیم و الفاظ این جهانی است و از آن نفی کثرت
صادر دوم نفس . نوس یا عقل استنخستین صادر . است هایی، صدور و فیض احد محسوس، با واسطه

  خود متعلق به جهان نامحسوس است، واسطه اگرچهنفس . دهند است که با احد، اقانیم ثلاثه را تشکیل می
این سیر نزولی در فرجام . م محسوس استصادر سوم، عال. جهان الهی نامحسوس و جهان مادي است

نور  احدیا اگر . ودشمحسوب  شرتواند  رسد که در تقابل با خیر می به جهان مادي محسوس ما می ،خویش
 .باشد، ماده تاریکی است

توان یک قوس صعودي را نیز متصور شد که  پس می ،رسد ماده و انسان میبه  آن سیر نزولی از احد اگر
گیري  ست که چگونه این نتیجهآشکار ا. تاریک ماده خود را به عالم خیر و نور احدیت برساندانسان از عالم 

بر وارون ساختن این سیر و  نهاتلاش و ادعاي آ  اصلی عارفان گردیده است که همه  اخیر، سخن و اندیشه
ها و  عرفانی، گزارهو در سراسر ادبیات  استپیمودن و گذر از عالم خاك و بازگشت به خدا و یگانگی با او 

 .کند این اندیشه را بیان می ،آشکار طور هاي بسیاري به واژه
 ،ایوانف. هاي اسماعیلی تأثیر گذاشته است، آیین قبالاي یهودي است که بر اندیشه یاز دیگر مکاتب یکی

هاي قبالایی و  هها با تأثیر اندیش این تأویل«: نویسد هاي اسماعیلی می درباره تأویل ،شناس نامدار اسماعیلی
 باید)406: 1379دقیقیان (».است تههاي عددي حروف الفبا آمیخ اعتقاد به کاربرد جادویی اعداد و ارزش

یکی از ادیان ابراهیمی که از نظر زمانی جلوتر از مسیحیت و   ورزي دینی یهودان به مثابه پذیرفت که اندیشه
بخشی از تأثیر افکار و باورهاي . اند تأثیر گذاشته بر مسائل مورد بحث پیروان دو دین اخیر ،اسلام است

هاي مثبت و منفی، مورد شناسایی قرار  داوري مرغ به قرآنیهودیان تحت عنوان اسرائیلیات در حوزه تفسیر 
بند به یهودیت و یا هاي کلامی را یهودیان پای ن بحثدانند که نخستی همه می ،گرفته است و از سوي دیگر

تر  این تأثیر گسترده  توان گفت که دامنه فکري مسلمانان مطرح ساختند و می  در جامعه نومسلمانان یهودي
 .است



ترین بحث  اساسی. دانند یهودیت وسنت اصلی عرفان یهود می  را آئینی عرفانی و رازورانه در مجموعه قبالا
ها  وف، اعداد و حتی آکسانهر یک از کلمات، حر«ها بر این اعتقاد هستند که آن. استتوراتقبالائیان تفسیر 

باور قبالاییکه  در)2011: 1356مصاحب (».واقفندها رمزي دارد که اصحاب قبالا بر آن معانی ،کتاب مقدسدر 
است و با هیچ ) عین سوف(ذات خداوند نامتناهی  ،گنجد یهودي می هايبه هر حال در مجموعه باور

کاویانی (.ه و از طریق تابش الهی و افلاك خدا را شناختتوان با مراقب اما می ،تواند بیان شود اي نمی کلمه
1372 :106( 

موارد چندي وجود  ،در اندیشه آنان. نیز تحت تأثیر افکار فیثاغورسی و نوافلاطونی قرار داشتند قبالائیان
 تورات هاآن. هاي کلامی اسلام دارد ز نحلهناپذیري با افکار اسماعیلیان و نیز برخی ا دارد که همانندي تردید

محسوب  »قدیم«، است و به اصطلاح شدنینا از ذات الهی جدا تورات. دانند را داراي معانی پنهان می
 »الف«گویی همان  ،اند همه آنچه که تاکنون یهودیان فهمیده. هاي معنایی متعدد دارد بطن تورات. شود می

خلق جهان نیز به . ها نیستدریافت آندارد که آدمیان را تاب وجود  يها و رازهاي بسیار است؛ پس نهفته
نور . خدا و جهان مادي است  واسطه )سپهرها، افلاك(»یراهاسف«صورت صدور از ذات الهی است و 

راه،   اي است که در نیمه به گونه ،رسد وي به جهان فرودین میکه از طریق سفیراها از جهان عل خدایی
و این است راز وجود شر در این  ه استین نرسیداین نور به زم  مجراها تاب آن را ندارند و همه

  :آمده است آیین قبالاکتاب  رد) 1379دقیقیان (.دنیا
عالم  ،شود افلاك که عالم تجلیات خوانده می: شناسی قبالایی قایل به وجود چهار عالم یا قلمرو وجودي است کیهان

و عالم فعل یا عالم مادي  ،عالم صورت که عالم فرشتگان است ،الهی و فرشتگان اعلی است  خلق که شامل ارابه
 .اند گانه شامل عالم مثلُ را هم ذکر کرده پنج بندي مبرخی قبالاها تحت تأثیر صوفیه یک تقسی. آسمانی و خاکی

 )30-29: 1372کاویانی (

دهند و دوران  اي پایان می هاي زمانی است که هرکدام به مرحله هاي قبالائیان وجود دوره اندیشه دیگراز 
، این وجود با. شود روشنی دیده می همانند این اندیشه در باورهاي اسماعیلیه نیز به. کنند آغاز می را جدیدي

نی تأثیرپذیري مستقیم اسماعیلیان از هاي اسماعیلی و قبالایی به مع برخی بر این باورند که همانندي اندیشه
 .آیین قبالا نیست و شاید این مشابهت از آبشخور فیثاغورسی و نوافلاطونی هر دو باشد

اینان . است»الصفا اخوان«،جویی باورهاي اسماعیلیه باید مورد توجه قرار گیرد گروهی که در پی آخرین
 ،و بغداد با نوشتن رسالاتی به زبان عربی در بصره ،جمعیتی پنهانی بودند که در سدة چهارم هجري

عرضه کردند و نقشی  سلمانانفکري م  اي خاص به جامعه دینی را به شیوه  اي از افکار خردورزانه مجموعه
همانندي گفتارها و . دتعقلی و فلسفی آن داشتن  ویژه تقویت جنبه چشمگیر در تحولات فکري مسلمانان و به

که مسلم  آنچه.دانند ها را اصلاً اسماعیلی میچنان است که بسیاري آن اعیلیه آنمعقاید اسا ها بباورهاي آن
ها این رسائل را و حتی برخی از آن قابل بودندالصفا  اسماعیلیان احترام خاصی براي رسائل اخوان ،است

منسوب به آنان  الصفا و رسائل اکثر مورخان اروپایی اخوان«نیز ) 49: 1377نصر (؛اند نامیده قرآنقرآنی بعد از 
توان اهداف سیاسی این جمعیت را براي ساختن  اگرچه می )49: همان(».دهند اسماعیلیه نسبت می  را به فرقه



گمان راهی که براي این کار برگزیده  بی ،ها مشاهده کردهاي آن و دگرگون از حرکات و تلاشاي نو  جامعه
به وسیله «ها معتقد بودند که آن. ن با اسلام بودماهنگ ساختن آتقویت عقلانیت و فلسفه و ه،باعث بودند
گیرد و مراتب  آورد و صورت انسانی به خود می نوع خود را به دست می بشر خصائص نهفته ،فلسفه

در راه ملائکه قرار  ،کند تا با گذشتن از صراط المستقیم و طریق رستگاري وجودي را سیر می
 )60 :همان(».گیرد می

ابراهیمی . صفا ریشه در افکار فیثاغورسی و نیز نوافلاطونی داردال شناسی اخوان ینشو نیز آفر شناسی جهان
  : نویسد باره چنین می دینانی در این
اند طبیعت موجودات بر طبیعت عدد  هاي فیثاغورس اعتراف کرده و گفته الصفا به پیروي خود از اندیشه اخوان

خوبی  اشخاص بتوانند عدد و احکام عدد و همچنین طبیعت اجناس و انواع آن را به اگریعنی  ؛استوار گشته است
  )153: 1377. (آسانی ادراك کنند توانند کمیت اجناس موجودات و انواع آنها را به می ،بشناسند

ا در هکواکب و ارکان اربعه و ترکیب آن جمله جسم عالم در تمام افلاك و«الصفا بر این باور بودند که  اخوان
بر بناي نسبت عددي یا هندسی یا موسیقی نهاده شده است و تمام جسم عالم مانند جسم  ،درون یکدیگر

یک حیوان یا یک انسان یا یک مدینه است و مدب78: 1377نصر (».ستا همتا بیر و مبدع آن واحد ر و مصو (
به جاري شدن اعداد از عدد واحد  دادند و آن را ها پیدایش عالم را با پیدایش کثرت از وحدت توضیح میآن

 .کردند تشبیه می
است که واحد و بسیط و ابدي و باقی است و  »خالق«نقطه آغازین و مبدأ خلقت،  ،الصفا اندیشه اخوان در

به ترتیب عقل، نفس، هیولی، طبیعت، جسم، فلک، عناصر اربعه و سرانجام موجودات این عالم  ،پس از آن
آنچه را که   همه ،خویش نبه جزئیات امور فوق پرداخته و به گما ،ها به گستردگیآن) 87 :همان(.قرار دارد

یعنی حرکت از مبدأ اصلی هستی به سوي  ،قوس نزولی ،ها از یک سوآن .اند باید گفته شود، روشن ساخته
دي با صعو قوس:ندا هبه قوس صعودي نیز اعتقاد داشت ،و از سوي دیگر اند کردهماده کثیف و تیره را مطرح 

کند و بالاخره به انسان که آخرین  شود و مراتب جماد و نبات و حیوان را طی می امتزاج عناصر شروع می
انسان را که در عین وحدت از پیچیدگی  ،آنهابه این دلیل. شود منتهی می ،موجودات این جهان است مرتبه

به عالم اعلی  ،از یک جهت انسان.ندا دانستهوندنقطه مقابل خدا،ساختمان نفسانی و جسمانی برخوردار است
  )115 :همان(. به عالم اسفل پیوسته است ،و از جهت دیگر

 

 دیدگاه اسماعیلیان درباره خدا و آفرینش هستی

نخست : گیرد ناصرخسرو، سه دوره را دربرمی  خدا و آفرینش تا دوره  و دیدگاه اسماعیلیان درباره اندیشه
بیشتر از همه  ،اي است در آغاز فرمانروایی فاطمیان که در آن سپس دوره ،هاي اساطیري است دیدگاه  دوره

در زمان اوج قدرت و گستردگی  هي ناصرخسرو است ک و سرانجام دوره ،عقول دهگانه مطرح است  نظریه
  .تواند نظر رسمی آن دوره به شمار آید شود و می فاطمیان مصر مطرح می



  
  نخست  دوره

در دوره خفا و ستر و پیش از برآمدن و برپایی فرمانروایی فاطمیان، جنبه  اسماعیلیان شناسی آفرینش
. شود روشنی دیده می هاي علم خفی جفر و باورهاي گنوسی و نیز مانوي در آن به دارد و نشانه اي اسطوره

با  ،که در آن استالکتاب امکتاب  ،باورهاي نخستین اسماعیلیان ازاز منابع آگاهی  یکی)106: 1389کربن (
چنان است  رود و دوري آن از باورهاي مسلم اسلامی آن از آغاز هستی سخن می ،آلود تصاویري تمثیلی و مه

پرستی که عاري از  یکتا«،باورهاي این دوره  در مجموعه .اسلامی دانست توان آن را اثري غیر راحتی می که به
الطبیعه که خود از آن  پرستی مافوق بتگیرد و در یک  صور جلوه و ظهور است، خود مورد انکار قرار می

 )106: همان(».گردد غرقه می ،خبر است بی
دور شدن از توجیه  ،نوشته است آن را به نامابوعیسی مرشد وفردي دیگري که بدون نام است  رساله در

 :نویسد او می. شود خوبی دیده می آلود به هاي شرك پردازي توحیدي خلقت و لغزیدن به سوي افسانه
اي برایش پیدا شد  اندیشه ،پس از روي عجب ؛به وجود آمد، کسی را جز خود ندید) یعنی کونی(چون اول  انبد

باري شش حد انبعات یافت تا بداند که بالاتر از  تاز او به قدر ،در زمان. و گمان کرد که هیچ کس جز او نیست
دفتري (. زند هیچ عملی از وي سر نمی ،یت اووي را قدرتی نیست و جز به مش ،او قادر هست که جز به قدرت او

1390 :106( 

آفرینش را این چنین توصیف   سندي دیگر، همدانی، مورخ زیدي، عقاید اسماعیلیه دوران خود درباره در
 :کند می

 ها ترین آنها در آسمان هفتم که برترین آسمان نخستین و متعالی. در هر آسمانی یک الاهه ؛الاهه وجود دارد هفت
قدَر خدایانی . که در دومین آسمان جاي دارداست  کونی قدَر را آفریده. شود ست، جاي دارد که کونی خوانده میا

104: همان. (، استفتاح و خیال و مخلوقات دیگر را آفریدرا که در زیر او قرار دارند، یعنی جد( 

که   آنها این داستان  دارد که در همهاسماعیلیه وجود   در متون اولیه ،آفرینش دربارهدیگري  هاي روایت
ه و وجود دشود و بازي اعداد هفت و دواز بازگویی می ،پندارد خدا، خود را خدا می مخلوق نخستین

دیده  قبالایی هاي اندیشههاي آشکار به  ها و نقش حروف در ترسیم تصویر جهان، با همانندي گانه پنج
انگار از همان آغاز خلقت یک  .کند روشنی خودنمایی می نیز بهگنوسی   یک اندیشه ،در این روایات. شود می

قابل توجه   نکته. راز نجات انسان معرفت به این هبوط و نجات خود از آن است وهبوط رخ داده است 
و خیال در این دوره به کار رفته ] که بعداً فتح نامیده شد[ حدیگر این است که اصطلاحات جد و استفتا

  .برد این اصطلاحات را ناصرخسرو با تعریفی دیگر به کار می. است
 

  دوم  دوره
برپایی فرمانروایی فاطمیان و نیرومندي اجتماعی و سیاسی آنان و بنا نهادن ساختارهاي منسجم آموزشی، 

هاي  بحث هود را بها، جاي خاسماعیلیان و امامان پنهان آنت نهانی آلود تشکیلا ها و باورهاي راز دیدگاه



رویی با دیگر فرق  در د و در رورراه باز ک ایشانعقاید نوافلاطونی به باورهاي . دادآکادمیک و مدرسی 
ري مفاهیم کارگی رسد که ابویعقوب سجستانی در به به نظر می. نددش آلود زدوده  هاي شرك اسلامی، جنبه

چهره ) 108: 1380دفتري (. ها با عقاید اسلامی و اصطلاحات قرآنی نقش پیشرو را داردلاطونی و تطبیق آننواف
که او را دانشمندترین و  بودحمیدالدین کرمانی  ،دزاین برهه را رقم   که چگونگی اندیشه دیگري  برجسته

شناسی کرمانی را چنین توصیف  جهان فرهاد دفتري. اند فاطمی دانسته  دان دوره ترین متکلم و فلسفه فرزانه
نظام . ارسطویی فارابی بود که قائل به ده عقل مفارق بود ظامکرمانی تا حدي مبتنی بر ن یشناس جهان :کند می

داشت که به یک  گري فلسفی ایران عرضه می اي را در مکتب اسماعیلی شناسی او نیز سنت یگانه جهان
از راه به دست آوردن دانشی روحانی به هدایت  ،رستگاري نفس انسانشناسی که بر گرد  رستگاري  عقیده

کرمانی، مانند   الطبیعه بعد در فلسفه ما. شد ختم می ،چرخید ها میمحقّ و مشروع آن نشینانموثق پیامبران و جا
باري به دلایل نامعلوم، . وي و حدود زمینی وجود داردتطبیقات متعددي میان حدود عل ،پیشینیانش

اي  سان بین باورهاي اسطوره بدین)110: 1380 دفتري(. شناسی کرمانی در دعوت فاطمی تداول نیافت جهان
عقول   نظریه ،توان قائل شد که در آن یک دوره میانی را می ،نخستین و باورهاي رسمی روزگار ناصرخسرو

  .شناسی اسماعیلیان است فلسفی جهان  فارابی پایه يگانه و آرا ده
 

  سروناصرخ  دوره
زیست که  ، در روزگاري میخته استپردا  »علم آفرینش«که در آثار منثور خویش بارها به  ناصرخسرو

مباحث فکري در دارالعلم مصر . داشتخلافت فاطمیان در اوج قدرت و یکپارچگی سیاسی و فکري قرار 
و مبلغان  داعیانشد و از طریق  دست می الدعات او پرداخته و یک و تحت نظر امام اسماعیلیان و داعی

این  ،که با اجازه امام زمانه و تأیید او فته استگ روشنی  ناصرخسرو بارها به. گردید میآزموده منتشر 
ما را به باورهاي  ،ناصرخسرو در این زمینه، درواقع يآگاهی از باورها و آرا ،بنابراین ؛گوید ها را می سخن

 :به شرح زیر استها  این دیدگاه  چکیده. سازد او رهنمون می  زمانهمعیار و رسمی اسماعیلیان 
هرگونه توصیفی از خدا او را . هستی خدایی است که برتر از هرگونه تصور و توهم ما است آفریننده

کند، اتهام تعطیل  دوري می ،این نگرش که از تشبیه به طور بنیانی. تواند کفر تلقی شود سازد و می محدود می
. نامند تماسی است که آن راحد می هاي هنقط ،شناساند اما آنچه که خدا را به ما می ؛پذیرد یز بر خود نمیرا ن

تواند به شناخت کامل خدا راه پیدا کند و تنها  بلکه هیچ ذهن انسانی نیز نمی ،سان نه تنها هیچ انسانی بدین
هاي اسماعیلیان و  ها در نوشته د و این کنارهتوان آگاهی و شناخت پیدا کر وجود خداوند می» هاي کناره«بر 

  . شود می امیدهن» حد«ناصرخسرو 
وي که به جهان نامحسوس تعلق دارند و حدهاي زمینی یا حدهاي آسمانی یا عل: سته هستندحدها بر دو د

 ،که همان نخستین مخلوق است ،در عالم بالا، نخستین حد. شوند سفلی که در جهان محسوس یافت می
همکاري عقل و نفس براي ایجاد جهان  ،اقعدرو. یعنی نفس قرار دارد ،او مخلوق دوم از و پس استعقل 



این سه . نیز وجود دارند ، فتح و خیال)نیکبختی(هاي جد  مادي بسنده است، اما سه حد روحانی دیگر به نام
این پنج حد آسمانی، پنج همانند و . شوند هاي جبرائیل، میکائیل و اسرافیل نیز نامیده می وي به نامحد عل

درباره  اسماعیلیان دیدگاهسان  بدین. داعی و ،ناطق، اساس، امام، حجت: عبارتند از کهبرابر زمینی دارند 
هاي دینی آنها به مقدس بودن و حقانیت  کنکاش  مانند همه ،آن سرانجام از و روایت ناصرخسرو آفرینش

گانه هم سخن  ناصرخسرو از حدهاي دوگانه و هفت. شود او ختم می الهی امام زمانه و وابستگان اصلی
 .گانه است نگاه و بیانی دیگر از همین حدهاي پنج ،که درواقع گوید یم

اند، نه تنها در پهنه سیاست و عمل اجتماعی،  پنداشتند به حقیقت دین دست یافته که می اسماعیلیان
کوشیدند  باحث فکري نیز با اطمینان به راه خویش، پیوسته میم  در زمینهبلکه ، بودندخودباور و سرسخت 

در مبحث شناخت . دهند همفاهیم دینی و حتی مناسک آن ارائ  تا توجیه و تعریفی عقلانی و روشن از همه
کوشیم تا مفاهیم  آنان می  براي شناساندن اندیشه .اند دامنه و گسترده سخن گفته آفرینش و چگونگی آن نیز پر

هاي  حدهاي چندگانه را از زبان ناصرخسرو و از میان نوشتهو ، حدي چون خداوند، صادر اول، مفهوم ا پایه
 .او نشان دهیم

هاي اسماعیلیان،  بنابر آموزش«. خدا از نظر اسماعیلیان، همانندي بسیاري با دیدگاه معتزلیان دارد مفهوم
همه تناقضات در ذات الوهیت ... پذیر نیست تکند و ذات او نسب قبول صفت نمی ،خدا یا اصل نهایی هستی

منثور خداوند   نامه روشناییدر آغاز) 54: 1354اقبال لاهوري (».خیزند شوند و همه اضداد از او برمی زدوده می
 : شود چنین شناسانده می

 ،به حواس ش پوشیده و از راه آفرینش آشکار است و از راه یافتنا ست و معنیا هاش پیدا نام هخداي را ک سپاس
نزدیک به ما، چون عاجزي خویش را دلیل از قدرت او گیریم، و دور از ما چون خواهیم کز راه آفرینش او . پنهان

و آنچ چگونگی برو بیفتد از ارواح، همه  ها نچ اندر چگونگی آید از جسمآآن خدایی ک. اندر آفریدگاري او رسیم
 ) 29: 1373ناصرخسرو . (ونگی برتر استست و او به یکی خویش از چندي و چگا او  آفریده

اما هیچ یک از مخلوقات او با او نزدیکی و دوري و  ،خدا هستی را آفریده است ،نظر اسماعیلیان از
پس هیچ چیز را  ؛گوهر است  کننده باري سبحانه از گوهر برتر است و گوهر«. دنمانندگی و نامانندگی ندار

سان بین خدا  بدین)35: همان(».مگر از راه مجاز و ضرورت و تنگی گذرگاه سخن اندر توحید ،اضافات نیست
شمار هستی  هاي بی گونی حضرت باري به گونه اي است که از وجود یگانه و هستی، حلقه و مرحله

که نخستین  شود شود و نتیجه گرفته می نیز وارد میدان می »صدور واحد از واحد«  در اینجا قاعده. انجامد می
تنوع هستی  ،که نفس کلی است و بدین ترتیب شود موجودي ثانی خلق می ،از عقل. ابداع عقل کلی است

زمینه درك باورهاي اسماعیلیان  اما چند مفهوم بنیادي دیگر پیش ؛شود شود و تمام هستی برپا می آغاز می
 :دهد آنان را از دیگران نشان می ياست و جدایی آرا

دانستند، از ابداع  ر خلاف نوافلاطونیان که صدور عقل اول و خلق ثانی را فیض و انبعاثمیایشان ب .الف
 :گفته استفرق ابداع و انبعاث چنین  درباره ناصرخسرو. ندا فتهگ سخن 



ولکن  ،میان ابداع و انبعاث آن است که انبعاث مر چیزي را باشد که او را نه اندر مکان و زمان باشد فرق
ولکن نه از چیزي پدید  ،باشد از چیزي دیگر و ابداع چیزي را باشد که او نه اندر مکان و زمان باشدآینده  پدید

. کمتر آمد  او به درجه ،غایت کمال آمد و این منبعث که چیزي بود هب ،پس آن مبدع که از چیزي نبود ؛آمده باشد
 )67: 1384ناصرخسرو (

ابداع است و خداوند از هست   عقل هستی دارد و نتیجه. از جنس خدا نیست ،عقل که صادر اول است .ب
شد و  هستی خدا و عقل یکی می ،کرد اگر خداوند عقل را با هستی خود درست می. و ناهست به دور است

که کسی گوید آفریده خود  مدخود عقل بودي و نتیجه این سخن آن آ] خداوند[=از این قیاس مبدع حق «
 )78: همان(».ست و این محال استا آفریدگار

از اصطلاحات  حد. حد مفهمومی کلیدي در دریافت باورهاي اسماعیلیان از خدا و آغاز آفرینش است .ج
حد عبارت از ممیز ذاتی . گویند تعریف به ذاتیات را حد می«: شود منطق است و چنین تعریف می

 : نوشته استو چنین  ختهبه تعریف حد پردا ینالحکمت جامعدر  ناصرخسرو)258: 1375سجادي (».است
که مر آن چیز را حد گرد بگیرد تا نه چیزي اندر او افزاید و نه چیزي  چنان ؛حد قولی است که گفته شود بر چیزي

حد هر چیزي قولی است ... ها به حد جدا کنند بر آن مثال که زمینی را از دیگر زمین ؛از وي بیرون شود
 ) 85: 1363ناصرخسرو . (حقیقت ر شناخت چیزها بهکننده ب محدود

 هاي آن چیزها را به«: ه استدوافز در اهمیت مفهوم حدشناخت مر چیزها را ... ها توان شناختحقیقت از حد
ها از ذات آن  خداوند هم حدهایی دارد که به واسطه) 86: همان(».به شناخت حدود آن چیزها باشد ،حقیقت به

اما باید  ،آسمانی و زمینی هستند ،دیگر تیروحانی و جسمانی یا به عبار ،این حدود. یابیم میخدا آگاهی 
او بشناسد و حد   ي را از حدود جسمانی و روحانی براندازههر حد همؤمن را باید ک«: آگاه و هوشیار بود که

 ».ه باشد و بر راه راست رفته باشدفروتر را برتر ندارد و نداند، و نه برتر را فروتر دارد و داند تا عدل کرد
  ) 60: 1373ناصرخسرو (

اخت توحید آن است که شن. شایسته آنان نیست بادتو نیز باید دانست که حدهاي خدا هرگز خود خدا نیستند و ع
عبادت را هم نشاید و عبادت  ،نشاید وي را به خدایی نگیري و نخوانی و چون حدود را نام خدایی میهیچ حد عل

 )64: همان. (همه مر باري را سبحانه است

بر این باور است  ،آید نظران بزرگ آیین اسماعیلی به شمار می ایوانف، که از پژوهشگران و صاحب ولادیمیر
عقاید  ، در شرحراهنماي ادبیات اسماعیلیاو در کتاب . اند گرفته کلیسا يرا از آبا حدکه اسماعیلیان مفهوم 

 : نویسد اسماعیلیان می
هایی از  چیزي در آن نیست که نشانه. دهند اي را ارائه نمی هاي باطنی چیز تازه آموزه ،یا به عبارت دیگر »حقایق«

چنینی،  این  شاید تنها نمونه. هاي یونانی باشد گیري مستقلی از آموزه تفکر فلسفی مستقل و اصیل و حتی وام
کلیسا باشد که در  ياز آبا] پیرامونی یک پدیده است وطکه معناي واژگانی آن خط[ Perigraphéگیري مفهوم  وام

است ] با باورهاي اسماعیلی[» حکمه«آن سازگار کردن   بقیه. ترجمه شده است» حدود«و جمع آن » حد«عربی به 
شروع به ساخت و گسترش ادبیات که از پیش و قبل از این که اسماعیلیه به صحنه بیایند، به قدر کافی رایج شده و 

  (Ivanov 1933: 2).کرده بود دخو



اند  آنچه که پیشینیان فیثاغورسی و نوافلاطونی ایشان گفته  در شناخت حدهاي خداوند، از همه اسماعیلیان
 و حدود آسمانی را اند ختهسا اي  الصفایی آمیخته هاي اخوان هاي قبالائیان و روایت ها و بافته و نیز یافته

از یاد برد که  نباید.ندا کردهرا تعیین  زمینیحدوداي ایشان نیز  هاي دینی و فرقه و دلبستگی ردهک تعریف 
مانند حقایق هستی و آفرینش و چه  ،اموري کلی  ، چه دربارهاند ساختهاسماعیلیان در تمام مباحثی که مطرح 

ند، ا یدهاندیش هاي طبیعی  پدیده  مان که دربارهند و نیز آن زا دهران حتی هنگامی که در باب قوانین فقهی سخن 
د با مبانی و ان نستهدا مسائل فوق می  یعنی بین باورها و آنچه که درباره ؛ندا دهز سازي  همواره دست به موازي

که گویی تمام این امور تأییدي بر  طوري به ؛ندا ردهک نسبت و موازنه ایجاد  ،خویش  هاي سیاسی فرقه جریان
 .استتردید دین و کارگزاران دینی آنها  حقانیت و قائمیت امام آنان و درستی بی

: هاي ناصرخسرو، حدهاي خداوند دو دسته هستند اساس نوشته برگونه که پیش از این گفته شد،  همان
بیشتر از همه . شوند گانه دیده می فتگانه و ه هاي دوگانه، پنج هر کدام نیز در گروه .آسمانی و زمینی

. شوند گانه مطرح می حدهاي هفت ،شمار کمتري حدهاي دوگانه و در کمترین مورد درگانه و  حدهاي پنج
تواند به معناي  که حدود سفلی می ها یا عناصر عالی آفرینش باشد، درحالی توانند ائون می يحدود علو«

: 1388ایوانف (» .سایر ابرمردانی باشد که نفس در گیتی برانگیخته است هاي این جهان، یا پیامبران و پدیده
552( 

  

 دوگانه حدهاي

گوید، حدهاي آسمانی را عقل کلی  مواردي که ناصرخسرو از دو حد آسمانی و دو حد زمینی سخن می در
و بر  کنند میرهنمون  داند که صادر اول و ثانی هستند که در عالم بالا ما را به ذات خداوند و نفس کلی می

) این پیامبران يو اوصیا نشینانجا( »اساس«و ) بن اسماعیل پیامبران اولوالعزم و محمد( »ناطق«،روي زمین
 : نوشته استچنین  »االله«کلمه  ةدربار الاخوان خواندروي  .حدهاي جسمانی خداوند هستند

دلیل است بر چهار اصل روحانی و جسمانی که پایداري همه  ،که چهار حرف که اندرین نام بزرگ است بدانید
کزو برابر  "لام"کزو برابر عقل است که او معدن تأیید است و  "الف"... آفریدگار از روحانی و جسمانی بدان است

 "ها"آید که معدن تألیف است و چون  قدیگر کزو برابر ناط "لام"نفس کل است که معدن ترکیب است و چون 
 )79: 1384ناصرخسرو (. ابر بیان است از اساس که معدن تأویل استکزو بر

گوئیم که کلمه چهار «: داند را نشانگر و نماد چهار حد روحانی و جسمانی می »کلمه«  چهار حرف واژهوي 
ازو . دو روحانی و دو جسمانی: ش آن است که بردارندگان وحدت ایزد چهارندا حرف است و معنی

 )191: همان( ».ر تأیید عقلدلیل است ب "کاف"
تأویل آن «.گفته استچنین  ،جو است و،گندم ،مویز ،در توجیه زکات فطر که شامل خرما وجه دیندر

است کز مؤمنان اقرار خواست به چهار حد دین که وجود خلق را پدید آمدن از ایشان است و بازگشت هم 
االله   نیز درباره کلمه نامه روشناییدر)208: 1382ناصرخسرو (».چون اول و ثانی و ناطق و اساس ؛بر ایشان است



دو روحانی و دوجسمانی، کز راه ایشان وحدانیت او : بدین چهار حرف چهار حد را خواست«: خوانیم می
 )37: 1373ناصرخسرو (».بتوان شناختن

  

 گانه پنج حدهاي

  باید نظریه ،تر است و درواقع جسمانی رایجپنج حد روحانی و پنج حد   توجیه و تبیین آفرینش با نظریه
از این گفته شد که اسماعیلیان باور به رازورزي با اعداد  پیش.آفرینش شناخته شود ةاصلی اسماعیلیان دربار

، راز اعدادماري شیمل در کتاب  آنه. اند است که پیرامون آن رازها گفته ياعداد  داشتند و عدد پنج از جمله
پردازد، از کاربرد پرشمار این عدد در  ی و بازگویی باورهاي گذشتگان از عدد پنج میآنگاه که به بررس

 :دهد گوید و دیدگاه اسماعیلیه را چنین توضیح می ها و باورهاي اسلامی سخن می آیین
شاید این نقش . بناي افکار اسماعیلی شد، نقش بسیار مهمی دارد که زیر الکتاب امدر متنی فلسفی به نام  5عدد 

با پنج  الکتاب ام. تایی موجودات روحانی بوده است هاي پنج گروه  هاي غنوصی و مانوي درباره تحت تأثیر دیدگاه
فرشته در آن به  5همچنین . تن مرتبط است  شود که هریک پنج رنگ دارند و هر رنگ به یکی از پنج نور آغاز می

شیمل . (شوند و سورئیل که به پنج ظرفیت روحانی مربوط می ،میکائیل، اسرافیل، جبرئیل، عزرائیل: خورد چشم می
1390 :132( 

به حدهاي  ،اي به نحو گسترده نامه منثور روشناییو  ،الحکمتین جامع، الاخوان خواندر سه اثر  ناصرخسرو
یر و در خلال اشعار خویش نیز اشاراتی به اصطلاحاتی دارد که برگرفته از همین تصو خته استپردا گانه  پنج

هاي متعددي  سازي همراه با موازي ماعیلیانگانه از سوي اس طرح این حدهاي پنج. گانه است حدهاي پنج
آنان منتهی   هاي مقدس فرقه است که همه سرانجام به تأیید باورهاي سیاسی روزگار آنان و چهره

نخستین . ست و خدا جهان را از نه چیز ابداع کردا اخالق و مبدع هستی خد ،اساس این باور بر.شوند می
 ،وجود باري سبحانه پیدا شده استاز دلیل بر آنکه عقل نخست چیز است که «. مبدع خداوند عقل است

علم الهی  يشریعی و حکما يالسلام و هم از اتفاق حکما هم از کتاب خداي است و هم از خبر رسول علیه
 )90: 1388رو ناصرخس(».و از شهادت عقلاي جزئی

یکی لازم  ،بی هیچ میانجی ،حقیقت باري سبحانه است و آن کلمه یکی است و معلول او به  بودها کلمه  علت همه
پس آن نخستین معلول عقل بود که قوت علت ... دیگر معلولات پدید آیند ،آید تا باز به میانجی آن یک معلول

پذیر است و عقل  نفس فایده... پدید آمد و لبه میانجی عقتمامی پذیرفت و نفس از کلمه  میانجی به خویش بی
 )89: همان(. دهنده فایده

گوییم او نخستین مبدعی است که خداي او را ابداع کرده است، و آن  ،اگر گوید عقل فعال چیست«
 )89: 1363ناصرخسرو (».ستا وا جوهري است بسیط و نورانی که صورت همه چیزها اندر

: همان(».وجود نفس کلی از امر باري به میانجی عقل است«. شود مرحله بعد نفس از عقل منبعث می در
263( 



تر  وي و سفلی از او بزرگم عقل است و هیچ حدي از حدود علاز بهر آنکه وي دو؛نفس کلی را ثانی خوانند
قل است به همچون عل است و او هیچ چیز نیست از فرشته و آدمی الا بودش او از نفس ک. ... نیست پس از عقل

به میانجی عقل پیدا آمده است و چیزي  حانهباري سب  از بهر آنکه وي کلمه ؛ولکن به فعل ناتمام است ،قوت تمام
و ]... از هر نظر[= ها  روي  روا نباشد که همچون میانجی خویش آید به همه ،که به میانجی چیزي دیگر پیدا آید

آنکه صورت این عالم بدو پدید  ؛از جنبش نفس، هیولی پدید آمد... نفس کل است خداوند ترکیب عالم جسمانی
 ) 51- 49: 1373ناصرخسرو. (کلی را ببایست، اندر هیولی بنهاد فسآمده است و هرچه ن

آنان که آفرینش هستی را . شود آید و از هیولی، طبیعت ایجاد می از نفس کلی، هیولی پدید می سان بدین
موجودات محسوس از جمله عناصر و   خلقت همه توانند میبا رسیدن به هیولی  ،دهند می گونه توضیح این

 .دکنن را توجیههستی ثرتگوناگونی و ک  نفوس نامیه و حیوانی و ناطقه و خلاصه همه ،طبایع اربعه
وي نمایانند، سه حد عل ا به ما میافزون بر عقل کلی و نفس کلی که حدهایی هستند که ذات خداوند ر

ناصرخسرو براي وجود این پنج حد  استدلال.شوند د که جد و فتح و خیال نامیده میندیگر نیز وجود دار
عالم روحانی را به دلایل : ین استچنآن   چکیده وآمده  الاخوان خوانهفتم از  و شصت صفروحانی در 

را داریم و بعد » ك و انجمافلا«یعنی  ،توان شناخت و چون در عالم جسمانی، ما آسمان عالم جسمانی می
. بندي و ترتیب برقرار باشد وي نیز این تقسیمنبات و حیوان، باید در عالم عل معادن و هاآنزمین و از پس 

جبرئیل، میکائیل،  :عبارتند از ،گیرند عالم جسمانی قرار می ۀگان روحانی که همتا و برابر پنج  گانه این پنج
قلم از عالم روحانی «: گفته استو  دادهاي دیگر شرح  ها را به گونه پس این ناموي س. و قلم ،اسرافیل، لوح

به منزلت زمین است از  ،به منزلت آسمان است از عالم جسمانی و آن عقل کل است و لوح از عالم روحانی
] ثهموالید ثلا[سه حد دیگر که برابر سه زایش  )201: 1384ناصرخسرو (».عالم جسمانی و آن نفس کل است

هاي دیگري را هم  ناصرخسرو نام. و جبرائیل ،اسرافیل، میکائیل :از تندیعنی معادن، نبات، حیوان عبار ،است
نبات و  برابر برابر معادن است، فتح جد. جد و فتح و خیال: ه استآورد براي این سه حد روحانی اخیر 

 .خیال با حیوان برابر است
باره چنین توضیح  در این پور محمدسعید بهمن. مثل و ممثول است  استدلال براساس نظریه شیوه این

تأویلی را بر نظریه مثل و ممثول استوار کردند که از فلسفه افلاطونی به عاریت   اسماعیلیان اندیشه« :دهد می
الم یک صورت برتر و روحانی یا مثل اعلی در ع ،این دنیایی  براي هر پدیده ،بر طبق این نظریه. گرفته بودند

آسمان، زمین، جماد،   گانه پنج  همین شیوه و نگرش است که مشاهده با )167: 1386پور  بهمن(» .بالا وجود دارد
، فتح و خیال یعنی عقل، نفس، جد ،روحانی  گانه نبات و حیوان که در جهان محسوسات هستند، به پنج

بدین ترتیب که امر  ؛مانند نصیب نمی دینی بیهاي قدسی و  گانه چهره از این حدود پنج اما، شود رهمنون می
ناطق «رسد و  می »ناطق«در روي زمین به  روحانی  گانه با عبور از پنج ،شود آغاز می »کن«الهی که با کلمه 

پس ناطق مرآن فایده را کز خیال  ؛دارد انیاندر عالم جسمانی همان منزلت را دارد که عقل اندر عالم روح
بر مثال پذیرفتن عقل از امر و رسانیدن به  ؛ستا برساند که فرو از او »وصی«به  ،ستا وبپذیرد که برتر از ا

از امام به باب  ،است رسد که برابر جد امر الهی از وصی به امام می) 203: 1384ناصرخسرو (».نفس کلی



اندر عالم  حجت را«پس ؛ گیرد که برابر خیال است ت قرار میو سرانجام حج ترسد که برابر فتح اس می
جسمانی همان منزلت است که مر خیال را اندر عالم روحانی است و مر تأیید را از محبت گذر نیست و 

 )203: همان(».و پذیرندگان مر فرمان را به شرح توانند پذیرفتن نه به رمزا فرود از
باره  و باورهاي اسماعیلیان در این ندا روشنی شناسانده شده گانه به دیگر حدود پنج  بارمنثور   نامه روشناییدر

 :داده شده استخوبی نشان  به
 او غایات است و نهایت اشارات است و هستی را از هنخست عقل ک: وي حدود لطیف استلجملگی آن عالم ع

ست و فرود ا وافرود از  -جز عقل -ويعل هر چه هست اندر عالم هو نفس کلی است کا و گذر نیست و فرود ازا
پدیدآمدنش از  هاندر عالم سفلی ک دان ويهاي عالم عل اصل ،فتح و خیال است به ترتیب و این پنج حد او جد و

هاي مردم را به محل آسمان  ست، و مر نفسا غایت و نهایت مردم او هبرابر عقل ناطق است ک .وي استلعالم ع
خداي شرح خداوند تأویل و بار هاست کو برابر نفس کل، اساس ا هیچ چیز بدو نرسد از زمین و فرود از هاست ک

و برابر  ،، امام استو برابر جدا ترکیب عالم سفلی نفس کلی است و فرود از دکه خداون همچنان ؛ستا شریعت او
ناصرخسرو . (اند ويحد سفلی برابر این و پنج حدود علاین پنج . فتح، باب امام است و برابر خیال، حجت است

1373  :72( 
  

 گانه هفت حدهاي

مربوط به  ،گانه رسد که توجیه و توضیح آفرینش بر پایه عدد هفت و مطرح شدن حدود هفت نظر می به
در برخی آثار  )1386پور  بهمن. ك.ر(. باره باشد گیري و تحول عقاید اسماعیلیه در این هاي نخستین شکل دوره

اهمیت و تأکید بسیار کمتري سخن رفته گانه نیز با  هفت وداز حد ،گانه ناصرخسرو در کنار طرح حدود پنج
ترین نظریات ناصرخسرو  ترین و نهایی پخته  برگیرنده در )1372(آربري   که به گفته الحکمتین جامعدر.است
. هاي متعدد از عدد هفت، چگونگی و مراحل آفرینش نیز توضیح داده شده است سازي بر گرد موازي است،

از آنچه در عالم  استآن اثري  ،هرچه در عالم حسی موجود است«شود که  میمطرح نخست این استدلال 
گانه وجود  چون در جهان محسوس ستارگان و افلاك هفت) 109: 1363ناصرخسرو (».وي موجود استعل

هاي ازلی این انوار جسمانی  ها علتوجود دارد که آن» هفت نور اولی وازلی«وي هم در عالم عل ،دارد
 : هستند

دیگر مجموع عقلی که مر او را سه  از آن هفت نور ازلی گفتند که یکی ابداع است و دیگر جوهر عقل و سه و
و چهارم نفس است کز عقل منبعث است ... اعنی هم عقل است و هم عاقل است و هم معقول است ؛مرتبه است

سه حد را نام جبرئیل و  ینا و پنجم جد است و ششم فتح است و هفتم خیال است و اندر ظاهر شریعت مر
اندر عالم  .گانه از شمس و قمر و زحل و مشتري و مریخ و زهره و عطارد میکائیل و اسرافیل است و نجوم هفت

آثار از آن هفت جوهر  ،اند و اندر عالم صغیر که مردم است از آن لطایف و اصول که مبدعات اند آثارجسمی 
دیگر قدرت و چهارم ادراك و پنجم فصل و ششم ارادت و  علم، و سه یگریکی حیات و د: ابداعی نیز هفت است

  )109همان ( .هفتم بقا



از رسول و وصی و امام و حجت و داعی و مأذون و  ؛و اندر مراتب دعوت نیز هفت منزلت است«
 )155و  138: همان(. شده استگانه نیز مطرح  در همین کتاب حدهاي پنج)110: همان(».مستجیب

گانه است، در انتهاي کتاب عدد هفت نیز مطرح  با آنکه اساس مباحث بر حدود پنج منثور  نامه روشناییدر
 : رفته استوي سخن و از هفت حد علهشد 

و این هفت  »کونی قدر«ن را بر آاند مر وي خوانند و مثل زدهوي که آن را حروف عللشناختن آن هفت حد ع اما
 -السلام علیهم-چیز باشد و پیغامبران  ةبدان که حرف کنار هآن است ک ،شرح آن به قولی مختصر .حرف است

این عالم   لطیف بودند و به جسم بر کناره المآن ع  بر کناره ،اندر میان دو عالم بودند و به نفس لطیف خویش
ي بود ا ح را کنارهخوانند و نو "کاف"ي بود که آن را ا آدم را از آن عالم کناره هپس بباید دانستن ک... کثیف بودند

 "یا"ي بود که آن را  ا خوانند و موسی را کناره "نون"آن را  هي بود کا خوانند و ابراهیم را کناره "واو"که آن را 
خوانند و قایم  "دال"ي بود که آن را ا خوانند و مصطفی را کناره "قاف"آن را  هي بود ک ا و عیسی را کناره خوانند

. ها شرحی است خوانند و هر حرفی را از این حرف "را"ي است که آن را ا کناره -منافضل صلوات الرح علیه–را 
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  نتیجه

آفرینش هستی بسیار   ، دربارهاستآنها   هاي اساسی فرقه که تعلیم و آموزش از جمله ویژگی اسماعیلیان
دیدگاه آنها . اي مستدل و منطقی روشن نمایند اند این موضوع مهم را نیز با نظریه اند و کوشیده سخن گفته

 ،در دوران ستر. دیگرگون شده است ،آفرینش همیشه یکسان نبوده است و همراه با تحولات سیاسیدربارة 
  زمینه ،که به هر حال داردمباینت آشکاري با عقاید اسلامی گون است و  ي و افسانها هروطاین نگرش اس

 . گنوسی نیز دارد  رنگ و ریشه رهباورهاي این دو. دهند اصلی عقاید اسماعیلی را تشکیل می
برپایی فرمانروایی در مصر و آنگاه که نهادهاي بزرگ تعلیمی را بنیان نهادند، با شدت و  بااسماعیلیان 

  ا و عقاید باورمندان دیگر ادیان و نیز فیلسوفان و اندیشمندان سود بردند و برپایهه از اندیشه ،گستردگی
و نیز باورهاي قبالائیان و  ونیانهاي خداشناسی نوافلاط ها و پندارهاي فیثاغورسیان و اندیشه آموزش

اي خود  فرقه هاي دینی و توجیه عقلانی براي باورهاي ورزي اي از اندیشه الصفا، مجموعه هاي اخوان یافته
 .هاي خویش برگزیدند سامان دادندو زبانی فلسفی و منطقی را براي آموزش

دیدگاه رسمی اسماعیلیان این دوره، یعنی دوره شکوفایی و  ،ناصرخسرو درباره آفرینش گفته است آنچه
طمیان نیرومندي سیاسی و اجتماعی اسماعیلیان است که در کانون آن، فرمانروایی شکوهمند و گسترده فا

ذهن و توانایی   ذات خداوند در حوصله حقیقیاین باور که شناخت   بر پایه ،در این دیدگاه. مصر قرار دارد
حد . شده استناپذیر متمرکز  هاي این ذات شناخت ها و کرانه گنجد، کوشش بر شناخت کناره بشر نمی

تواند  کناري یک شیء که مییعنی کناره و خطوط  ،هم در معناي واژگانی آن ومفهومی راهگشا است 
یعنی چیزي که بیانگر ذات اشیا است،  ،اصطلاحی منطقی انتصویر کلی آن را نشان دهد و هم به عنو

 .تواند در نظر گرفته شود می



در عالم پایین، یعنی  هم د و همانند و ممثولینمثالی دار  و جنبه هستندعلوي مربوط به عالم بالا  حدود
توان مشاهده کرد  در عالم انسانی نیز همانندهاي موازي این حدود را می. وجود داردبراي آنها جهان مادي 

شمار این حدوددر .ندشو آنان نمودار می  هاي اصلی فرقه الهی و امامان اسماعیلی و چهره يدر وجود انبیاکه 
حدود علوي . شود گانه دیده می گانه و هفت آثار ناصرخسرو، متفاوت است و به صورت حدود دوگانه، پنج

در حدهاي . شده استو فتح و خیال هم به آنها افزوده  گانه، جد در حدهاي پنج. دوگانه عقل و نفس است
و بدین ترتیب شمار حدود به هفت ) عقل، عاقل، معقول(گانه دارد  گانه، عقل خود وجودي سه هفت

 .رسد می
ها و  اقضحق دارد که از تن ،بیند ها و تعاریف را می بندي این تقسیم ،که پس از صدها سال اي بیننده

 ،وار دارند اساطیري و افسانه  که با وجود ادعاي عقلانی بودن پایه و مایه ،ساختگی بودن این باورها
آنها باعث شد که  انگیز تیابی دیرپا و شگف اسماعیلیان و سپس قدرت  باور متعصبانه. زده شود شگفت

تأویلی خویش با بیانی منطقی و   همه چیز به شیوه  توانند درباره دانند و می ند همه چیز را میبپندار
عالم بالا و امور الهی در   هاي فکري خویش را درباره ها و ساخته وار سخن بگویند و سپس تمام بافته ریاضی

گذر زمان و گردش تاریخ، اینک  اما، اي خویش بپندارند فرقه ورهايهاي دینی و با تأیید و توازي با چهره
انگیز باورهاي فرق و  گونه نگریستن به آغاز هستی را در تاریخ شگفت ها و این ورزي خرد این پندارها و شبه

 .نحل به کناري نهاده است
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