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چکیده

      کیسانیه نخستین فرقه امامیه است که در اواخر قرن اول پدید آمد و تحولات مهمی 
را در تاریخ اسلام به وجود آورد. این نخستین فرقه ای به شمار می آید که در آن ادعای 
مهدویت ش��ده است. این فرقه زیاد دوام نیاورد و به سبب انشعابات و دلایل دیگر، به 
تدریج در فرقه های دیگر مثل امامیه و غلات منحل ش��د و س��رانجام منقرض گشت. 
کیسانیه که یکی از شاخه های اصلی شیعه به شمار می آید، این اسم به طور سنتی، بر 
گروهی از ش��یعه نهاده ش��ده که در چند سال بعد از عاشورا، قیامی را به رهبری مختار 
س��امان دادند. درباره پیدایش، تداوم، انشعابات و انقراض آن بسیار اختلاف است و به 
راحتی نمی توان در این باره سخن گفت و به نتیجه قطعی رسید. امروزه فرقه کیسانیه، 
باقی نمانده و قرن ها پیش منقرض ش��ده، اما این فرقه در حوادث قرن اول و دوم، به 
ویژه در تأس��یس خلافت عباس��یان، نقش بسیار داشته و بعد از آن، زمینه پیدایش گروه 
هایی را فراهم ساخته و سرانجام منقرض شده است. تا زمان شهادت امام حسین )علیه 
الس��لام( هیچ اختلافی وجود ندارد که بتوان آن را به عنوان فرقه و یا انش��عابی ش��یعی 
نامید و گزارش ها در این باره یکس��ان اس��ت و عموماً کیسانیه را نخستین فرقه شیعی 
بعد از شهادت آن حضرت یاد می کنند؛ البته با این تفاوت که تاریخ و چگونگی شکل 
گیری آن در مقایسه با دیگر فرقه های شیعی، به ویژه با توجه به ناپایداری آنها در قرون 

بعدی، دارای ابهام ویژه ای است.

 نگارنده در این مقاله درصدد بیان منش��اء پیدایش فرقه کیس��انیه و زدودن غبار از فرقه 
کیسانیه و با رویکردی متفاوت است.
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مقدمه

      در منابع تاریخی فرقه کیس��انی به بعضی از جنبش های ش��یعه که کوفه ش��اهدآن 
ب��ود)در کوفه رخ داد( و نش��انه های غلو در مورد دیدگاه آنها نس��بت به علی بن ابی 
طال��ب و فرزندان او، همچون قیام مختار بن أبی عبید و قیام الوصفاء به رهبری حمزه 
ب��ن عماره و مغیره بن س��عید وج��ود دارد را می توان در آن یاف��ت، همان طورکه می 
توان ارتباط آن با اندیشه امامت محمد فرزند سوم علی بن ابی طالب بعد از به شهات 

رسیدن حسین بن علی در کربلا را می توان پیدا کرد.

      و عجی��ب به نظر می رس��د ک��ه این فرقه برخلاف آنچ��ه از فعالیت های انقلابی 
که در عصر أموی داش��ته اس��ت، در عصر عباسی با وجود با شاخه های مختلف کاملا 
پنهان گشته و تغییر شکل داد، همان طور که افراد وابسته به آن هیچگونه میراث فکری 
جز برخی از اش��عار که به کثیر عزه و س��ید حمیری نسبت داده می شد را ترک نکرده 
اند)الم��زي،1980: 26، 46، 47، 48(، و منابع تاریخی و کتاب های این فرقه اس��تیلاء 
عباس��ی های وارث امامت این فرقه بر قدرت را تفس��یر می کردند.)همان، ج 26، 48، 
49( همچنین متوقف شدن فعالیت های شاخه های دیگر کیسانی باعث ایجاد سوالاتی 
می شود و ایضا یک سؤال مهمی درباره اصل نام گذاری این فرقه شده است که تا الان 

این مسئله حل نشده است.

وجه تسمیه کیسانیه

      روایت های تاریخی زیادی تفس��یر به نام گذاری این فرقه به کیس��انی اش��اره می 
کند، اول اینکه این نام گذاری به قیامگر ش��یعی مختار بن ابی عبید که به کیسان ملقب 
بود برمی گردد)المجلسي، 1983، ج 45، 345(. و منابع شیعی روایتی از اصبغ بن نباته 
را ذک��ر م��ی کنند که در آن مختار بر روی ران علی ب��ن ابی طالب هنگام خلافت دید 
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درحالی که بر روی سر مختار مسح می کشید می گفت: یا کیس یا کیس، بنابرین کیسان 
نامیده شد.)همان، 351( و این روایتی است دروغ، زیرا اعتماد آن بر این است که مختار 
در زم��ان خلافت علی بن ابی طالب بچه بوده، درحالی که روایت های تاریخی دلالت 
بر به دنیا آمدن او در س��ال 5 هجری می کنند)همان، 350( یعنی از زمان خلافت علی 

40 سال گذشته است.

       تفس��یر دوم که منابع تاریخی به آن نس��بت می دهند این اس��ت که خادم علی بن 
ابی طالب کیس��ان نامیده می ش��د، و آنچه که این نس��بت که کیسان همان کسی است 
که مختار را به انتقام گرفتن خون امام حس��ین تش��ویق نم��ود، را گواه می دهد)همان، 
345؛ النوبختي،1984، 23، 24(، و منابع ش��یعی اش��اره به این می کند که او در جنگ 
صفین کشته شده است)محمود إسماعیل، 1995، 17؛ عارف تامر، 1990، 136؛ الطبري، 
1977، ج 6، 33، العامل��ي، ج 1، 340، 487(، در این حالت کیس��ان در این نامگذاری 

اصل نیست.

     دیدگاه س��ومی وجود دارد که این نامگذاری را به مردی مکنی به ابی عمره نس��بت 
می دهد که فرمانده محافظان مختار در کوفه نس��بت داده می شود و به کیسان معروف 
بود، و روایات این را بیان می کند که او از موالی بوده اس��ت و نقش عظیمی در انتفام 
گرفتن از قاتل حسین در سمت فرماندهی از نظامیانی است که موالی آن را ایجاد کرده 
است)المجلسي، ج 45، 370؛ همان، 345؛ النوبختي، 23( و بعضی ها اشاره به این می 
کنند که قبل از قیام )بائع التمر( خرما فروش بوده است)همان، 378( و شاید از کسانی 
بود که از فعالیت های اقتصادی که علی بن ابی طالب اتخاذ کرده اس��ت بهره برده، از 
آنجا که علی کمک های مالی زیادی با کارهای تجاری و شغل های کوچک برای قیام، 
به موالی کرده اس��ت) الش��یرازي، 1999: 92(. بنابراین این روایت ها به نقش نداشتن 
فکری و فرهنگی این ش��خص اشاره می کند، و اگر ذکر شده که یک بار مجازات شده 
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به دلیل آراء ش��یعی و حملاتی که به عثمان بن عفان داش��ته، بوده است) الطبري، ج 6، 
35( و آنچه که درباره آن ذکر می ش��ود آرای اعتقادی است که در محدوده یاوه گویی 
ها گنجانده می شود، نوبختی روایت می کند که او )یعنی کیسان( ادعا کرد که جبرئیل 
ب��رای مخت��ار با وحی از جانب خداوند م��ی آید و او را با خبر م��ی کند و او را نمی 
بیند)النوبختي، 23(. واین گفته های غیرقابل درک و فهم در میان اس��لام منتش��ر ش��د، 
بدیهی است این فرمانده در نهایت با مختارکشته شد) فلهوزن، 1998: 141(. بنابراین، 
ای��ن رویکرد نقاط ضعفی درآن راه یافت، ش��اید مهم تری��ن آنهاکوتاهی مدت زمانی 
که مختار به عنوان حاکم بر عراق تحویل گرفت آن تقریباً هیجده ماه بود)المجلس��ي، 
ج 45: 386(. و تعداد بس��یاری از ش��یعه را در جنگ واردکرد؛ علاوه برآن به درگیری 
های انتقام جویانه با مش��ارکت کنندگان در قتل امام حسین )علیه السلام( که بیشترآنها 
اباعم��ره فرماندهی کرد)همان، 345(. و آن با تأکید برای نش��ر هر نوع آراء اعتقادی و 
علمی ناکافیست و آن صرف نظر از تشکیل فرقه جدید می باشد، از جهت دیگر منابع 
تاریخی برای این فرد هیچ فعالیت فکری یا اعتقادی قبل از قیام مختاراشاره نمی کند، 
و این چیزی است که باعث ایجاد سوال درباره راز نسبت دادن این فرقه به این شخص 
اس��ت؛ با توجه ب��ه اینکه وی تأثیرگذار مهمی در این فرقه نیس��ت از جهت علمی که 
محمد بن حنفیه بر آن مسلط است و از جهت سیاسی و نظامی که مختار و ابراهیم بن 
مالک اشتر در آن نقش مهمی داشتند؟! به نظر می رسد این اسم با لکه ی ننگ فئودال 
عربی در کوفه برای این قیام به عنوان قیام موالی وابسته باشد. اما اسم کیسانیه در کتب 
فرق مشهور است مگر اینکه این فرقه نام های دیگری در روایات تاریخی برای آن ذکر 
شده است؛ مانند: سبئیه و این نامی است که راویان شیعه عموماً بر او نهادند وکتب فرق 
این اس��م را به یک شخصیت مبهم از اصول یهودی“عبدالله بن سبأ“ استناد می دهند و 
برای شخصیت نقشی مهم در قیام بر علیه عثمان و نشر آراء شیعی مانند: بداء، رجعت 
و وصایت نس��بت می دهند)الطبري، ج 6، 25، 44(، و نقش��ی بس��یار بزرگ نبست به 
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این مگر از روایت س��یف بن عمرتمیمی إخباری ذکر نشده است)170ه() الشهرستاني، 
1348 ه� - ج 2: 12، 13؛ العسکري، 1997، ج 1، 33( و محقق سید مرتضی عسکری 
به نقش سیف بن عمر در وجود آوردن این شخصیت اشاره کرده است) العسکري، ج1، 
62 (. و به نظر می رسدکه این اسم از انبوه یمنی ها در میان شیعه به وجودآمد.)همان، 
ج 2،  305( و“الخش��بیه“، وآن نس��بتی برای پیروانش از موالی کسانی که از قیام مختار 
دف��اع کردند و باتون چوبی داش��تند)همان، ج 2، 265(. و با توجه به این، این نس��بت 
دادن حاص��ل ارتباط انقلاب مردمی اس��ت و نه رهبری رهبران آن از، اس��می دیگری 
است که بغدادی در وصف کیسانیه به کار برده و آن ”کسائیه“ است)محمود إسماعیل، 
22( و آن لقبی به پنج تن اصحاب کس��اء)محمد، علی، فاطمه، حس��ن و حسین( اشاره 
دارد)البغدادي، 1987، 17(. که این لقب گمان می رود که مختار بن ابی عبید و شرکت 
کنندگان در قیام به قدس��یت ویژه به پنج تن اصحاب کساء معتقد بودند و اعتقادات به 
نسبت در میان شیعه طبیعی بود، و به نظر می رسد که آن نامگذاری اساس این مجموعه 
که علومش از محمد بن حنفیه گرفت و هر چند به امامت آن به معنی شیعی برای امامت 
معتقد نبود) العس��کري، 23( و معتقد بود که تحریف لقب ازکس��ائیه به کیسانیه اعتماد 
بر تش��ابه لفظی بین دو اس��م اس��ت و تلاش عناصر فئودالی و بازرگانان بزرگ از قیام 
بیش��ترین ضرر را متحمل شدند و ارتباط آن با خاندان اهل بیت انکارکرد، و تنها تأکید 
بر عملیات کش��تن که)کیسان( برای اشراف کوفه برای انتقام گرفتن ازکشتن حسین)ع( 
در تلاش برای اظهار رهبری به عنوان جنایت کاران تلفیق بعضی عقائد مبالغه آمیز برای 
آنهاست)المجلس��ي، ج 45، 352( هرچندکه موضع گیری مثبت ائمه علویان نبس��ت به 
مختار با تأکید تام بی ارتباطی وی را به آن عقائدکه به او نس��بت داده ش��ده و همچنین 
دیگر فرماندهان این انقلاب رانش��ان می دهد.)النوبختي، همان، 23، 24؛ البغدادي، 27؛ 
حت��ی، 37( همان طوری که تهمت تبلیغات ب��رای امامت محمد بن حنفیه از او مردود 
است، بلکه روایات شیعی اشاره می کند که مختار بن ابی عبید به برکت امام علی زین 
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العابدین بهره برده است)المجلس��ي، 351( و با وجود عدم شهرت این اسم »الکیسانی« 
حتی بغدادی جز یک بار آن را به کار نبرده است.

فروع کیسانیه

      تطبیق بین کتاب های فرقه ها و بین حوادث تاریخی دلالت بر این می کند که اسم 
آن به صحت و درس��تی نزدیک اس��ت، و کتاب های فرقه ها شخصیت های کثیری از 
این جماعت را به آن نسبت داده است، که به عنوان مؤسسان بخش هایی از آن هستند، 
در حالی که تحرکات تاریخی آنها  دلالت بر ممکن نبودن نسبت آنها به این طائفه می 

باشد، و شاید مهم ترین این فروع شامل:

    »البنیانی«: و نسبت آن به بنان بن سمعان النهدی التمیمی، و بعضی از کتاب ها به این 
اش��اره می کنند که اسم او »بیان« و کتاب های فرقه ها ذکر کرده که این فرقه اعتقاد به 
امامت محمد بن الحنفیه سپس فرزندش ابوهاشم سپس امامت از او به بنان بن سمعان 
التمیمی انتقال داده شده است)همان، ص 365( و منتسبان به این فرقه حمزه بن عماره 

البربری، و صائد النهدی می باشد. )البغدادي، 227؛ الشهرستاني ، 155، 156(.

      »الحربیه«: نس��ب آن به عبدالله بن عمر بن حرب الکندی، و کتاب های ش��یعی به 
نام عبدالله بن عمرو الحارث نسبت می دهند و فرقه آن به اسم الحارثیه معروف بود، و 
اعتقاد داشت که منابع شیعی بیشترین دقت را دارند، و کتاب های فرقه ها ذکر می کنند 
که او گرایش به فرقه بیانی داش��ت س��پس ادعای امامت به جای بیان کرد.) النوبختي، 

)28 ،27

    »الجناحیه«: نسبت آن به عبدالله بن معاویه بن عبدالله بن جعفر بن ابی طالب بود، و 
اعتقاد به امامتش داشت )البغدادي، 233، 234(. و از آن فرقه هایی دیگری شکل گرفت 
که ش��اید مهم ترین آنها العمیریه منتس��ب  به عمر بن بیان العجلی بود که بعد از کشته 
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شدن عبدالله بن معاویه ادعای امامت او کرد.) همان، 234، 235، 236(

     تمام روایت های تاریخی دلالت بر این می کنند که بیان بن س��معان، و حمزه بن 
عم��اره، و صائد الهن��دی، و عبدالله بن عمر الکندی، همچنی��ن مالک بن أعین، و عمر 
بن أبی عفیف در قیامی که به قیام الوصفاء معروف گش��ت و تحت رهبری المغیره بن 
س��عید البجلی در س��ال 119ه� که ش��عار لبیک جعفر را فریاد می زدند، شرکت داشته 
اند، و از آن این نکته استنباط می شود که اعتقاد آنها به امامت جعفر بن محمد الصادق 
می باش��د.)همان، 236( اما عبدالله بن معاویه در قیام خود به گروهای ش��یعی در کوفه 
و مدائن و س��پاه های قیام الوصفاء و زیدی ها تکیه کرده که بر طبق دعوت او از رضا 
من آل محمد بوده است، علاوه بر آن کتاب های شیعی گرایش به کیسانی هیچ کدام از 
کس��انی که ذکر شده را بیان نکرد، و نسبت آنها غلو باشد) فلهوزن ، 155؛ عبد الحمید 
الحمد، 1998: 129؛ البغدادي، 233، 234(. و این چیزی است که باعث ایجاد شک در 
درستی این فرقه ها منسوب به کیسانی هستند، می شود، تمام اینها اشاره به این می کند 
که تمام این فرقه ها معارف خود را از ابوهاشم بن محمد بن الحنفیه گرفته و سپس با 
وجود عدم اعتقاد به امامتش به او نسبت داده شده است.) همان، 235، 236؛ جعفریان، 

4؛ الأصفهاني، 165؛ ابن الأثیر، ج 3، 90(

     یک فرقه باقی می ماند که دقیقاً به امامت محمد بن الحنفیه سپس به امامت فرزندش 
ابو هاش��م اعتقاد داش��ته است و آن حامیان عباسیان هست، که در اواخر دولت اموی و 
بدنبال آن رس��یدن به قدرت در تلاش برای ش��رعی نمودن خلافت برای مویدان خود 
و کس��انی که دارای گرایش های واقعی به گروه های شیعی در منطقه خراسان داشتند، 
توانس��تند ادعای خود را مطرح کنند)الکش��ي، همانجا؛ الحلي، همانجا(. و عباس��ی ها 
توانس��تند این گروه ها را طبق شاخص تشیع و بویژه ابومسلم خراسانی جذب کنند، و 
به کار گرفتن ش��عار دعوت به »رضا من آل محمد« را بکار گیرند، و این شعاری که به 
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طور ضمنی به علوی ها اش��اره می کند و این دعوت در عباس��ی ها مقابل هر نوعی از 
مش��کلات اتباعشان خراسانی ها در تکامل یافتن دولت به ویژه با آنچه مبلغان شیعه با 
برانگیختن اعتراضات بر عدم حق آنها به خلافت درآن مدت زمان کناررفت.) محمود 

إسماعیل، 34(

کیسانیه و بنی العباس

     روایات تاریخی وابسته به عباسی ها ذکر می کنند که ابوهاشم عبدالله بن محمدبن 
علی س��ال)98ه( در زمان بازگش��ت از شام نزد فرزندان عمویش عباسی ها در حمیمه 
فوت کرد و او به محمد بن علی عباس��ی وصیت کرد و مبلغان را از ش��یعه که بر علیه 
اش بودند آگاه کرد)خواندمیر، 1980: 157( هر چندکه روایات آغاز تبلیغات عباس��ی 
هاکه در سال87 ه بود؛ اشاره می کند) العسکري، ج 2، 303، 304( و ذکر می کند علی 
بن عبدالله عباس��ی)118ه( مبلغ خود را به خراسان)87ه( فرستاد و به او دستور داد به 
تبلیغات برای رضا من آل محمد و عدم ذکر اسم امام؛ همان طوری که به او دستور داد 

از مناطقی که درآن مبلغان شیعه هست دوری کند.

      طبری نقل می کند که یکی از مبلغان ش��یعه به نام غالب با مبلغ عباس��ی برخورد 
کرد بعد از آنکه حقیقت امام که برای او تبلیغ می کرد و به شکس��ت تلاش اولیه برای 
تبلیغ وکش��ته شدن ده ها نفر از مبلغان در س��ال109ه آشکار شد) المزي، ج 17، 26؛ 
المس��عودي، 1967، ج 2، 188؛ البغدادي، 28؛ النوبختي، 33؛ تامر ، 138؛ الس��یوطي، 
239(. و امری که تأکید می کند که این وصیت ساختگی است و به نظر می رسد اتباع 
عباس��ی ها تش��ابه اسمی میان امام علوی معاصر محمد بن علی الباقر و میان محمد بن 
علی عباس��ی در گمراه کردن بخش هایی از ش��یعه به ویژه با استفاده از شعار تبلیغات 

برای )الرضا من آل محمد( بهره بردند.
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      در آغاز عصر عباسی خلیفه ابوجعفر منصور بر تدوین علوم مختلف و به ویژه علم 
حدیث و تاریخ تشویق  می کرد، و پر واضح است این دو علم تحت نظارت حکومت 
قرار گرفت)العس��کري، 1424: 113، 114؛ سخنیني، 199: 56، 57( و راویان عباسی ها 
با س��اختن این فرقه و ش��اخه های آن که تحت نظررهبری شخصیات انقلابی مشهور 
مانند حمزه بن عماره بربری و بیان بن سمعان تمیمی پرداختند، به نظرمی رسدکه هدف 
اولی برای آنها اثبات امامت محمد حنفیه که بین بخش های بزرگی از شیعه منتشر بود، 
و آن تلاشی که با قیام هایی که یگان های نظامی خراسانی در لشکر عباسی و موالی به 
علویان بعد از آشکار شدن فرماندهی آن و به ویژه ابومسلم خراسانی حقیقت تبلیغات 
عباس��ی و جعلی بودن وصیت غیر واقعی و اعتراض رهبری خاندان علوی بر این ادعا 
همزمان بود) البغدادي، ج 10، 23؛ ابن الندیم، نسخۀ کومبیوتریۀ؛ ابن الأثیر، ج 3، 104؛ 
الطوس��ي، 1975: 253؛ اب��ن کثیر، 93؛ أحمد بن إبراهی��م، 1999، فصل المکاتبات بین 
النفس الزکیۀ و الس��فاح( و در اواخر این دوره عملیات ساختگی تاریخی در رویارویی 
این فرقه دینی نشانه ی دیگری غیر از اعتقاد به امامت ”ابن حنفیه“ مانند ساختن شاخه 
ایی از آن که ادعای امامت برای عباس بن عبدالمطلب و متهم کردن بعضی شاخه های 
آن در اعتقاد به مهدویت محمد بن حنفیه و غیبت آن س��پس بازگشت آن درآخر زمان 

اتخاذ کرد.

     ش��اخه ای که مولفین کتاب های فرق ادعا کردند این اس��ت وابستگی او به عباسی 
ه��ا و اعتقاد به امامت آنها و آن ”راوندیه“ ک��ه در اواخر این دوره درباره این رخدادها 
و بعد از گرفتن قدرت توس��ط عباس ها ش��کل گرفت و او به عبدالله بن حزب کندی 
راوندی )متوفی 298ه( منتس��ب است.)النوبختی، 52؛ الشهرستانی، 33( از جمله اینکه 
تأکی��د می کندکه کار س��اختگی این رخدادها و عقائ��د در اواخر این دوره اتفاق افتاده 
اس��ت، و مورخان وابس��ته به عباس��ی ها تلاش کردند ادعای وجود راوندیه در زمان 
آغازین خلافت دولت عباسی می باشد، و از یکی یگان های نظامی خراسانی هاکه سال 
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)141ه( قی��ام ک��رده بود؛ بهره برد که این ادعا را بپذیرد، جالب این اس��ت که این قیام 
در مقابل خلیفه منصور عباسی به پا خواست این در صورتی که با اعتقاد قیام کنندگان 
به امامت عباس��ی ها تعارض داش��ت)ابن الأثیر، 98(. و این راویان عقیده مهدویت را 
ب��ه محمد ب��ن حنفیه و دو عقیده تاب��ع این)عقیده مهدویت( غیب��ت و رجعت به این 
فرقه غیرواقعی ”کیس��انیه“ از طریق تلفیق مجموعه هایی از قصاید برای بعضی شعراء 
معروف به تشیع که این اعتقادت را تأیید می کند نسبت دادند، شاید مهم ترین قصیده 

کثیر بن عبدالرحمن خزاعی ”کثیر عزه“.) المزي، 46، 47، 48 (.

    »آگاه باشیدکه ائمه از قریش بر حق هستند چهار تا می باشند که همگی برابرند علی 
و سه فرزند او که نوه پیامبرند و در امر ولایت آنها هیچ امر پنهانی نیست و این نوه ها، 
نوه هایی که دارای ایمان و نیکی می باش��ند و فرزند کربلا و نوه ای که مرگ را نمی 

چشد تا اینکه اسبان را رهبری می کند پرچم ولایت را بر می افشاند ...«

    این ابیاتی است که به طور واضح نسبت آن به کثیر عزه مورد شک است، و فرزندان 
علی که حس��ن و حس��ین و محمد هستند را به أسباط معرفی کرده است، و این اشتباه 
اس��ت و بعید است که همچون کثیر این را بیان کند، و إصطلاح »سبط« کلمه ای است 
عربی به معنی نوه است که حسن و حسین به عنوان نوه های پیامبر از دختر خود فاطمه 
زهرا می باشند.) أبادي، نسخۀ کومبیوتریۀ، باب الطاء فصل السین(. و این چیزی است 
که منطبق بر محمد بن علی به عنوان فرزند همسر دیگری از علی از بنی حنیفه، نیست، 
و آنچه مش��هور است، این اس��ت که نظریه امامت نزد شیعه در بعضی از مبانی اش به 
قرابت و نزدیکی خویش��اوندی به پیامبر بس��تگی دارد نه فقط به نزدیک بودن علی بن 
ابی طالب می باشد) المرتضی، 1993: 303(. آنچه که غریب به نظر می رسد گسترش 
افکاری همچون اختفاء و غیبت قبل از اختفای امام دوازدهم در سال 260ه�، و به ویژه 
آنچه که مربوط به محمد بن حنفیه که مورخان وفات او را سال 81 ه� و مکان مرقد او 
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در بقیع اس��ت، می باشد.) المزي، 46، 47، 48 ؛ النوبختی، 27( همان گونه که بسیاری 
از فرزندان را از خود به جا گذاشت که قادر به ادامه ی تبار امامت بوده اند)همان، 46، 
47، 48(، و در مبحث دیگر او نس��بتی مس��تقیم به پیامبر ندارد و این چیزی اس��ت که 
متعارض با اندیشه مهدی و بیشتر فرقه های اسلامی می باشد و نص بر بودن او از آل 
بیت نبوی)نسل حسن و حس��ین( است.)الشرفي، 2000، فصل )الإمام المهدي المنتظر 
علیه الس��لام(؛ المفید، 1993: 345؛ الترمذی، نس��خۀ کومبیوتریۀ )برنامج المحدث(، ج 
3 ب��اب ما جاء في المهدي؛ الهندي، نس��خۀ کومبیوتری��ۀ، ج 14 فصل خروج المهدي، 

والإکمال في خروج المهدي؛ القرشي، 1991: 316(.

    اینج��ا لازم ب��ه ذکر اس��ت که بعضی از منابع اثنا عش��ر تاکید ب��ر روابط خوب بین 
کثی��ر ع��زه و امام س��جاد و باقر که از ش��عرای آنها می باش��د دارد، و ذکر می کند که 
محم��د ب��ن علی امام باق��ر امامت نماز جنازه بر او را در س��ال 105ه� ب��ه جا آورند) 
الأمین، 629، 651؛ البحراني، 1986: 37، 38؛ الأمین، مس��تدرکات أعیان الشیعۀ، نسخۀ 
کومبیوتری��ۀ، 174(، ع��لاوه بر آن به روابط خوب که روزهای اولیه بین س��ید حمیری 
و جعفر صادق)قبل122ه�( اش��اره کرده اس��ت) الأمیني، 1977: 220، 221(. و ذکر می 
کند که جعفر الصادق، س��ید حمیری را به سید الشعراء لقب داده است )همان، 232( و 
این چیزی اس��ت که تاکیدی بر عدم قبول هیچ یک از افکار ش��اذ درباره امامت محمد 
بن حنفیه یا اعتقاد به مهدویت دارد، لازم به ذکر اس��ت که به ابیات در مورد اعتقاد به 
مهدویت محمد بن حنفیه که نسبت به هر دو شاعر شده است، اشاره ای شود.)الأمین، 

)409

     به نظر می رسد که این ابیات و غیر این ابیات به خصوص ابیاتی که به سید حمیری 
نس��بت داده شده است بعد از اختفاء امام دوازهم تلفیق شده است که با هدف طعن به 
خود عقیده غیبت صورت گرفته اس��ت، و این به وضوح در بیان طنزآمیز شهرس��تانی 
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در مورد عقیده غیبت محمد بن حنفیه آش��کار می ش��ود و این از اولین حکمی بود که 
به غیبت داده ش��د و بازگش��ت بعد از غیبت شیعه آن را عملی می دانند و این در میان 
بعضی از گروها بود تا جایی که آن را رکنی از ارکان تش��یع دانس��تند.) الشهرس��تاني، 
1348 ه�:  155(  بنابراین آشفتگی که گروهی از اثنی عشر در سال 260ه� )النوبختي، 
96 و ما بعدها(. و تمسخرگرایی اخوان الصفاء - معاصران این اتفاق - و سرگشتگی از 
ایمان اثنا عش��ر به غیبت امام و رجعت او )إخوان الصفا، 1996: 523( می تواند دلیلی 
باش��د، مبنی بر اینکه این اعتقاد معروف نبوده و در میان محافل ش��یعیان شیوع نداشته 

است.

     اما روایت های بعضی از ش��یعیان محمد بن حنفیه »مهدی« نقل ش��ده اس��ت و در 
اغ��راض آن تفاوت وجود دارد، یکی از این روای��ت ها روایت ابومخنف از خلیفه بن 
ورقاء اس��ت؛ به نظر می رس��د که صفت مهدی فقط یک حالت ایمانی است )الطبري، 
14(. و واضح اس��ت که این صفت نزد ش��یعه بدون استثناء میان تمام فرزندان علی بن 
ابی طالب مشترک بوده است.)همان، 589( و روایت های دیگری وجود دارد که به این 
موضوع می-پردازد، مثل اعتقاد اینکه محمد بن حنفیه همان مهدی منتظر است، و این 
روایت هایی است ابومخنف از چند راوی نقل کرده که همه آنها گرایش شیعی ندارند 
بلکه بعضی از آنها مثل عامر الش��عبی )المزي، 13( و ابوالحس��ن المدائنی) العسقلانی، 
194، 195( از موالی های حکومت اموی و عباس��ی بودند اما در دیگرروایات دشمنی 
نس��بت به ش��خص مختار مش��اهده می شود حال به خاطر دش��منی مذهبی یا به دلیل 

پیروی این راویان از عباسیان:

پس روایت اول ابو مخنف از فضیل بن خدیج نقل کرده است که به نوبه خود از عبیده 
بن عمرو و اس��ماعیل بن کثیر نقل کرده است که در اساس عنوان می کند که مختار به 
عنوان رقیب سلیمان بن صرد الخزاعی می باشد، و این امر بطور قطع در میزان درستی 



13
92

ن 
ستا

زم
م، 

دو
ره 

ما
 ش

ل،
 او

ل
سا

- 
ی

صص
تخ

 –
ی 

لم
ه ع

نام
صل

-ف
ی

زم
وار

 خ
مه

خنا
اری

ت

141

گرایش مختار به ش��یعه ش��ک را بر می انگیزد، همان طور فضیل بن خدیج راوی ذکر 
کرده که عبیده بن عمرو و اس��ماعیل بن کثیر از اولین کس��انی بودند که با مختار بیعت 
کردن��د. )الطبري، 580( عجیب اینکه روایت های تاریخی هیج نقش��ی از آنها در زمان 
به قدرت رسیدن مختار در کوفه ذکر نکرده است، همان گونه که کتاب های رجال که 
زندگی نامه عبیده بن عمرو را نوش��ته هیچ اش��اره ای به نقش او در قیام مختار نکرده 
اس��ت.)المزي، ج 19، 95( و دو روایت منس��وب به موس��ی بن عامر الدمشقی وجود 
دارد)255ه�(.)همان، 29، 30( که او معاصر با حوادث مختار نبوده اس��ت و ابو مخنف 
ش��خصیت هایی از آنها راویت های خود را نقل کرده را ذکر نکرده ، و در دو روایت 
همان اتهامات نس��بت داده ش��ده به مختار برای بهره ب��رادری از موضوع خونخواهی 
حسین برای رسیدن به قدرت سیاسی است و در آن از دیدگاه شامی ها روایت می کند 
که تا این دوره موید اموی ها باقی ماند، و موسی بن عامر به قتل رساندن عمر بن سعد 
بدست مختار توجیه کرد با توجه به آنچه مختار به اوگفته است از عصبانیت محمد بن 
حنفیه نسبت به او بدلیل اینکه عمر بن سعد )قاتل امام حسین( از هم نشینان او بوده و 
این همان چیزی بوده که مختار می ترس��ید ابن حنفیه قیام او را تائید نکند.)همان، 62( 
و آن یک توجیه غیر واقعی است که عملیات انتقام گرفتن بعد از تلاش اشرافگران برای 
آن سعی نمودندکه نسبت به مختار دسیسه کنند، این امری که باعث شد او را وادار کرد 

که آتش بس بین آنها را از بین ببرد.) فلهوزن، 136، 137(

      این نقل هایی که بیان می کند محمد بن علی همان مهدی اس��ت موید این اس��ت 
که از ش��یعه نقل نشده است، بلکه از طریق دولت های اموی و عباسی و راویان حامی 
آنها برای زش��ت نمودن چهره مختار و قیام او بوده اس��ت، همان گونه که مشاهده می 
شود روایت ها هیچ اشاره ای به اعتقاد به غیبت یا رجعت نشده است، هرچند در تاریخ 

طبری چند روایت در مورد اعتقاد آنها بیان شده است.) الطبري، ج 6، 104(
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    در دوره اول از دولت عباس��ی اتهامات به س��وی کس��ایی ها به ویژه مختار نبود، 
و دولت عباس��ی مذهب معینی را مش��خص نکرد بلکه خلفای عباس��ی تاکید بر حفظ 
اس��تقلال خود از دیگر مذاهب فقهی بود، و هدف از زش��ت نم��ودن چهره ی مختار 
ترس از گس��ترش أفکار قیام خواهانه بین مردم و به ویژه موالی ها بود، و این خواسته 
با هدف حفظ امتیازات طبقه های مردمی که اش��رافی های عرب و فارس از بالا آمدن 
خانواده عباسی در رأس قدرت بود، تشکیل شده بود. و در دوره های بعدی باعث بالا 
گرفتن نزاع فکری و سیاسی بین شیعه و دولت عباسی شد، کاری که باعث شد؛ دولت 
ابزار تبلیغاتی خود را به ویژه بعد از به راه انداختن تفکر س��نی از زمان متوکل عباس��ی 
را افزایش دهد.) الس��یوطي، 320( بنابراین فقهای وابس��ته به آن اقدام به تأسیس فرقه 
شناسی کرد که از طریق اتهام های وارد شده به مخالفان دولت سیاسی و رهبران فرقه 
های معارض، و به ویژه کس��ایی ها و کس��انی که باعث ایجاد انقلاب های اجتماعی 
ش��د، گس��ترش پیدا کرد، و روش جدید بر جمع بین تحریف عقائد و تحریف اخلاق 
همچون ادعای غیبت و رجعت محمد بن حنفیه و حلول روح خدا در انسان و ادعای 
نبوت و آزادی جنس��ی تکیه کرد.)النوبختي، 28، 29، 32، 33، 34؛ البغدادي، 227(، و 
این اتهاماتی اس��ت که تقریبا کتاب های فرقه ها به تمام فرقه های ش��یعی و به ویژه به 

رهبری انقلاب های اجتماعی نسبت داده شده است.

     اگر روایت های تاریخی وجود این فرقه را انکار کند، پس اعتقاد های اش��خاص 
منتسب به آنها مثل حمزه بن عماره و بیان بن سمعان و صائد النهدی و عبدالله بن عمر 
بن حرب الکندی اش��اره به اصطلاح دوم و آن کس��ایی است، از آنجا که روایت های 
ش��یعی انتساب این ش��خصیت ها به فرقه امامی )أثنی عشری( است که مخمسه نامیده 
می ش��ود.) الغفار، نس��خۀ کومبیوتریۀ، 66، 67، 68( و با وجود اینکه این منابع تعداد 
زیادی از عقاید افراطی به این فرقه منتسب است ولی اعتقاد آنها  تاکید بر قدسی بودن 
اصحاب کس��اء می کند.)همان، 66، 76( و آن چیزی که تاکید می کند که کسایی ها از 
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اصطلاحات اولیه ای است به پنج تن داده شده است، و این فرقه امامی بعدها گسترش 
پیدا کرد و چندین شاخه گرفت و تا الان ادامه پیدا کرد مثل علوی ها، بکتاشی ها، علی 
الهی، و قزلباش ها. یکی از این فرقه های علوی هنوز اسم خشبی که به ترکی التختجیه 
را با خود یدک می کشد، و اختلاف اصلی در این فرقه ها در نام آنهاست و در واقع در 
اساس عقیده متفق هستند.) الحسیني، 1980: 91 – 114؛ بطروشوفسکي، 1999: 283؛ 
http://www.alawi. محمد غانم – المسلمون العلویون رؤیۀ... و وثیقۀ، مقال بموقع

)http://www.iraqipapers.com ،؛ حنان اتلايtk

    ای��ن اس��امی که مولفان کت��اب های فرقه ها وارد کرده اند مطمئناً تأثیری در ش��کل 
گیری این گرایش داش��ته اند، وکس��ی که اعتقاد داشت او یک سازمان سیاسی و فکری 
ش��یعی را انجام می داد هدف او پایان دادن به دولت اموی و دوباره اجرا کردن برنامه 
های اقتصادی و اجتماعی علی بن ابی طالب اس��ت، و این چیزی اس��ت که به وضوح 
در تجربه حکم مختار بن ابی عبید، و کس��ی که بر اس��اس مساوات کار تقسیم را انجام 
م��ی داد؛ همانطور که به احتکار اش��راف بر املاک پای��ان داد و تلاش های آزاد کردن 
برده را پی ریزی کرد، را می توان مش��اهده کرد.)المجلسي، 377؛ البغدادي، 35( و این 
فعایت هایی اس��ت که منطبق با اندیش��ه های علی بن ابی طالب است.)صبري، 34( و 
به نظر می رس��د که ائمه علویان بعد از ش��هادت رسیدن حس��ین بن علی بر بعضی از 
فرزندان خانواده علوی و بعضی از موالی ها از عرب و غیر عرب به عنوان حلقه اتصال 
بین خود و س��ازمان های خاص ش��یعی که در کوفه تکیه کردند و بر این اعتقادیم که 
شکل سازمان های خوشه ای را گرفته است، و باعث شده بعدها اندیشه بابیت در میان 
اصحاب کساء)عثمان، 1994: 44، 45( و همچنین میان اسماعیلیه گسترش یابد.) غالب، 

)170 - 165 :1982

   می توان پیش��رفت فکری و س��ازمانی که کسائی ها دیده اس��ت را به سه مرحله در 
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عصر اموی تقسیم کنیم:

اول: رهبری روحی توسط علی بن حسین معروف به سجاد و رهبری سیاسی و فکری 
در دست محمد بن حنفیه و مختار بن ابی عبید ثقفی می باشد، اما مرحله دوم دز زمان 
امامت محمد بن علی الباقر)114ه�( و فرزند او جعفر صادق )148ه�( و این مجموعه 
ها تحت نظارت فکری و سیاسی ابوهاشم بن محمد بن حنفیه)98ه�( می باشد و بعد 
از وفات او رهبری آن در دس��ت مغیره بن س��عید و حمزه بن عماره البربری افتاد که 
رهبری قیام الوصفاء در س��ال 119ه� را انجام دادند، مرحله سوم تحت رهبری عبدالله 
بن معاویه الطالبی بود کس��ی که آغاز قیام الوصفاء در کوفه س��پس سیطره بر بعضی از 
مناطق قم و کاش��ان و اصطخر در س��ال 126ه� بود، و اعتقاد آنها در این دوره وجود 
خصوصیت اصحاب کس��اء از جمله وصیت، عصمت، و اختصاص آنها به علوم نبوی 
است، همانطور که در این دوره به )بداء( و رجعت اعتقاد داشتند.) البغدادي، 36، 37؛ 
محمود إسماعیل، 18، 19( و این به طور کلی اعتقادات شیعی است.) الصدوق، 1993: 
40، 41، 60، 61، 62، 63؛ المفی��د، 1993: 65، 66، 67؛  فله��وزن، 151( و آنها بعضی 
آراء داشتند در توانایی ائمه و علوم آنها با تکیه بر بکارگیری فلسفه در فهم متن قرآنی 
و نب��وی و اینکه اعتقاد به وجود دو معنی برای مت��ن دارند که یکی ظاهری و دیگری 
معن��ای باطنی)تامر، 136(، و این امر باعث ایج��اد اعتراض هایی از دیگر جریان های 
ش��یعی- به ویژه در قم- شد که بر ظاهر متن اعتماد داشتند.)یونس حسن، 1997: 70( 
شاید این همان دلیلی بر اتهام های غلو یا کوتاهی که جریان های شیعی در طول تاریخ 

اسلامی آنرا بیان می کردند، شد.)همان، 69، 70؛ المفید، 135، 136(
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نتیجه گیری   

       می توانیم یک تصور معینی در مورد نش��أت و ش��کل گیری این فرقه وضع کنیم، 
پس رهبران آنها با محمد بن الحنفیه و فرزند او ابوهاشم به عنوان شاگرد او در ارتباط 
بودند و اعتقاد به امامت علوی ها از نس��ل حس��ین و افکار عقائدی خود را بر اصحاب 
کس��اء سپس الکسائیه ایجاد کردند، اس��م عقائدی برای روشنفکران )عالمان( این فرقه 
بکار گرفته می شود، و بر پیروان عرب آن اسم )السبئیه( اطلاق شد، و این اسمی است 
که روایت های تاریخی به دلیل کثرت یمنی ها در میان آنها به شیعه، اما به تابعین آنها 
از موالی الخش��بیه اطلاق ش��د. و این نامگذاری به طور واضح به تبعیت از فئودال های 
عربی است که از طریق معرفی کردن آن به عنوان قیام موال ها ضد عرب می باشد سعی 
در زشت نمودن آن داشتند، همان گونه که فئودال های عرب به آنها اسم کیسانیه اطلاق 
کردند تا عملیات کشتاری که کیسان و پیروانش از موالی رهبری کردند و کسانی که به 
قیام مختار بر ضد قاتلان امام حس��ین پیوستند، و رابطه آنها با آل بیت را نفی کردند، و 
در دوره عباسی و با گسترش برخوردهای میان عباسی ها و شیعه تبلیغات عباسی ها به 
تشویه عقائد آن از طریق انتشار تعداد کثیری از روایت ها و افتراها در مورد آن به دلیل 

ترس از تأثیر افکار اجتماعی انقلابی اش براصناف زحمتکش پرداختند.
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