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  :چکيده

و   فلسـفه افلاطـون   در اتحاد عاقل و معقول  لهئمس  ينهاي نخست جوانه
  آن  و پيروان ينوافلاطون  و مكتب  فلوطين و در فلسفه ميشودديده ارسطو 

نيـز    انديشـمندان جهـان اسـلام     ميان در .بصورت روشنتر بيان شده است
نموده  و هواداران و مخالفاني پيدا شده  پرداخته  آن  و به  مطرح  لهئمس  اين

  .است و ميتوان گفت کمال شکوفايي خود را در حکمت متعاليه يافته
 ه وين نظرير تحول ايس يانتقادـ  يليتحل يبررس قاله حاضر درصددم

  .فلسفه ملاصدراست ن آن درييتب

  ، معلوم بالعرض، نفس ناطقه، ملاصدرالذات، معلوم بااتحاد عاقل و معقول: ها كليد واژه

*     *     *  
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داشـته   يجـد  يسو مخالفـان يکاز  .است بوده يونانيو  ي، اعم از اسلام فلسفه  در تاريخ
ر و ي ـسـخت در تقر  سر يگر طرفدارانيد يو از سو اند آن را به تمسخر گرفته يکه حت

را در گـرو   يو اعتقـاد  ياز مشکلات فلسـف  يارياند و حل بس دهيار کوشياثبات آن بس
  .اند دانستهيرش آن پذ

اتحـاد عاقـل و   «نديهاي جديد فلسفه، جايگاه بحـث  ب اگر بخواهيم با استفاده از تقسيم
لازم است كه اين بحث را از مباحـث  ، را در حيطه مباحث فلسفي مشخص كنيم» معقول
بدان علّت كه اين نظريه درصدد تبيين ماهيت علم بشر اسـت كـه    .شناسي بدانيم معرفت

و از سـوي ديگـر ميتـوان آن را در     محسـوب ميشـود  شناسي  از مهمترين مباحث معرفت
علـم بـا نفـس و    وجـودي  شناسي جاي داد، زيرا مباحثي همچـون رابطـه    مباحث هستي

  .شناسي قرار ميگيرند در مقوله هستي، نفس بسبب علموجودي اشتداد 
نفـس   يت حصول علم برايفيکن ييتبمطلق،  بصورتملاصدرا با اثبات تجرد علم 

 يشناس ـ در معرفـت  يدي ـجد  هيل، نظرين قبياز ا يبا نفس و مباحث و اثبات اتحاد آن
لسـوفان مسـلمان در   يف يفـرارو  يهاين رهگذر به معضلات و پرسش ـعرضه کرد و از ا

ر يپـذ فناآن مسـائل، بحـث    جملهکه از  ي دادديجد يهاي پاسخشناس شناخت  حوزه
کـه   يبودند کـه نفس ـ ر يمتح لهئمسن يم در ايقد ياز حکما يي عدهو  بودبودن نفس 

  ا معدوم خواهد شد؟يماند يم يپس از مرگ باقآيا ات است، يفاقد ادراک کل
 اتحـاد عاقـل و معقـول   ه مترتـب بـر اثبـات    يکه در حکمت متعال يلئمسا انيماز 
ن اشـتداد  يـي ن علم آن به مادون خـود، تب ياثبات بساطت عقل در عبه  ميتوان، است

در انسـان   يل به مقـام فنـا  يتا ن )تيجسمان(وجود  نازل نفس و حرکت آن از مراتب
  .اشاره نمود ي نفسبراـ  ي بودن آنو نه کمال ثانـ  کامل، اثبات کمال اول بودن علم

و متفکـران   يوناني فلاسفه ن بحث در دو مقام يخچه ايان تاريبنوشتار بن يما در ا
اتحاد عاقـل و    مسئله ينهشيپکه  خواهيم دادو نشان ) ١(تم پرداخيجهان اسلام خواه

  فلسـفه افلاطـون   در  نخسـت   آن يهـا  جوانه. گردديباز م  يوناني يها فلسفه  بهمعقول، 
  و مكتـب   نيفلـوط  گـردد و در فلسـفه  يتر مروشـن ارسـطو   شود و در فلسـفه يم  دهيد

  اني ـدر جر  هين نظريا و سپس ح شده استين تصربر آ کاملاً  آن  روانيو پ  ينوافلاطون
 يـز ن  شمندان جهـان اسـلام  ياند  انيم در. ابدييم  يا مخالفاني  ، هواداران يفلسفشه ياند

خـود را   ييگفت کمال شکوفا ميتوانو  شده است  پرداخته  آن  و به  مطرح  لهئمس  نيا
ي اله ـ يکنـد کـه بـا امـداد    ين اشـاره م يهلصدرالمتأ افته است ويه يدر حکمت متعال
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 .ق بنشانديتحق يرا مبرهن نموده و آن را به کرس لهئمسن ياتوانسته است 

  انياتحاد عاقل و معقول از افلاطون تا نوافلاطون

ان نكـرده  ي ـب ييدر جـا  حاًين اتحاد را صريافلاطون ااند  ي گفتهبرخلاف آنچه برخ
  . ح داردين اتحاد تصريبه ا يوجود دارد كه و يشواهد ،)٢(است

ثار افلاطون را در آن گـرد  آ يعبدالرحمن بدوکه ـ   افلاطون في الاسلام در کتاب
ن سـؤال کـه اگـر عقـل     ي ـل، افلاطون در پاسخ بـه ا ئاز آن رسا يکيدر آورده است ـ  

اش خواهـد   يـه خود را تعقل کند، منجر بـه تجز ) ر از خوديغ يسبب ذاتنه ب(بخواهد 
بلکـه   قل جدا از معقول تحقـق داشـته باشـد   ست که عينطور نيا :ديگوين ميشد، چن

   )٣(.هستند يهمواره عقل و معقول امر واحد
  :آمده است نيز چنين گر آن يد يدر جا

زيـرا عقـل    :چرا عقل و معقول چيز واحدي هستند؟وي گفـت : به او گفته شد
بالفعل چيزي غير از معاني نميباشد و معاني هم چيزي غير از آنچـه كـه آنهـا    

جدايي و انفصـال وجـود نـدارد،    و از طرفي ميان معاني  معاني اويند نميباشند
   )٤(.چيزي واحد ميباشند) عقل و معقول(پس بناچار آن دو 

بازگشت معقـول   يرد كهگيجه مينت يدر همان کتاب پس از گفتن عباراتافلاطون 
 ـ .هستند يز واحدين است كه آن و عقل چيبه ا و  حـاس : يـد گويمـه آن م ادر اد يول

  . داندياتحاد را در مطلق ادراکات برقرار نم يو ازاينرو )٥(.باشندينگونه نميمحسوس ا
معقـول رواج   ان متأخران با عنوان اتحاد عاقل ويکه ذکر شد با آنچه در م يموارد

ن ي ـسـاز طـرح ا   ينـه هـا را زم يد بتـوان آن دارد و شا يکيدا نموده است، قرابت و نزديپ
 يلامالمعـارف بـزرگ اس ـ  ةز از افلاطـون در دائـر  ي ـن يگـر يسـخنان د . دانست مسئله

 .ن بحث دشوار اسـت ياز آنها با ا يه نقل شده که اثبات ارتباط برخين نظريرامون ايپ
 ـ، نزد ارسـطو د  و مشخص  نيمع  يشكلب  و معقول  يه اتحاد عاقلنظراما  شـود و  يم  دهي
ده است که اعتقاد به اتحاد عاقل و معقول ين عقيبر ا ين طوسيالديرخواجه نص يحت

  . افته استين رواج يمشائان يپس از ارسطو در م
را  لهئمس ـن ي ـخـود ا  متافيزيکو کتاب  )روان ةدربار( في النفسارسطو در کتاب 

  عقل :ديگويم متافيزيکدر  يو. کنديح ميمطرح نموده و به اتحاد عاقل و معقول تصر
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،  آن  و تعقـل   شـد و در تمـاس  ياند يم ـ  خـودش   ، بـه  با معقـول   اشتراك اياتحاد   از راه
   )٦(.همانندو  ييك  و معقول  عقل  شود، چنانكهيم  معقول
ر از ذات خـود عقـل   ي ـغ ين عبارت، تعقل را بر تعقـل امـر  يدر ا يرشد اندلس ابن
د کـه عقـل   ي ـگويشـود و م يعقل با آن معقول متحد م ،ن تعقليکند که در ايحمل م

 ـا همابعدالطبيع ـقاتش بـر  ينا در تعليس اما ابن )٧(.باشدير از معقولاتش نميغ يزيچ ن ي
ن اتحـاد را  ي ـکـه ا  )٨(کنديعبارت ارسطو را بر تعقل عقل نسبت به ذات خود، حمل م

  . اند يرفتههمه حکما پذ باًيتقر
دو چيـز    و عقـل   ندارنـد، معقـول    مـاده   كـه   در چيزهـايي   از آنجا كه: افزايد ارسطو مي

   )٩(.هستند يكي  انديشيده و  خواهند بود و انديشه  همان) هر دو(  نيستند، پس  مختلف
ن کتـاب  ي ـرسـد کـه در ا  ينظر ميحتر سخن گفته و بصر في النفسدر کتاب  يو
در ادراك اشـياء يـا بـا    « :دي ـگويم يو .دانديگانه راه ادراک را اتحاد با معلوم مي اصولاً

ادراك ميشوند ولي ممكن نيست كه اشـياء   وجود خارجي خود و يا با صورتهاي خود
شان، متحد گردند زيرا صخره درون نفس وجود  خود با ادراك كننده با وجود خارجي

   :در جاي ديگر ميگويد )١٠(».ندارد

  بينديشـد، بالفعـل    از آنكـه   پـيش و  بالقوه اسـت بصورت معقولات   ، همان عقل
  چيزي بر آن  بالفعل  كهباشد   لوحيو ميبايست بصورت   از آنها نيست  هيچيك

 در ومعقولهـا، معقـول اسـت    سـاير  و خود عقل نيز ماننـد   نشده است  نوشته

   )١١(.چيز واحدند يك عاقل و معقول،  ماده  چيزهاي بدون

، اسکندر اين سؤالِ اسکندر از استادش ارسطو ١١٥ة بنا به نقل بابا افضل در رسال
  :استسؤال را پرسيده 

شـتر  آمـوزيم پي  زيـرا چـون علـم مـي    : ايـم؟ گفـت   م از کجـا آمـده  به چـه دانـي  «
و   اتحـاد عاقـل  نظران اين جواب ارسـطو را شـاهدي بـر    از صاحب برخي )١٢(».رويم مي

   )١٣(.در كلمات وي ميدانند  معقول
 كـم  دسـت   و معقول  اتحاد عاقل مسئلهد که يآ يدست ماز مجموع کلمات ارسطو ب

 ،و چنانچه گذشت باشديرفته شده ميپذ يامر ينزد ودر ادراک عقل نسبت به خود، 
ر ارسـطو  نظ دربارة ازاينرو .ن اتحاد متفاوت استيرشد در مورد ا و ابن سينا ابنر يتفس

ان متفکـران  ي ـامـا در م  ،محکم ارائه نمـود  ينظر ميتوانر نيغدر مورد اتحاد در علم ب
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  :ديگوين اتحاد ميرامون نظر ارسطو در مورد ايراس پديويد  يغرب

شايد بتـوان او را در اصـل   زبان ارسطو گاهي رنگ و بوي ايده آليسم دارد، اما 
زبان او آنگاه بوي ايده آليسم ميدهـد كـه انديشـه را بـا     . خام ناميد يگرا واقع

اما ديدگاهي كه اساس اين زبان را تشكيل ميدهد . متعلق انديشه يكي ميداند
اين نيست كه متعلق انديشه بوسيله انديشه ساخته شده است، بلكه اين اسـت  

ن ادراك ست، چيزي را كه تا زما»صورت صورتها«يا » محل صورتها«كه عقل 
امري كلي صرفاً بالقوه است و هنگامي كه آن امر كلـي را درك ميكنـد كـاملاً    

  . با متعلق خودش يكي ميشود: ميپذيرد، ميتوان گفترا خصوصيات ادراك 

گرايي است كه نه تنها ساخته شدن بلكه حتي  ليسم نيست بلكه حد اعلاي واقعئااين ايد
   )١٤(.هن را مجاز نميداردتغيير شكل يافتن متعلق انديشه بوسيله ذ

  . ميباشدرشد  ر ابنيکه برداشت راس از کلام ارسطو مشابه تفس ميرسد بنظر
سخنان ارسطو در اينبـاب  چه  بندي از عبارات ارسطو ميتوان گفت که اگر بعنوان جمع

بلحاظ مطابقـت داشـتن    - ولي برخلاف سخنان افلوطين، روشنتر از کلمات افلاطون است
ازاينرو شايد بدليل همين انطباق بيشـتر   ،داراي ابهاماتي است - با مقصود حکماي اسلامي

سخنان افلوطين باشد که حکماي اسلامي هنگام استناد به قول ارسطو در مسـئله اتحـاد   
کـه   اليدر ح ـ ،استناد ميکردند، متافيزيک يا درباره روان و نه به اثولوجيابه   و معقول  عاقل

  . از افلوطين است اثولوجيادر دوران معاصر گفته ميشود 
ت نمودنـد،  ي ـات استادشـان تبع ياز نظر که عمدتاً يمفسران آثار و ،پس از ارسطو

  . کلمات ارسطو را نقل و شرح نمودند اغلبز ينباب نيدر ا
 ،ارسـطو   نيجانش ـ  نيو نخسـت   شـاگرد برجسـته  )  م .ق ٣٧١ -٢٨٧(  تئوفراستوس

. نمـود   دنبال  و معقول  ا عقلي  دهيشيو اند  شهياند  يهمانبود ةرا دربار  استادش هينظر
  و همـان   يك ـي ءايبا اش  ينظر  ا دانشي  شناخت  د كهيگويكسو، مانند ارسطو مياز   يو

  اسـت   بـه آن   اشـاره   نيا . است  آن  يدر حد اعلا  باشد، دانش  ؛ آشكارا اگر بالفعل است
شد، ينديب  نكهياز ا  شيپ  يعني ؛خود را  كند، هميم  ادراك را  يواقع  يزيچ  هم  عقل  كه

؛ بـا   وند بـا خـودش  يدر پ  ، هم وند با معقوليدر پ  ، هم است  بالقوه  دوگانه  يبنحو  عقل
بخشـد و بـا متحـد    يم  تي ـخود را از هر دو لحـاظ فعل   ، عقل دنيشياند اي  تعقل  عمل
  يشناسنده واقع  گر، هميبعبارت د. شوديعقل بالفعل و معقول بالفعل م ءايبا اش  شدن

از   نيع ـ و  ذهن  انيم  تقابل  ،تياز فعل  مرتبه  نيدر ا.  يشده واقع  شناخته  همو شود يم
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را   پرسـش   نيا يو  گاهآن. گردديم  ر حاصليناپذ  هيتجز  يشود و وحدتيم  برداشته  انيم
  هـم   ا عقـل ي ـ؟ آ ستين  يكي ءايبا اش  شد، چونياند ينم  عقل  گاههر   آورد كه يم  انيبم
   ؟  ستين  يزيچ  دنيشياز اند  شياو پ  ؟ پس ستين

بـا    و بالفعـل عقـل    بـالقوه   يهمانبود  انيم  نهادن  فرق  از ارسطو، به  يرويدر پ يو
،  بالفعـل   و گاه  بالقوه  ، گاه با عقل ءاياش  يهمانبود  د كهيافزا يكند و مينم  ، بسندهءاياش
، اما  است  يكي، ءايبالقوه با اش  ي، بنحو بالقوه  شود؛ عقل  گرفته آنها  خاص  يد بمعنايبا
  رد كـه ي ـگيم  جـه ياو نت  سـرانجام  . ستين  ز بالفعليچ  چي، ه ا تعقلي  دنيشياند از  شيپ

    )١٥(. معقولهاست  همان  عقل
آثـار    مفسـران   نيتـر  از برجسته  يكي  يسيافرود ارسطو، اسكندران شاگردان يدر م
ژه مطرح بوده است و از يبطور و يمسلمان آراء و يان حکمايدر م  كه ميباشدارسطو 

  :کندياد مينگونه يا ياز و سينا ابنمثال  بعنوان ،اد شده استي يو به بزرگا

   )١٦(.و بعض من هو أسد قولا من أصحابه

   :ميگويد وا ةو ملاصدرا دربار

 هـو  الأفروديسي و إسكندر عةالبرا و بالفضل المشهورين المبرزين الحكماء من

   )١٧( .مأحك مقالته و أمتن كلامه و علما و رأيا أرسطاطاليس أصحاب كبار من

که ملاصدرا به هنگـام نـام بـردن     يه است بطورين نظريا ياز طرفداران جد يو
   :ميگويدکند و ياد مي يه از وين نظريطرفداران ا

 و كأرسطو السابقين الحكماء أكابر من عظيم جمع إليه ذهب كما ذلك تحقيق
 إدراك كل أن أبي نصر الإسلام فلاسفة من و فرفوريوس و إسكندر مثل شيعته
   .بالمدرك المدرك باتحاد جزئيا إحساسا أو كليا علما كان سواء

 يسـبزوار  يحـاج  )١٨( .اسـت ن مطلب يکند که دال بر اينقل م يرا از و يو کلاما
   )١٩( .داندين اتحاد، قابل اعتماد ميرا بر ا يهم برهان و

 ـ  را به  آن  نيحن  بن  اسحاق  دارد كه  درباره عقل  با عنوان  ينوشته كوچك يو   يعرب
بشـمار    عقـل   در مبحـث   ياسـلام   لسوفانيف  بخش الهام  منابع  نياز مهمتر و برگرداند 

  : ديگويم  و معقول  اتحاد عاقل ةدربار يو .روديم
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، ميتوانـد خـود    است  و فاعل)  بالملكه  عقل(دارد   و هميشگي پايدار  خصلت  كه  عقلي
، زيـرا در   اسـت   بـودن   عقـل   از جهـت   نـه   بينديشد، اما ايـن   خودش  كند، يا به  را تعقل
  از ايـن   بود، بلكهخواهد »  شدن  و انديشيده  انديشيدن«خود   از جهت  همزمان  آنصورت

  بـه   عقـل   چون  پس.  است  معقولهاي بالفعل  ، همان يافته  يا فعليت  بالفعل  عقل  كه  جهت
. ميشـود   ، عقـل  معقولات  به  با انديشيدن  ، چون است  انديشيده  خودش  بينديشد، به آنها

خـود    بـه   چون  د، پسانديش آنها مي  به  هم  بالفعلند و عقل  عقل  همان  زيرا اگر معقولات
   )٢٠(.ميشود  ، خود معقولات معقولات  به  ميشود، زيرا با انديشيدن  بينديشد، عقل

 ياز و سـينا  ابـن و   ارسطوسـت  يهـا  نوشته  گر از شارحانيد  يكيهم  وسيثامسط
  :کندياد مينگونه يا

   )٢١(.الذي يحسن عبارته عن کتب المعلم الاول علي سبيل تلخيص

 يارسـطو، از اسـتدلالها    دربـاره روان خـود بـر     ر بـزرگ يتفس ـ رشـد هـم در   ابـن 
ميجويـد  آنها استناد   به رد ويگيم  ار بهرهيـ بس   يسيز اسكندر افروديوس ـ و ن يثامسط
  . كنديز از آنها انتقاد مين  و گاه
  از اسحاق  شرح  نيا  يارسطو دارد که ترجمه عرب  درباره روان بر كتاب   يشرح يو

  در اظهـارات .  اسـت   دهيرس ـ  و بچـاپ   شـده   كشـف   شيپ ـ  سـال   نيچنـد ،  نيحن  بن

و   عاقل يدرباره همانبود  ژهيو بو ينزد ارسطو بطور كل  ه عقليوس درباره نظريثامسط
  يكجا، هنگاميوس در يثامسط .شودينم  افتي يي  ا نكته تازهي  ، استدلال و معقول  عقل

 ـا اي ـو آ  معقول  و هم  است  عقل  ، هم ا عقليآ  كند كهيم  را مطرح  پرسش  نيا  كه از   ني
  ، پاسـخ  گـر معقـول  يد  و از جهـت   اسـت   عقل  ياز جهت  عقل  نكهيا اي،  است  جهت  كي
  يك ـي نـاً يع  دهيش ـيو اند  دنيش ـيستند، اندين  با ماده  ختهيآم  كه  ييزهايدر چ: دهديم

و   ناً هماننـد ينحو ع  نيا  ز بهين ينظر)  معلوم(و دانسته   ينظر) علم(ِ  را دانشي، ز است
 ـ  اند، معقول در ماده  كه  يياما در صورتها ،باشنديم يكي و   اسـت  يزي ـچ  دهيش ـيا اندي

و   اتحاد عاقـل   خود بارها به  وس در شرحيثامسط.  است يگريز ديچ  دنيشيا اندي  عقل
   )٢٢(.كنديم  اشاره  و عقل  معقول

شـود،  يم  افـت ي  يونـان ي  يدر تفكـر فلسـف    و معقول  اتحاد عاقل مسئله ةدربار  آنچه
بشـمار    ينوافلاطون  در مكتب  آن  ييو شكوفا  گسترش  ساز نهيزم  يي بگونه  است  ممكن

   .شوديده مياز شاگردانش د يو برخ  نيواضح نزد فلوط بصورتي  اتحاد  نيقبول ا .ديآ
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بـه   اثولوجيـا از  يدر موارد مختلف ين، ويبه فلوط اثولوجيابا فرض صحت انتساب 
 يكلام ـ اثولوجيـا مر هشـتم  يدر ماو . کندياشاره م  و معقول  و عقل  اتحاد عاقل مسئله

آن  .ش آن را آورده اسـت يخـو  اسـفار دارد كه ملاصدرا در فصل هفتم از مرحله دهم 
 :ن استيکلام چن

نايـل  و سزاوار است كه دانسته شود كه بصـر بـه چيزهـاي خـارج از خـودش      
ميگردد و اين نيل صورت نميگيرد مگر آنكه بصر با آن چيز متحد گردد كه در 
اينصورت آن را احساس نموده و باندازه توانش شـناخت صـحيحي از آن پيـدا    

بهمين نحو است وقتي كه انسان عقلي بصـرش  ) در ادراك عقلي هم(ميكند و 
آنكـه بـا آنهـا متحـد     افكند به آنها نايل نميگردد مگـر   را بر چيزهاي عقلي مي

گردد، جز آنكه بصر بر خارج چيزها واقع ميگردد ولي عقـل بـر بـاطن چيزهـا     
   )٢٣(.واقع ميشود

ء را درك يكه حواس ظاهر تنها اثر ش ـ ميكند ن امريگر اشاره به ايد ييدر جا يو
قـت  يبواسـطه آنکـه تمـام حق    يادراک عقلرا اما در  يء خارجيقت شينه حق ميكنند

  )٢٤( .مانديخطا نم يبرا ييجا ،عاقل شده استن با ذات يعج

ن يا يد كه ووشمياز عبارات مذكور روشن ، )٢٥(اند ادعا نموده يبرخلاف آنچه برخ
در  يو ميرسـد  بنظرگر آن است كه يرد و نكته ديپذيز مين ياتحاد را در ادراكات حس

بوده و استفاده از آن در مسائل مختلف  مسئلهن ين اييتب يشتر در پيخود ب يکتابها
  . آن استدلال آورد ياست نه آنکه برا

  فرفوريـوس   فلـوطين، يعنـي    شاگرد برجسته  ، از سوي و معقول  نظريه اتحاد عاقل
علاوه بر اينکـه شـاگرد و     وي. تأكيد ميشود  مييابد و بر آن  گسترش)  م.٣٠٤  -٢٣٢(

راستار انئادهـا و  يو و  كننده  مي، تنظ گردآورنده  نيهمچن ،بود  برجسته فلوطين  دوست
  .  است  بوده او  كامل نامه يز نگارنده زندگين

شـود  ياد مي ـ ياز و معمولاً  و معقول  در جهان اسلام هنگام طرح بحث اتحاد عاقل
، اما ميباشدنيز ... و  يسيمقبول اسکندر افرود مسئلهن ينکه ايو جالب آن است که با ا

اتحـاد  ن ي ـقائـل بـه ا   بعنـوان را   وسين بحث نام فرفوريبهنگام پرداختن به ا سينا ابن
 ياو را از اعاظم حکماملاصدرا كه ي در حال. ميدهدقرار  يمهريرا مورد ب يآورده و و

ن اصحاب معلـم اول  يدر نزد من از بزرگتر يو :ميگويدداند و يمتأله و راسخ در علم م
کـه در شـرح کلمـات ارسـطو،      ميگويد يد و حتياستيدانش او را م ياست و با عبارات
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وس، اگرچـه  يو ثامسط ير او مانند اسکندر رومياعتماد کرد تا غ ميتوان يشتر بر ويب
اسـت کـه او    ياسـت و آن بسـبب انکـار   بوده شتر يبر آن دو ب) سينا ابن(خ ياعتماد ش

  )٢٦( .نسبت به اتحاد عاقل و معقول و اتحاد نفس با عقل فعال دارد

  بيشتر آنها از ميـان  و  مانده  ، تنها چند اثر برجاي فرفوريوس  فراوان  هاي نوشته  مياناز 
، نوشـته   و معقـول   اتحاد عاقـل   مربوط به  وي  ما دربارة نظريات  منبع  مهمترين.  است  رفته

از   بزرگـي   ميشود و گويا تنها بخش  تقسيم  هايي پاره  به  كه  بخش  سه  داراي  است  كوچكي
  ايـن   يونـاني   انتقـادي   متن.  است»  معقولات  به  دستيابي  براي  كمكهايي  با عنوان  يي نوشته
  .  است  ممرت منتشر شده.  ب  ، بكوشش م١٩٠٧در سال   نوشته

  و المعقـول   العقل  كتاب  نام  به  يي نوشته  دهد كهيم  گزارش  ميند  ابن ،گريد  ياز سو
  يـي  نوشـته   همـان   نيظاهر اب.  است  وجود داشته  ميقد  يترجمه عرب، در  وسياز فرفور

  و معقـول   ه اتحاد عاقلي، نظر آن  به  با اشاره سينا ابند ـ  يد  ميخواه  ـ چنانكه   كه  است
 ـامـا ا . كنـد يم  ينف  ، بشدت است  افتهي  نوشته  در آن  كه  را آنگونه ، ترجمـه   نوشـته   ني

  يآلمـان  مـولر، در ترجمـه    چنانكـه   ، بلكـه  اسـت   نبـوده   وسيرفرفو  ينوشته اصل  يعرب
 ـ  و منسـوب   متأخر و مجعول  يي ، نوشته است  كرده  ثابت  ميند  ابن  از فهرست  يبخش   هب

   )٢٧( . است  بوده  يو
  :ميگويد  نين نوشته چنيدر ا  وسيفرفور

.  اسـت   و عقـل   ليتخ ، اند، معمولاً حس شده  گنجانده در ما  كه  شناسنده  يروهاين 
 ـيب  يزهـا يچ  يخود بسـو   رد، با فرافكندنيگيرا بكار م  حس  كه  ييروين ، آنهـا را   يرون

از   يآنهـا، تـأثرات   خود بر  يرويبا كاربرد ن  شود، بلكهينم  يكيكند، اما با آنها يم  يبررس
بـا    كـه   ستين  ند، ممكنيبيم را  يمرئ  يزيچ  چشم  كه  يهنگام  ،نيبنابر. رديپذيآنها م

  توانسـت يبـود، نم يآنها نم  انيم  يي فاصله را اگريباشد، ز  شده  يكي،  شده  دهيز ديچ  آن
  حـس   شود كهيم  نجا روشنياز ا.  است  صادق زيگر نيد  امر در مورد حواس  نيا. نديبب

 ـيب زي ـچ  كي  يبسو  شهيهم  كننده  و حس   كي ـشـوند تـا بتواننـد    يم  فراافكنـده   يرون
  همـواره   كـه   اسـت   نسـان يز بهمي ـن  ليا تخي  اليدر مورد خ. كنند  را ادراك  سوسمح

،  اسـت   يرونيب  آنچه  خود، به  كردن  گسترده  نيبا ا و  است  يرونيز بيچ  كي  به  معطوف
ز ي ـچ  كي  يبسو  گسترش  نيا  آورد، چنانكه يم  بدست  آن از  يي بخشد و نگارهيم  قوام

  . ديآ يد ميپد  يا تشابهي  يز هماننديچ  و آن  ليتخ  انيم  كه  است  آننشانه   يرونيب
 ـا  ، بلكه ستين  نسانيبد  عقل  اما ادراك   يو بررس ـ  خـود   بـه   يـي امـر بـا همگرا    ني
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  يرا بررس ـ  شيروهاين  نكهيا  ياز خود، برا  با جداشدن  را عقليرد، زيگيم  ، انجام شيخو
  ، همانگونـه  نسانيبد. كند  تواند تعقليرا نم  يزيچ  چيباشد، هروها ين  آن  چشم كند و

بـا    گـر، حـس  يد  يامـا از سـو  .  اسـت   ز با معقـول ين  ، عقل است  با محسوس  حس  كه
 ـ   او در مـاده   محسوس  ابد كهيي، درم يرونيب  يزهايچ  خود به  گسترش   يقـرار دارد، ول

  يرا بررس  ، معقول يرونيب  يزيچ  به  افتني  با گسترش  ، نه در خودش  با گردآمدن  عقل
امـا  . باشـند   وسـته يپ  هم  د بهيبا  شهيها و اند دهيشياند  كه  است  روشن  نيبنابر. كنديم

كند،   يخود را بررس  ي، معقولها عقل  هرگاه  كه  است  نيا  جهياگر معقولها در عقلند، نت
     )٢٨(.كنديم  يرا بررس -هر دو  -خود   و هم  معقول  هم

  و معقـول   عقـل   كـه  ردي ـگيم  جهيدهد و نتيم  استدلالها را گسترش ،در ادامه يو
  محسـوس  و  ، ماننـد حـس   و معقـول   گرند؛ عقـل يد  يزيچ  و محسوس  و حس  يزيچ

  ، اما معقول محسوس  كند، نه  خود ادراك  تواند خود را بهيم  حس  نه  ياند، ول همبسته
  ادراك  بـه   يرو  چيه ـ  ، به است  همبسته معقول  ز كهين  و عقل  است  همبسته عقل  كه
  معقول  يعني،  است  عقل  و اگر معقول  است  عقل  ، معقول عقل  يند، وليآ يدرنم  يحس

خواهـد    معقـول   ، پس محسوس  و نه  است  معقول  يزيچ  اگر عقل ، نيبنابر.  خود است
)  همزمـان (  نيبنـابر . ز خواهـد بـود  ين  ، عاقل است  عقل  يبرا  ، معقول بود، اما اگر عقل

  .  است  و همان  يكي  دهيشيا همه اندي  شندهي، همه اند است  معقول  همان  عاقل
 يود كه برخلاف قبول اتحـاد در عاقـل و معقـول،    يآ ياز جملات مذكور بدست م

  . ، قبول نداردين اتحاد را در ادركات جزئيا
 يعن ـيافلاطـون    يهـا  و مفسـر نوشـته    ينوافلاطـون   مكتب  چهره درخشان  نيآخر
ا برقلس مشـهور اسـت،   يمسلمان به ابرقلس  يکه نزد حکما)  م.٤٨٥ -٤١٠(  پركلس

 يو. ظاهر مقصودش عقل مفارق استبرد كه يپذين اتحاد را در مورد عقل بالفعل ميا
  :ديگويم  بالفعل  عقل ةدربار) است يوه که منسوب ب(الخير المحضدر كتاب 

پـس  . و آن همزمان عاقل و معقول اسـت  ميكندخودش را تعقل  يهر عقل بالفعل
نـد  يبين سبب كه خود را ميند و به ايبيچون عاقل و معقول است بناچار خودش را م

دا ي ـكه بخـود علـم پ   يپس هنگام. ميكنداست كه خودش را تعقل  يفهمد كه عقليم
نـد جـز   يرا آنها از اويز ميكند،دا يم پكه تحت او هستند هم عل يزهاير چينمود به سا
را ي ـز. باشـند يم يك ـيمعقول  يزهايپس عقل و چ ،موجودند يعقل بصورتآنكه در او 
 پـس بناچـار   ،معقول در عقل هستند و عقل به خـودش علـم دارد   يزهاياگر همه چ
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ر يبه سا يو وقت ميكنددا يز علم پيزها نير چيبه سا ميكنددا يكه بخود علم پ يهنگام
اء را ير اش ـيكـه سـا   يو هنگـام  ميكنـد دا ي ـز علم پيبه خود ن ميكند،دا يزها علم پيچ

  )٢٩( .ل به آنها علم دارد كه آنها معقول هستندين دليدانست تنها به ا

  جهان اسلام  ان متفکرانيدر م اتحاد عاقل و معقول .۲

آمـد    اني ـبم  يهنگام لسوفان جهان اسلاميان فيمدر   و معقول  اتحاد عاقل لهئمس
  يرهايشـرحها و تفس ـ  از  يبرخ ـ  و سـپس  ارسـطو از  دربـاره روان  كتـاب  در ابتدا  كه
  . دش  برگردانده  يعرب  به  بر آن  يوناني  سندگانينو

  بـن   يعقـوب  شـت، دا  اشـاره   و معقـول   اتحاد عاقـل   به  كه  مسلماني  فيلسوف  نخستين
  يافـت  دربـاره عقـل    با عنوان  يي نوشته  ويآثار   در ميان.  بود )ق. ه۲۵۰. ف(کندي  اسحاق

اينكـه    بـه   از اشـاره   پس  وي. است  شده  نيز ترجمه  لاتين  به  ميانه  هاي در سده  ميشود كه
، هر امري كه براي چيزي بالقوه باشد بسبب امري ديگر كه غير اوست به فعليـت ميرسـد  

پيـدا    تماس  با آن  كه  ، هنگامي اول  عقل  واسطهو ب  است  عاقل  بالقوه نفسبنابرين : ميگويد
  هنگـامي زيـرا  . آيد درمي  ِ بالفعل عاقل از قوه به فعل خارج ميگردد تا اينكه بصورت، ميكند

نفـس   چـون ؛  نيسـت   عقلي  صورت  آن با يراغم  شود، نفس متحد  با نفس  عقلي  صورت  كه
متحـد    با نفـس   عقلي  صورت  كه  نگاميه  ،بنابرين. پيش آيد  تغايري كه  پذير نيست تقسيم
در و   معقـول   هـم و   اسـت   عاقـل   ، هم نفس پس. نفس و عقل شيء واحدي ميشوندشود، 

   )٣٠( .چيزند  يك  نفس  از جهت  و معقول  عقلاين هنگام 
نها آراء يدر آخر رساله مذكور اشاره كرده كه ا ين امر كه کنديبا اشاره به ا يبرخ
  :اند گفته، )الخ(ن هستند يشيپ يحكما

ه ي ـن نظري ـتنها در مقام نقل ا ،در بحث اتحاد عاقل و معقول يوکه  ميرسد بنظر
 يکه و يدر حال )٣١(.دينه برآين زميبوده و خود نخواسته است در مقام اظهارنظر در ا

  :ميگويدو  شتهح داين اتحاد تصريبه ا فلسفه اوليدر کتاب 
كه  ميرسدش برود، به عقل يم پيمستق يكه بر راهها يفكر در صورت يچون انتها

و مافوق انواع اسـت و اشـخاص محسـوس     ميباشد  ـرا نوع معقول يزـ   اءيآن انواع اش
اء را بـه  ياء است كه نامها و حـدود اش ـ يات اشيو مقصودم از اشخاص، جزئ ـ  باشنديم

فـس  كه با نفس متحـد شـود معقـول خواهـد شـد و ن      يپس هنگام ـبخشد  يآنها نم
ش از متحد شدن با آنها بالقوه عاقـل  يشود و پيهنگام متحد شدن انواع با آن عاقل م
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  يمأخـذ کنـد  ممکن است که  )٣٢( .ن اتحاد باز اشاره دارديدر ادامه هم به ا يو. است
 ـاز ا  ياريو بس ـ  باشـد   نفس  هدربار  کتاب  ، آثار ارسطو از جمله مسائل  نير ايدر تقر   ني

  .است  شده  برگردانده  يعرب  خود او به  نظارت  آثار تحت
است كـه ملاصـدرا وي    )ق. ه ۳۳۹.ف(، ابونصر فارابي برجسته ديگر مسلمان  فيلسوف

  کتـاب   در آثـار متعـدد خـود، از جملـه      فـارابي . را از قائلان به اتحاد عاقل و معقول ميداند

  .  است  گفته  سخن  و معقول  عاقلاتحاد   ةدربار  العقل  معاني  في  مقالةو   المدنية  السياسة

ان ي ـکنـد و در پا ينقـل م  العقلمعاني   في مقالهل را از کتاب يطو يملاصدرا عبارت
نكـه  ياست كه بر اتحاد عاقل با معقـولات و امكـان ا   ين كلام نصوصيدر ا :ديگويآن م

   )٣٣(.ح دارديط فعال كه در آن همه معقولات متحدند، تصريعقل بس بصورتانسان 
تشـبيه   يعقل بالقوه نحوه حصول صـور و اشـكال   يحصول صور را برا ةنحو يفاراب
صور فقط بـر   ،ن تفاوت كه در موميبا ا ،جادشان كرديموم ا يتوان بر رويكه م ميكند

ان آن و ي ـم يزيچگونـه تمـا  يدر عقـل ه  يسطح آن وجود دارند نه در اعماق آن، ول ـ
 :ميدهدن ادامه يچن يو .معقولات وجود ندارد

شـدند، عقـل     حاصـل   بالقوه  موجودات، بنحو مذكور، در عقل يکه صورتها يزمان
عقل  يند براا از مواد انتزاع شده  که  يکه معقولات يشود و هنگاميم  بالفعل  بالقوه عقل

کـه قبـل از   ي در حـال  ،شـوند يم  بالفعـل  ِ بالفعل حاصل گردند، آن معقولات معقولات
آن  يبـرا   ييلقوه بودند و پس از انتزاع از مـواد صـورتها  با به صورتانتزاع از موادشان 

تنها بسبب معقولات بالفعل است که عقل ) عقل بالقوه(شدند و آن ) عقل بالقوه(ذات 
: مييگـو يم  نكهيزند و ايچ  كيناً يرا معقولات بالفعل و عقل بالفعل عيز ،شوديبالفعل م

  آن يبـرا   يي، صـورتها  معقـولات   آن  كـه   نمعناسـت ي، بد اسـت   عاقل) عقل بالقوه(  آن
  آن  شـود كـه    گفتـه   چـون   پـس .  است  صورتها شده  ناً همانيز عين  اند و خود آن شده
 ـ اًنيع  ، همه است  ِ بالفعل و معقول  ِ بالفعل ِ بالفعل و عقل عاقل  نـاً يمعنـا دارنـد و ع    كي

   )٣٤(.باشنديمعنا م  كي يبرا

ن امـر كـه عقـل فعـال معقـولات را      ياز اشاره به ا پس المدنية السياسة كتابو در ا

  :ديگويم) نه خود نفس ناطقه(آورد  يبالفعل درم بصورتنفس ناطقه  يبرا

پس اگر قوه ناطقه عقل بالفعل شد، عقلي كـه الان بصـورت بالفعـل درآمـده،     
شبيه به عقول مفارقه ميگردد و ذاتش را كه بالفعل عقل است تعقل ميكنـد و  
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و در ايـن هنگـام   ) يعني ذاتـش (چيزي است كه تعقلش كرده معقولش همان 
جوهري ميباشد كه تعقل ميشود، بسـبب آنكـه از جهتـي كـه تعقـل ميكنـد،       
معقول است، ازاينرو در اين هنگام عاقـل و معقـول و عقـل در او عينـاً واحـد      

يي است كـه    هستند و بسبب همين در رتبه عقل فعال قرار ميگيرد و اين رتبه
   )٣٥(.ن به آن نايل گردد سعادتش بكمال ميرسداگر انسا

ز ي ـكه مـورد اتفـاق اکثـر حکماسـت ن     يتعال در مورد اتحاد عاقل و معقول در حق
   )٣٦( .دارند يواحد يمعندر واجب  معقول و عاقل و عقل :ميگويد يفاراب

  المعـالم   فـي   الفصـول   رسـالة  در) ق. ه ۳۸۱.ف( يعـامر   ، ابوالحسـن  يبعد از فاراب
  آورده  اسـتدلال   آن  اثبـات   ياست و برا  کرده  بحث  معقول و  عاقل اتحاد ةدربار  لهيةالإ

) يمصـحح رسـائل عـامر   (فـات  يکه طبق گفته سـحبان خل  -ن کتاب يدرا  يو.  است
هر عقل بـالفعلي   :ميگويد ،)٣٧(تاسپرکلس  الخير المحض از ياقتباسش مطالب  عمده

ذاتش را تعقل ميكند خـودش را، عقـل بالفعـل    خودش را تعقل ميكند و هنگامي كه 
مييابد و نيز ميفهمد كه خودش را بصورت عقل بالفعل ميشناسد، پـس از آن جهـت   

  )٣٨(.كه عقل است همزمان عاقل و معقول ميگردد

الخيـر  قسمتهاي ابتدايي عبارت مذكور، بسيار شبيه عبارتي اسـت كـه در كتـاب    
  . پركلس آمده است كه پيشتر نقل گشت المحض

  نخسـتين   عـامري   ابوالحسـن : ميگويـد   عـامري پيرامـون    اسـتاد دينـاني  ازاينرو اينكه 
  سـاخته   را مطـرح   و معقول  اتحاد عاقل  لهئدر آثار خود مس  که  است  اسلام  جهان  فيلسوف

در مورد كنـدي و فـارابي بيـان    ، بنا به آنچه  )٣٩(است  را پذيرفته  آن  دقيق  از بررسي  و پس
  . صحيح نميباشد  عامري براتحاد  قائل به اين  فيلسوف  نخستين  اطلاق گشت

 ـبه ا المقابساتز در ين) ق. ه ۴۱۴. ف( يديان توحيابوح ن اتحـاد اشـاره نمـوده    ي
 :ميگويـد شـوند  يان از نعمتها دچار ملال نميكه چگونه بهشت مسئلهن يدر ا يو .است

را از جهـت عقـل   يز ،ستينگونه نيدر معاد ا يو ملال در شأن حس است ول يخستگ
كـه   يص ـيا بـا كـدورت و نقا  ين دنيشود و در ايو ضجر نم ياست و عقل دچار خستگ

گـردد بلكـه   يشـود و بسـبب آن نـابود نم   ينم يدارد عقل از معقول خود دچار خستگ
 ـيده مافت و با آن متحد شد، معقول زنيكه عقل معقولش را  يهنگام ن آن يگردد و ب

   )٤٠(.شوديافت نمي يدو انفصال
حـس   :ميگويـد » ينوشـجان «از اهل علم به نـام   يكيبه نقل از  نيزگر يد يدر جا
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واسـطه آنچـه داراي شـكل اسـت     و شكل هم ب چيزهاي داراي شكل را ادراك ميكند
ــاهي  ــل گ ــود و عق ــكل ادراك ميش ــوده و   ش ــد نم ــان تجري ــل و موادش ها را از عوام

پس اگر از ايـن   ،ها را بصورت متميز ملاحظه ميكندآن شكل شان ميكند ولي هظملاح
يعنـي  (ملاحظه فراتر رود همانطور كه در مـورد چيزهـاي داراي شـكل فراتـر رفـت      

در اين هنگام عقل و معقول واحد ميگردند و هر  ،)شكلشان را از مواد آنها تجريد كرد
  )٤١(.سبب غلبه وحدت منتفي ميشودب شكلي

تصـريح دارد   به اين اتحاد در مطلق تعقل نفس انسانينيز ) ق.ه  ۴۲۱.ف(مسكويه  ابن
و در يكي از كتبش علاوه براشاره به اين اتحاد در تعقل عقل نسبت به خـود در تعقـل آن   

عقل خود را تعقل ميكند و غير خـود را بـه ايـن نحـو تعقـل        :نسبت به غير خود، ميگويد
را انتزاع كرده و آن را بسط ميدهد تا اينكه بصورت معقـول   ميكند كه صورت هيولاني آن

 )٤٢(.درآيد، پس هنگامي كه اينچنين شد هم عقل است و هم عاقـل اسـت و هـم معقـول    
صورت اشياء حسـيه اسـت    - همانطور كه اشاره نموده است- مقصود وي از صورت هيولاني

  . ندو در ادامه مطلب نيز وي به اتحاد نفس با عقل فعال تصريح ميك
 ۴۲۸. ف( سـينا  ابـن که به  ير تطور خود هنگاميه اتحاد عاقل و معقول در سينظر

  ني ـدر آثار خود از ا  مختلف  در مواضع يو .شوديم يدچار چالش بزرگ ميرسد،) ق.ه 
در مورد هـر آنچـه ذات خـود را تعقـل      اشاراتدر او .  است  آورده  انيمب  سخن  يهنظر

ز در علم نفـس بـه ذات خـود    ين شيةالعر لةالرساو در ) ٤٣(رديپذين اتحاد را ميکند، ايم

 يدارد که موهم آن است که و يعبارت تعليقاتاما در  )٤٤(.کنديح مين اتحاد تصريبر ا
در آنجـا   يو .رفته استيپذ) ر مجرداتيو نه سا( ين اتحاد را تنها در مورد حق تعاليا

 ميكنـد مبدأ موجودات تعقل  بعنوانو خود را  ميكنداو ذاتش را تعقل  :ميگويدن يچن
را ذاتـش مبـدأ   ي ـز ،باشـند يز نمي ـهستند که خارج از ذات او ن يو موجودات معقولات

 ،ح اسـت ين حكـم در مـورد او صـح   ي ـجه او عاقل و معقـول اسـت و ا  يدر نت ،آنهاست
او آنچه را كـه خـارج از ذاتشـان     يرا ماسوايز ميباشدح نير او صحيدر مورد غ ازاينرو

   )٤٥(.دميكننهست تعقل 
ه نمود کـه مقصـود   يتوج ميتواننگونه يا، ي که استاد مصباح گفته استانياما با ب

 ير حق تعـال يدر مورد غ) اتحاد عاقل و معقول يعني(ن حکم ينکه گفت اياز ا سينا ابن
ر اختصاص به واجـب دارد  ين اتحاد در مورد علم به غي، آن است که اميباشدح نيصح
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 ،ان مذكوريبا ب ازاينرو )٤٦(.اتحاد در همه مجردات حاصل استن ياما در علم به خود، ا
اتحاد عاقل و معقول در مورد مجـردات در   بعنوانبا آنچه  تعليقاتدر  سينا ابنعبارت 

  . ميباشدرفته در تناقض نيپذ و اشاراتهمان كتاب 
ر خود متناقض سخن گفته اسـت کـه   ينا در مورد علم نفس به غيس بظاهر ابناما 

در  يو. شـده اسـت   يپـس از و  يان حکمايم يمختلف يموجب اظهارنظرها ن امريا
 ـا اشـارات فصل هفتم تا دوازدهم از نمط هفتم  و در  كنـد يه را طـرح و رد م ي ـن نظري

تقـاد قـرار   نشدت مـورد ا يوس را بفرفور يورزد و حتين اتحاد اصرار ميبر ابطال ا شفاء

 يشـواهد  ةالنجـا ز در يو ن شفاءو هم در  اشاراتن حال هم در يدر ع يول )٤٧(.ميدهد

ست کـه از جملـه   يرش نين اتحاد قابل پذيقبول اد جز با يآ يم بنظر شود کهيافت مي
  :ميگويد اشاراتدر نمط هشتم وي آنها آن است كه 

يش امكـان دارد و  كـه بـرا   يقـدر يـت حـق اول ب  عاقله آن است که جل کمال قوه
سـپس كـل وجـود بـه آن      ،، در او متمثل گـردد )عاقله يعني(سبب بهاء خاص خود ب

گونه شوب باشد و بعد از حق اول از جـواهر  ي كه مجرد از هركه هست در حال ينحو
ه، سـپس آنچـه   يه و اجرام سـماو يه سماويه آغاز گردد، سپس جواهر روحانيعال يهعقل

نداشـته   يزيباشد كه با ذات قوه عاقله تمـا  يبعد آن است در آن متمثل گردد و تمثل
  .شوديبالفعل م يسبب آن جوهر عقلي است كه عاقله بن همان كماليباشد، ا

را  »نداشـته باشـد   يزيباشد كـه بـا ذات تمـا    يتمثل«: که گفت سينا ابنان ين بيا
از  يـي  يرسـاند كـه نحـوه   ن عبـارت م ي ـرا اي ـز ،بر قبول اتحاد قرار داد يتوان شاهديم

  . وجود ندارد يزيو ذات مدرك تما ان مدركيوجود دارد كه در آن م يادراك
خ يان ش ـي ـه بي ـبـر توج  يدارد، سع اشاراتکه به  يي هيدر حاش ين خوانساريحس

ن خـلاف  ي ـنکـه ا ين عبارت بر اتحاد عاقل و معقول اشاره دارد، با ايا :ميگويدنموده و 
خـارج از   يعن ـي(نکه علم در خارج يا بنا بر ايو گو ميباشد) سينا ابن ييعن( يمذهب و

خـود ايشـان در   همچنـين   )٤٨(.ز در خارج را اراده نموده استيوجود ندارد، تما) نفس
  . ستياز بعد ن يه خالين توجيكه ا ميگويدادامه 

تر اسـت از ادراك  يادراك معقول توسـط عقـل قـو   : ميكندان يب ةالنجادر  سينا ابن

رك كرده و بـا آن  را د يو كل قيرا عقل تعقل نموده و امر بايمحسوس توسط حس، ز
شود و آن را بـه كـنهش و نـه بـه ظـاهرش ادراك      يعقل، او م ينحويشود و بمتحد م
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ن عبـارت را  ين ايع )٤٩(.ميباشدنگونه نيكه حس نسبت به محسوس اي در حال ميكند
 يو. آورده اسـت  ١٨ صـفحه  المبدأ و المعادز در يو ن ٣٦٩صفحة ات شفاء يز در الهين

 ـا) عـام  بصـورت (ر ي ـدر مورد علم به غ، و المعاد المبدأدر  يحت ن اتحـاد را مبـرهن   ي
 يهنگام ،که مجرد از ماده و عوارض باشد يهر صورت :ميگويدن يکند و در آنجا چنيم

آورد، نـه آنکـه عقـل     يم ـدرعقل بالفعـل   بصورتآن را  ،که با عقل بالقوه متحد گردد
  )٥٠(که ماده اجسام از صورشان جداست، از آن صورت جـدا باشـد   يبالقوه بهمان نحو

  . پردازديل مطلب ميتفصبو سپس 
ن امـر  يا يو برا«: يگويدن امر ميپس از آوردن برهان بر ا يب آن است که ويعج

ن آنهـا  يم و بـر آشـکارتر  ياوردي ـست که مورد غفلت واقع شدند و ما آنها را ن ي انيبراه
ن نحـوه  ي ـن است كه اياند انصاف ا ي از صاحبنظران گفتهبرخ ازاينرو. »مياعتماد کرد

شـواهد   )٥١(.شـود يصادر نم كه قائل به صدق و صحت آن نباشد يان از كسير و بيتعب
 ـ  سينا ابنح يهم در تصر يگريد ش از يبه اتحاد، وجود دارد كه استاد حسن زاده بـه ب

   )٥٢(.آن ميكندپنج مورد اشاره 
ســينا، مــورد توجــه  همــانطور کــه اشــاره شــد، ايــن تنــاقض آشــكار در کلمــات ابــن

شيخ در همه کتابهايش بر ابطـال اتحـاد   : فخر رازي ميگويد. صاحبنظران قرار گرفته است
: ولي خواجـه طوسـي در جـواب وي ميگويـد     )٥٣(.المعاد و المبدأاصرار دارد مگر در کتاب 

   )٥٤(.شيخ آن کتاب را در تقرير مذهب مشائين نوشته و نظر خود را بيان نکرده است
بر  ه نزد من بناين توجيا :ميگويدكه خواجه نموده،  يهياما ملاصدرا در مورد توج

 ـا دهيرا كمتر ديز ،د استيبع خ در اقوال و آراء دارد، جداًيكه ش يو روش يعادت م كـه  ي
آنچـه   يسـو يح بدر مسائل مهم حكمت همانند مباحث عقل و معقول از حق صر يو

ن ياز مهمتـر ) عقل و معقول(را معرفت آن دو يگرداند ز ينزد او باطل صرف است، رو
از صـواب را در   يـي  حهيخ رايكه ش ميدهدن احتمال را يدر ادامه ا. است يمسائل علم

   )٥٥(.استشمام نموده است مسئله
 ـاز فرفور ياشراق هم پس از نقل کلام ـ خيش  ـا :ميگويـد وس ي  افضـل ن كـلام را  ي

سـته  يكـه شا بصورتي  ياريع بسيوس نقل كرده و تشنياز فرفور) سينا ابن( نيالمتأخر
 در و المعـاد  و المبـدأ كـه خـود در   ي در حال ،، بر او نمودهميباشدك از آن دو نيچيه

ادعـا نمـوده    حاًيصورت معقولـه را صـر  ر از آن، اتحاد نفس با يگر غيد يكتابها يبرخ
د نمـوده اسـت   ي ـ، پس اگر در ابتدا از او تقلهبرد يبعد به بطلان آن پ ياما مدت ،است
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ع بـر  يپس تشـن  ،بوده است) اتحاد مذكور(تر است و اگر نظرش همان يحقب يكه امر
   )٥٦(.ميباشدز وارد يخود او ن

 يل را در نف ـي ـتوان چنـد دل يم الاشارات و التنبيهاتو  الشفاءبا دقت در دو كتاب 
 يز نف ـيان دو چيرا م يگونه اتحاديل عام بوده و هردل يافت كه برخي يءاتحاد دو ش

تـوان  يه اتحاد عاقل و معقول اختصاص دارد كـه م ينظر يه به نفاز ادلّ يكند و برخيم
  . ل خاص نام نهاديآنها را دلا

شـاهد بـر اتحـاد در كتـبش      بعنـوان ه خواجه و با صرفنظر از آنچـه  يبا قبول توج
ن يا يد كه ويجه رسين نتيا ميتوان به يوجود دارد و با كنار هم قرار دادن عبارات و

 ـيپـذ يو مجردات در علم به ذاتشان م ياتحاد را در مورد حق تعال در علـم بـه    يرد، ول
  . دانديح ميصح ين اتحاد را تنها در مورد حق تعالير ايغ

به ايـن   التحصيلنيز در كتاب ) ق.ه  ۴۵۸. ف(بهمنيار سينا يعني  شاگرد برجسته ابن
اما در مورد علم به غيـر در نفـوس، اشـاره     )٥٧(.اتحاد در مورد مجردات تصريح نموده است

   )٥٨(.ميکند که ادراک همانند لوح و کتابت است و موجب استکمال در جوهر نميشود
 ـبـر ا  الصـدق  بضمانبيان الحق  در کتاب نيز) ق.ه  ۵۰۳.ف( يابوالعباس لوکر ن ي

 ـا :ميگويـد ت مجرد يرامون ماهيو پنموده ح ياتحاد در مجردات تصر  ت ذاتـاً ي ـن ماهي
ت مجـرد  ي ـمعقول است، چه آن ماه يت مجرديهر ماه يز ذاتش برايعاقل است و ن

  )٥٩(.مفارق از او باشد و چه نباشد
در واجـب  ن اتحـاد را  يا) ق.ه  ۵۴۷.ف( يابوالبرکات بغداد ،برخلاف قاطبه حکما

شود مدرک بـا  ين است که ادراک، فعل است و نميلش هم ايرد و عمده دليپذيز نمين
ر ي ـاست غ يبه ذاتش امر يپس معرفت اول تعال:ميگويدفعلش متحد باشد و در آخر 

 همچنـين  )٦٠(.ميباشـد نطـور  يز همياز ذاتش و معرفتش نسبت به معرفت به ذاتش ن
و در  ميباشـد ر از عقـل  ي ـز غيقول و معقول نر از معيم كه عقل غياثبات كرد :ميگويد

   )٦١(.آورد يل ميادامه بر بطلان آن دل
اتحـاد   ةهـم دربـار  ) ق.ه  ۵۷۸.ف( يسـهرورد  يسردمدار مکتب حکمـت اشـراق  

، بيان نمـوده اتحاد  يخ در نفيه به آنچه شيشب يبا ذکر مطلب يو .ي دارداناتيمذکور ب
   :ديگويم التلويحاتدر وي . کنديم ير خود نفيعلم نفس به غ ن اتحاد را دريا

اند ادراك چيزي به اين نحو است كه مـدرك همـان چيـز     برخي از مردم گمان نموده
اند كـه ادراك از طريـق اتحـاد بـا عقـل فعـال حاصـل         يي ديگر گمان كرده ميشود و عده



     سال دوم، شماره سوم 
  1390زمستان                   

54 

ميگردد، در حالي كه بنا بر آنچه گذشت دانستي كـه دو چيـز يـك چيـز نميشـوند مگـر       
وي در  )٦٢(.امتزاج و اتصـال يـا تركيـب مجمـوعي كـه خاصـيت اجسـام ميباشـند        بسبب 

   )٦٣(.هم مشابه اين را ذکر کرده است اللمحاتو نيز در  المطارحات
 ـا ،در علم هر مدرک به خود اوالبته   الاشـراق  حكمـة رد و در يپـذ ين اتحـاد را م ي

خـود   يبرا يد نور محض است و هر نور محضيهر آنچه خودش را ادراك نما :ميگويد
هـر دو در   يرازين ش ـيالـد  ي و قطبشهرزور )٦٤(.دينمايظاهر است و خود را ادراك م

مـدرك و مـدرك و ادراك آنجـا واحدنـد،      :ميگويندن فقره يپس از آوردن ا ،رح آنش
   )٦٥(.باشنديهمانطور كه عقل و عاقل و معقول واحد م

 ـاز موارد عقا ياريآنكه در بسبا ) ق.ه  ۶۰۶.ف( يفخر راز بـا   يمتفـاوت  يفلسـف  دي
پـا فراتـر    يشـده و حت ـ  يخ هم رأين اتحاد با شيدر قبول بطلان ا يدارد ول سينا ابن

  :ميگويدنهاده و 
 ـامـا عـدم قبـول ا    .ي فاسد استطور كليي باشد ب ن مقالهيچن يكه حاو يكتاب ن ي

 دانـد و يرا او علـم را اضـافه م  يرامون علم دارد زيشه در نظر او پي، ريو ياتحاد از سو
ن امـر اشـاره   ي ـز به اين يرساند و خود ويان عالم و معلوم را مير مين اضافه خود تغايا

   )٦٦(.كرده است
ل است كـه  ين دليمتقدم، به افلاسفة  ين اتحاد از سويرش ايعلت پذ يدر نظر و

ب آن اسـت  ي ـاما نكتـه عج  )٦٧(.اند دانسته ت معلوم نزد عالميشان علم را حصول ماهيا
 ـ، اتحاد عقل و عاقل و معقول را ملازم با اتحاد در مفهـوم ا اشارات شرحي در كه و ن ي

د الفاظ عقل و عاقـل و  يبا ،ن سه مفهوم واحد باشندياگر ا :ميگويدسه دانسته است و 
ن يمعقول مترادف باشند و شرح الفاظ مترادف مربوط به كتب لغت است و او به هم ـ

   )٦٨(.رديپذيذات خود نمن اتحاد را در مورد علم نفس نسبت به يل، ايدل
ن فاضل با كثرت فـرروفتن و  يا :ديبگوي موجب شد كه ملاصدرا ن نظر فخر رازيا
فهمـد و تـوهم   يء و وجـودش را نم يان مفهوم ش ـيكه در مباحث دارد، فرق م يخوض

   )٦٩(.رت در وجود استين مغايع ،رت در مفهوميكرده كه مغا
اين اتحاد را در تعقل ذات نسبت به خـويش ميپـذيرد    المباحث المشرقيهاما در کتاب 

اگر علم عبارت از حصول شـيء  : او ميگويد. ولي به اين دليل که علم عبارت است از اضافه
نزد عاقل باشد ما نبايد خودمان را تعقل کنيم در حـالي کـه تـالي باطـل اسـت و سـپس       
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ابطـال اتحـاد عاقـل و     وي در همـان کتـاب فصـلي را بـه     )٧٠(.شروع به اقامه دليل ميکند
معقول اختصاص داده و نيز به اين امر اشاره ميکند که اگر علـم عبـارت از اضـافه نباشـد،     

 يو )٧١(.آيـد کـه قـولي باطـل اسـت      لازم مـي ) در تعقل غير(قول به اتحاد عاقل و معقول 
 ـبا دانسـته، كه او چـون علـم را انطبـاع     ميگويدرد و يگيخرده م سينا ابنبر  يبنوع د ي
   )٧٢(.در تناقض است او ين انكار با مبانيرد و ايد عاقل و معقول را بپذاتحا

ه اتحـاد وارد نمـود،   يبر نظر سينا ابنکه  يجالب آن است که در برابر چالش بزرگ
ح ين اتحاد تصـر يبر افات خود يتألو در  ي كردطرفدارآن از ) ق.ه  ۵۹۵ .ف( رشد ابن

ر از ي ـغ يزيچ) قوه مدرکه يمعناب(ها، عقل انسانيکند که در ما او بارها اشاره م. نمود
کنـد و  يم ميصور را به دو دسته معقول و محسوس تقس ـ يو )٧٣(.ميباشدمعقولاتش ن

که در عقول مفارقه هستند کـه   يصور :يکندم ميصور معقول را هم به دو دسته تقس
 ـ  يکه از مواد خود تجر يند و صورين صور، علت موجودات خارجيا ه د شـده و قـائم ب

ابـد  ييسبب آنها اسـتکمال م يرا عقل بز ،باشنديم يو علت عقل انسان هستندنفس ما 
  . شوديسبب صورتش کامل ميء موجود بهمانطور که ش

کـه   ميكنداشاره  ن امريداند و به ايم) عاقل يبه معن(افته را عقل يد يصور تجر او
 يئياگـر ش ـ  ازاينروند عالم باشند، ميتوانن سبب که در ماده هستند نيبه ا يصور ماد

کند يدر ادامه اشاره م )٧٤(.ء، عالم خواهد بوديافت شود که قائم به ماده نباشد آن شي
 يعني(را عقل يد شوند علم و عقل خواهند بود زياز موادشان تجر يصور ماد يکه وقت
ن امر اصرار دارد که عاقـل و  ياما به ا. ميباشدر از صور مجرد از ماده نيغ يزيچ) عاقله
 ـبـه ا  ،باشـند يل در ما از همه جهات متحد نممعقو كـه صـورت معقولـه از    ل ي ـن دلي
عاقل و معقول از  ،افت شود که در ماده نباشدي يئياش مجرد شده است و اگر ش ماده

   )٧٥(.همه جهات متحد است
او ن يهمچن ـ. ت خلط نموده استلذاان معقول بالعرض و بايم يکه و ميرسد بنظر
ن اسـت  يچنينرا عقل ما ايز ،مفارقه عاقل و معقول متحدندکند كه در عقول ياشاره م

را ي ـز ميكنـد، به ذات خودش رجوع  ،ديخواهد معقولات را تعقل نمايكه م يكه هنگام
سبب عدم انطباع آن در ي عقل ما ببرا يگژين ويذاتش نفس همان معقولات است و ا

در عقول مفارقـه  ارتر آن است كه دارد پس سزاو يوليبه ه ياست اگرچه تعلق يوليه
ل آن اسـت كـه   يدلين سزاوارتر بودن آنها ب ـمذكور باشد و ا بصورتتعقل ذاتشان  نيز
 صـفحه  همابعدالطبيع ـتفسـير  در وي ن يهمچن ـ) ٧٦().الخ(ندارند يوليبه ه يچ تعلقيه
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 ۱۱۰صـفحة  تهافت التهافتز در يو ن ۱۴۲صفحة همابعدالطبيع تلخيصز در يو ن۱۶۱۷
  . اشاره كرده استن مطلب يابه 

را در تمام عقـول و   آنن اتحاد در واجب، يعلاوه بر قبول ا) ق ۶۰۱.ف(مون يم ابن
ش حاصـل  يكه عقل بالفعل بـرا  يهنگام يمنته ،رفته استيهم پذ ينفس انسان يحت

جـل عقـل   ي كه مبـرهن شـد خداونـد عزو   هنگام :ميگويد الحائرين لةدلادر  او. گردد

در او وجـود   يـي  وجـه قـوه  يچد بهي ـان شد و اثبات گرديبالفعل است و همانطور كه ب
ادراك نكند بلكه دائمـاً عقـل    يادراك كند و گاه يست كه گاهينطور نيندارد، پس ا

واحـد باشـند و آن ذات    يزي ـء مورد ادراكش چيبالفعل است و لازم است كه او و ش
ذات ان عقل اسـت كـه   همو سبب او عاقل است و فعل ادراك خود اوست كه باوست 

ن شد كه واحد بالعـدد  ييپس تب .عقل و عاقل و معقول است يطور ابداوست پس او ب
و  يبلكه در مورد هر عقل ـ ميباشد يتعاليبودن عقل و عاقل و معقول تنها در مورد بار

ما عقل بالفعل وجود داشته باشد، عاقل و عقـل و   يكه برا يز در مورد ما در هنگامين
م يشـو يما لحظه به لحظـه از قـوه بـه فعـل خـارج م     واحد هستند لكن  يئيمعقول ش

   )٧٧(.)ميستيدائماً عقل بالفعل ن يمانند حق تعال(
 ـ   خـود اشـاره    مصنفاتز در ين) ق.ه  ۶۱۰.ف( يکاشان  يمحمد مرق  نيالد  افضل ه ب

  :او ميگويد. نموده استي آن اقامه برهان دارد و برا  و معقول  اتحاد عاقل  هنظري

دانستنها احاطتي ذاتي است، از آنکه دانستنها در داننده بـود، و ذات  احاطت دانا به 
اگـر دانسـتن از ذات   . داننده و دانايي مباينت ندارند با هم، و وجود دانا دانايي اسـت 

و . بود و دانسته برون از ذات، پس دانسته را با داننده هيچ اتصال و تعلّق نتوانـد بـود  
بپيوندد کـه از ذات او بـرون اسـت و از ذات بـرون      دانا از ذات برون بايد شد تا بدان

شدن محال است؛ چيز را در ذات بايد آورد و با خود پيوستن، و نه ذاتـي را بـا ذات   
اند و داننده بـر دانسـته محـيط، و ايـن      پس دانستنها در ذات داننده. نتوان پيوست

  )٧٨(.است احاطت ذاتي

معلوم را عنوان و اثبات  عالم و پس از آنکه اتحاد عين اليقينض در يملا محسن ف
 ،ن امر برهان آوردهياسلام بر ا يان حکمايکه در م يو از جمله کسان: ميگويد ،کنديم

عبـارت بابـا افضـل را     يو .اسـت  ـ  االله ةحمرـ ي  ن کاشانيالد شان افضليس ايثقه و رئ

   )٧٩(.دينمايب نموده و نقل ميتعر
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ک ي ـصـاحبنظران هـر    يگفته برخي نقل شده که باز رسائل ونيز  يگريشواهد د
بابـا    مصنفاتاز مصححان   يکي  که  ينويم  مجتبي )٨٠(.بر اتحاد عاقل و معقولند يليدل

  ابوالحسـن   فيتأل  لهيةالإ  المعالم  في  الفصول  کتاب  که  ، معتقد است است  يکاشانافضل 

 )٨١(.اسـت   بوده  قولو مع  اتحاد عاقل مسئلهدر   يکاشان  نيالد  افضل ةمأخذ عمد  يعامر
ل ي ـر از دليغ يطور کلين اتحاد آورده ببر اثبات ا يو که يليدل ذکر است کهاما لازم ب

کند مربوط به ينه ذکر مين زميدر ا ينويآنچه را که استاد م ياز طرف. ميباشد يعامر
  . س از بابا افضل استيارسطاطال رساله نفس ةترجم

  :وي ميگويد. است» اتحاد عاقل و عقل و معقول«در  ، کمال نهايي انسان از نظر بابا افضل

عالم به توليد و تفريع است، و کمـال قـوت توليـد و تفريـع بـه ترکيـب        کمال 
       فـزايش، و کمـال حرکـت بسايط، و کمال ترکيب و جمع بسـايط بـه حرکـت
فزايش به حيات و حس، و کمالِ حيات و حس به قوت ادراک و تعقّل، و کمال 

   )٨٢(.تعقّل و دانش به اتّحاد عاقل و عقل و معقولفعل 

ن ي ـنفس داننده بالقوه است به ا :ميگويدو ن اتحاد دارد ياز ا ير خاصيتفس ياما و
نـد آنچـه را کـه ادراک کـرده     كيرا فکـر م يداند زيداند که مينم يداند وليکه م يمعن

 هداننـد ) اسـت ز درونـش  يهمه چ يعني(داند يدانست که م يوقت يخارج از اوست ول
ن حال داننده خود و يست بلکه عقل گشته است و در ايگر نفس نيشود و ديبالفعل م

  ن عقـل يالبته ا )٨٣(.)دانستيم ييکه آن را کمال نها ياتحاد يعني(دانسته خود است 
و دانسـتن   يهاآگ :ميگويداو . خود را داراست يهايژگير از نفس است و ويغ يموجود

 يزهـا ياست نـه چ  يکيعقل و عقل  يافتهايگر موجودات يخود، وجود عقل است و د
   )٨٤(.وجود و مبدأ و منشأ آن است يت روشنيار که همه عقل باشند بلکه عقل نهايبس

وي معتقد است که علم به چيزي عبارت است از يافتن آن در درون خـود و هـر چـه    
درون خود مييابنـد  درون نباشد نميتوان به آن علم پيدا نمود و چون مردم همه چيزها را 

پس در درون مردم همه چيزها وجود دارد و سـپس   ،نميتوان يافت نچه را که نيست راآو 
  )٨٥(.به تبيين اين مطلب ميپردازد که چگونه همه چيزها درون مردم وجود دارد

که انسان، جسم عالم را از افـلاک   يوقت ن کلام آن است که مثلاًياز ا يمقصود و
قـت  يانسان بـا جسـم عـالم در حق     ابد از آنجا که جسمييط، درميتا عناصر مفرد و بس

واقـع   در ، نفـس ميابـد  هايافتن يدر تمام اكه  را يتيکسان است، پس جسميت يجسم
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 ـ   از ا ين منظور وبنابري .ابدييخود را م بـودن علـم    يا ذات ـين عبـارات تـذکر بـودن ي
افتـه بـا او   يابد، آن ييمرد که چون انسان هر چه را يگيجه ميت، نتينهادر او. ميباشدن

، )معلـوم (افـت و چـون بـوده    يز ي ـخود را ن ،افتيک و انباز است، پس چون او را يشر
ابنـده،  يافتـه و هـم   يافت، خود هم بوده است، هـم  يرا در) عالم(ابنده يو ) علم(افته ي

   )٨٦(.افتيپس خود را 
هماننـد  سـت  يکـه عاقـل ن   يمعقـول  :کنـد يم ميمعقولات را به دو دسته تقس ـ يو

عاقـل و داننـده    يکه با معقول يکه معلوم نفس هستند و معقول ياجناس و انواع معان
 ياساس اقسام و مراتـب آگـاه  معلومات و مدرکات بشر بر :ميگويدن يهمچن )٨٧(.است

. ستنديذات معلوم نيگر بد يمعلومند و برخ  ذاتي از آنها ببرخ: اند مذکور بر دو دسته
سـت و بـودنش   ياست که وجودش از معلوم بـودنش جـدا ن   ذات آنمعلوم و دانسته ب

ن دسته از معلومات همـان صـور و مـدرکات    يا. باشديدانستنش بودنش م و يدانستگ
دارد و  ييجـدا  ير ذات آن است کـه ذاتـش از دانسـتگ   يغاما معلوم ب .هستند ينفسان

 ـ . باشد، اما معلوم نباشد ممکن است وجود داشته  کات حسکات   يمـدريئ ـجزو مـدر 
رد ي ـقـرار گ  اگـردر معـرض آلـت حسـي    ء گرم،  يش يمثلاً گرم ؛اند ن دستهيگر از ايد

   )٨٨(.شوديگر درک نميب گردد ديشود و آنگاه که غايمعلوم شده و درک م
در مورد مجردات و علم ما به خودمـان  ) ق.ه  ۶۷۲.ف( ين طوسيرالديخواجه نص

   )٩٠(.مينمايدح يتصر نيز يواجب تعالن اتحاد در مورد يو بر ا )٨٩(رديپذين اتحاد را ميا
 رددر ، اشاراتنمط هفتم خ در يشرح عبارات شر، در يغاما در تعقل نفس نسبت ب

را شـرح   وييانـات  ب يخـوب موافقت کرده و علاوه بـر آنکـه ب   کاملاً با نظر او ن اتحاديا
  . کندياد مياتحاد و قائلان به آن  مسئلهتند از  ييبا عبارتها ،دهديم

كـه در   يـي  در رسـاله نيـز  ) ق.ه  ۹۰۳.ف( ين دشـتك يالدصدر رازيمکتب شدر 
 :ميگويـد و نمـوده  ح يتصـر  ين اتحاد در مورد حق تعالينوشته به ا ياثبات واجب تعال

است و از علـم او بـه ذات    ينحو علم حضوريرا بز ،علم او به ذاتش همان ذاتش است
 ـ محقـق  )٩١(.دي ـآ يلازم م يو ذهن يك موجودات خارجيخود، علم به هر  هـم   يدوان

آنجـا عقـل و    :ميگويـد و  نمـوده ح يتصر ين اتحاد در واجب تعاليبر ا )ق.ه  ۹۰۸ .ف(
   )٩٢(.عاقل و معقول واحدند

 ين بحث اهتمـام يدر آثار خود به ا) ق.ه  ۱۰۴۱.ف( رداماديم مکتب اصفهاندر 
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مـورد  ه را مـورد بحـث قـرار داده و در    ي ـن نظري ـشتر کتـب خـود ا  يژه دارد و در بيو
   :ميگويد تقديساتالاز جمله در . رديپذين اتحاد را ميمجردات ا

و  يولير از هيغ يزيو مانع از تعقل چ ميباشدعالم  ين وجودش برايمطلق علم ع
را ي ـزي از علائـق مـاده اسـت ـ     كه ذاتش مبرا يجه جوهريدر نتنيست،  يعلائق ماد
بلكـه   ميباشـد خـودش ن پس ذات آن محجوب از ي ماده ـ  است نه برا لذاتهوجودش 

 يدر مجمـوع آنچـه ذاتـش بـرا    . ن همان تعقل ذاتـش اسـت  يذاتش ع يوجودش برا
 يجهت كه براو ذاتش از آن ميباشدذاتش عقل و معقول ) ماده ينه برا(خودش است 

  )٩٣(.ميباشدخودش متقرر و موجود است، عقل و عاقل و معقول 
يي داريـم كـه بـا آن اشـياء را      قوهاما نزد تو از يقيينيات است كه ما  :همچنين ميگويد

يي كه با آن اين قوه را تعقل ميكنيم يـا همـان قـوه اسـت كـه در       تعقل ميكنيم، پس قوه
 يي ديگر است كه در نتيجـه  اينصورت عاقل ذات خود و معقول براي ذات خود است يا قوه

يي كـه بـا آن،    يي كه با آن اشياء را تعقل ميكنيم و قوه قوه: ما دو قوه عاقله خواهيم داشت
يعنـي بـاز هـم    (آن قوه ديگر را تعقل ميكنيم و امر بهمين صورت تا بينهايت پيش ميرود 

يي جـز ايـن نيسـت كـه قـوه       پس چاره...) يي داريم كه آن قوه دوم را تعقل ميكند و  قوه
   )٩٤(.يي كه اشياء را تعقل ميكند نسبت به خودش عقل و عاقل و معقول است عاقله
 ينحـو اتحاد عاقل و معقول را ب صناعيه ةدر رسال) ق.ه  ١٠٥٢.ف( يفندرسک ريم

موجودات را به واجب الوجود، عقل كـه  : ن استياش چن ميكند كه خلاصهان يخاص ب
كـه همـان صـورت    (عـت  يواسطه مخلوق واجب است، نفس كه فعل عقل است، طبيب

كـه   ميگويـد  يو. تقسيم ميكند يجسم يولايو ه) جسم مطلق(كل  يولاي، ه)است
فاعلش موجـود اسـت و بـا او     ةها در مرتبينك از اي، صورت هر ير از واجب تعاليدر غ

از صـورت،   مقصود )٩٥(.ميكنداد ياتحاد عاقل و معقول  بعنوانن امر يمتحد است و از ا
ا دو ي ـو اشرف در علـتش وجـود دارد و گو   ينحو اعلي آن فعل است كه بمبدأ وجود

   :اشاره دارد ن امرياش هم به ا دهيت اول قصيب
  چرخ با اين اختران نغز و خوش و زيباستي   صورتي در زير دارد آنچه در بالاستي   
  ت     بر رود بالا همان با اصل خود يكتاستيـرفــردبان معــا نـر بـرين اگــصورت زي   

انـد كـه بنـا     گرفته يو ياز سو يبر قبول مثل افلاطون يات را شاهدين ابيا يبرخ
  . ميباشدتام ن يمذكور، كلامان يبر ب

نـه  ي، در زماسـت  يرفندرسـك يكه از شاگردان مهم ) ق.ه ١٠٣٠.ف( يم قائنيحک



     سال دوم، شماره سوم 
  1390زمستان                   

60 

فصـل دوم   يو. چاپ شـده اسـت   يدارد كه در رسائل و يعقل و عاقل و معقول كتاب
را  يل ـين بحث اختصاص داده كه عقل و عاقل و معقول متحدند و دليآن كتاب را به ا

اثبـات   يبـرا  المبدأ و المعادخ در ياست كه ش يلين دليع باًيتقرآورد كه  يآن م يبرا
 يو .سـت يناس ين عبارات ابـن عبارات آن ع يبرخ ين اتحاد اقامه نموده است و حتيا

پـردازد و  ين اتحـاد م ي ـدر مـورد ابطـال ا   اشاراتنا در يس بنظر ابندر ادامه مطالبش، 
گردنـد  يمـودن آن عـاجز م  يدشوار اسـت، نفـوس از پ   ين امر راهيكه چون ا ميگويد
   )٩٦(!دارنديآن را به جدل منسوب م ازاينرو
و  ميكند) ل خاصيل عام و دليدل(اتحاد  يخ در نفيه شادلّ سپس شروع به رد يو

از  هـم و  اثولوجيـا را هم از  يدر ادامه به اتحاد نفس با عقل فعال اشاره كرده و عبارات
اتحاد عاقل  او  .ميكندنه اتحاد عاقل و معقول، نقل يدر زم يو فاراب  يسيافروداسكندر 

ت معقـول را از  ي ـتعقل آن است كـه عاقـل، ماه  كه  ميكندر ينگونه تفسيو معقول را ا
د نموده و صورت آن را به همان نحو كه در نزد علـتش حاصـل   يتمام عوارض آن تجر

 يشـوائب مـاد  گردد مگر آنكه ذاتش از ين عاقل، عاقل نميد و همچنياست ادراك نما
ق صورت حاصل در نزد علتش باشـد،  يكه لا ينحوب، )عاقل( يگردد و صورت و يعار
ن صـورت،  ي ـن نحـو كـه ا  ي ـگردند به ايجه دو صورت با هم متحد ميدر نت. بماند يباق

  . گردنديشان مختلف ميهاقابلسبب ي بواحد نزد علتش است منته يصورت
 يعن ـيكه با هم متحد شـدند   يامربالجمله صورت دو كه  ميدهدن ادامه يچن يو

ن ي ـمختلفنـد و ا  ،حسب دو مـاده ، بحسب عقل در نزد علت واحدند و بعاقل و معقول
   )٩٧(.از علت را ادراك كند يگري، معلول ديدر مورد آن است كه معلول

او،  اسـتاد  ريه بـه همـان تفس ـ  يار شـب ير از اتحـاد عاقـل و معقـول، بس ـ   ين تفسيا
ن اتحاد يفصل چهارم كتاب مذكور را به اثبات ا يو. استن اتحاد ياز ا ي،رفندرسكيم

 اهـل  آراءدر  يفارابعبارات ه به يار شبيبس يو با عبارات داده استاختصاص در واجب 
  . نموده استن يين اتحاد را تبيا ۳۶صفحة  مضاداتها و ضلةالفا ينةالمد

  اتحاد عاقل و معقول در عبارات اهل معرفت

در مکتوبـات  . افـت نيز يتوان در آثار اهل معرفت يرا م  معقولو   ه اتحاد عاقلينظر
ز ي ـقبـل از او ن  يح شـده اسـت و حت ـ  ين اتحاد تصريبه ا يبعد از و يو عرفا  يعرب ابن
 ـبه ا الحقائق يقةحدباب رابع از  يدر ابتدا يم سنائيحک و در  داشـته ن اتحـاد اشـاره   ي
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  :ميگويدصفت عقل 
 يکين سه يا   عقل و معقول و عاقل      ي       ب و شکيب و ريهيچ عيشده ب

از جملـه   داشته واشاره  فتوحات مکيه ين جاين اتحاد در چنديز به اين  يعرب ابن
ي نقل شده اسـت کـه برخ ـ   ياز و يگريصد و شصت، جملات ديس  باب  اول  صلفدر 

   )٩٨(.اند ين اتحاد نمودهنظران آنها را حمل بر اصاحب
در  بـوده   يفلسف  يشم يو دارا  يعرب  ابنرد برجسته ز که شاگين يقونو  نيصدرالد

 ـبـه ا  ايقـاظ النـائمين  ملاصدرا در . داشته است  ن اتحاد اشارهيا  کتب خود به ن امـر  ي
ن مطلب پرداختـه اسـت و   يدر کتب خود به بسط ا ين قونوياشاره نموده که صدرالد

   )٩٩(.ميكندنه نقل ين زميدر ا ياز ورا  يکلام
 - يزي ـچبـه    يآگـاه   درجـات   نيتريعـال  :ميگويد نصوصدر نص دوازدهم  يقونو
چند   چه و زيچ  كي  ز چهين  و معلوم که باشد يي هر شناسنده  باشد و مربوط به  هرچه

حاصـل   بـا آن شناسـنده    نداشـتن   رتيو مغـا   اتحاد بـا معلـوم    از راهتنها  ـباشد   زيچ
ي زي ـچ  حكـم   غلبـه  تنهـا ،  ادراك  از كمـال  مانعو  يزيچ  به  ينادان  را سببي، زشوديم
 رايز .شوديم زيمتما يگرياز د زيسبب آن چب) عالم و معلوم( دو  از آن  كيهر  ست کها
زِ دور، يــچ  آن  ادراك  باشــد، از كمــال  هرجــا كــه يو دور  اســت يمعنــو يدور  نيــا

 هدر غلب ـ  تفـاوت  هزانـدا   ، بـه  يزي ـچ  به  يآگاه  درجات  انيم  تفاوت. كنديم يريجلوگ
ن اتحاد همان يا و گردديممتحد   با معلومشناسنده   لهيوس  بدان  كه  ستا يزيچ  حكم

از و ي ـاسـت کـه احکـام امت    يق ـيحق يعـد و دور ب ةن برندياست که از ب يقيقرب حق
 . اشاره دارد ين دورينت به ايمبا

نيـز دارد كـه همـان اسـت كـه       لهيـة الإ النفحـات مشابه همين بيان را در نفحة پنجم 

از جملـه   نفحاتوي در چند جاي ديگر . آن را نقل كرده است ايقاظ النائمينملاصدرا در 
  . در نفحه بيست و ششم و نيز شصت و هفتم، پيرامون اين اتحاد بحث نموده است

را   و معقـول   اتحـاد عاقـل    مثنوي ياست در چند جا  يقونو که معاصرنيز   يمولو
 :ميگويددر دفتر ششم آنكه از جمله  )١٠٠(.است  مطرح کرده

   تـرسـت  تر با جان او آگاه  هر که        مخبرست  جان  تيسر و ماه  چون
  ستيقو  تر بود جانش آگه  هر که        ستيآگه  دل  يچو ا  جان  ياقتضا
  :ميگويد دفتر دومل يدر اواهمچنين 
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  اي شهيو استخوان و رـت يما بق          يا شهين اندـيبرادر تو هم يا
 يمه گلخنـيتو ه يور بود خار              يشه تو گلشنيگر گل است اند

ر اتحاد عـالم و معلـوم را   يت اخيدر شرح ب مثنويدر شرحش بر  يسبزوار يحاج
   )١٠١(.ميكندمطرح 

  :هم اشاره به اتحاد دارد ديوان شمسل در يات ذيد که ابيآ يم بنظر
   گشته يکيهر حس به محسوس جفت است و 

  )١٠٢(جان يجفت و نگران ا يهر عقل به معقول
بعنوان مثـال   اند؛ داشتهن اتحاد اشاره ياز اهل معرفت به ا يپس از مولانا هم برخ

د مطلـب  يي ـن را در تأيصـدرالد  نفحاتاز  ين اتحاد نموده و کلاميترکه اشاره به ا ابن
 ،بر شـرح فصـوص  اش  هم در فصل پنجم از مقدمه يصريق )١٠٣(.كرده استخود نقل 

  . دارد يمشابه با کلام قونو يانيو ب نمودهن اتحاد اشاره يبه ا
سـبب  ي اگرچـه ب آدم ـ :ميگويـد و  داشـته ن اتحاد اشـاره  يبه ا در لوايحهم  يجام
 ـ. ت لطافت اسـت ينهادرت يحسب روحانيت كثافت است اما بت در غايجسمان هـر  ه ب
 بـه ايـن ترتيـب   رد و يچه توجه كند رنگ آن پذهر  رد و بهيآرد حكم آن گ يچه رو

 ـ ،شـود  يل ـجق متحقاي اند چون نفس ناطقه به صور حكما گفته احكـام صـادق آن   ه ب
كـرده و  و در ادامه بـه كـلام مولانـا اشـاره      »صارت كانها الوجود كله« :متحقق گردد

  )١٠٤(.)الخ( اي شهيبرادر تو همان اند يا :ميگويد

ر يشتر از تعبيب»  و معقول  اتحاد عاقل  عنوان  يجاب  يدر آثار عرفان  که  است  يگفتن
ن موضع قابل ذکـر اسـت آن   يکه در ا يي اما نکته. شوديم  استفاده  و معلوم  اتحاد عالم
کـه   نمـوده  ح يتصر امرن يبه ا اتحاد عاقل و معقول ةرسالدر  ينيقزو يعيرفاست که 

ز مـورد نظـر داشـته و بـدان     ي ـاتحاد عاقل و معقول را عرفا قبل از ملاصـدرا ن  مسئله
کـلام در  بسـط  ن متعـدد و  يست که اقامـه بـراه  يد نيترد يالبته جا. اند كردهيح تصر

   )١٠٥(.ص ملاصدراستياتحاد عاقل و مقعول از خصا
معلوم كـه   اتحاد عالم و :ميگويد کاوشهاي عقل نظريحائري يزدي در کتاب  اما استاد

ديده ميشود بـا مباحـث فلسـفه و موضـوع آن كـه همـه از       ) عرفا(احياناً در اصطلاح آنها 
مفاهيم تشكيل مييابد سازگار نيست و آن اتحاد كه بمعني فنا و اسـتهلاك و محـو اسـت    

اگـر ديـده ميشـود    يـي بـا ايـن اتحـاد مـورد بحـث نـدارد و بـدين مناسـبت           اصلاً رابطه
هيچيک از فلاسفه اسلامي ايـن   :حث اتحاد عاقل و معقول ميگويدلهين در آغاز بتأصدرالم
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اند بايد از او قبول کرد و نميتـوان بـه    اهميتي که داشته تا زمان او منقح نکرده مسئله را با
ن الـدي  و بعضي اشعار مولانا جـلال  الانس مصباح ي مانندايراد گرفت که در کتب عرفان وي

اتحاد و وحدتي کـه مـورد تعلـق    زيرا . استبوده هم مورد توجه  اتحاد عاقل و معقول قبلاً
 ـ  ،اسـت  مصــباح الانـس الـدين و صـاحب    خـاطر جـلال   ي کــه ي ـ مسـئله  اقابـل تطبيــق ب

   )١٠٦(.، نميباشداند لهين مدعي است که پيش از وي تنقيح نکردهأصدرالمت
كـه   يبـا اتحـاد   ميكنـد ان ي ـكه ملاصـدرا ب  ياتحاد: ديگويگر ميد يشان در جايا
آنها اتحـاد عـارف و معـروف را    . ستيسه نيقابل مقا ميكنندان يب يمثل مولو ييعرفا

امــا اتحــاد مــورد نظــر . اتحــاد اســت يعرفــان نــوع يمعنــا اصــلاً. انــد مطــرح كــرده
   )١٠٧(.لسوفانه است، نه عارفانهين فيصدرالمتأله

ح دارد شـمار  يشـود کـه خـود ملاصـدرا تصـر     يگفته م ياما در جواب استاد حائر
از   حاصـل  يعلـوم روحـان   يدارا  كـه   اسـت   شناخته را   مسلمان  شمندانياز اند ياديز

در  يوگفتـه شـد،   شـتر  ياند و چنانكه پ رفتهين اتحاد را پذياند و ا بوده  و برهان  كشف
ن ي ـدر کتـب خـود بـه بسـط ا     ين امر اشاره نموده است که قونويبه ا ايقاظ النائمين

  . ميكندنه نقل ين زميرا در ا ياز و يکلام يمطلب پرداخته است و حت
اما بنظر نگارنده اتحادي که قونوي مطرح ميکند بـا اتحـادي کـه ملاصـدرا در مطلـق      
ادراک اثباتش ميکند، متباين نيست، زيرا خود ملاصـدرا قبـل از آوردن عبـارت قونـوي از     

چيـزي عـالم بـه    اگر : وي پيشتر نقل کرديم ـ ميگويد  نصوصـ که مشابه آن را از   نفحات
ذات خود باشد و ذاتش علت چيز ديگري باشد، بطور حتم به آن چيز عـالم خواهـد بـود،    

داشتن موجب علـم تـام بـه معلـولِ  آن نيـز      ) يعني علت تامه(زيرا علم تام به علت کامل 
از طرفـي   )١٠٨(.ميباشد و داشتنِ  علم عقلي به چيزي اقتضاي اتحاد عاقل و معقول را دارد

عداد اندکي از مردم را داراي علم عقلي ميداند و حتي علم بـه خـود را در اکثـر    ملاصدرا، ت
   )١٠٩(.مردم، علمي عقلي نميداند بلکه از نوع تخيل و توهم ميداند

و ملاصدرا هـم کـلام    يشوداز مردم م يليقلة ب عديپس اتحاد عاقل و معقول نص
ان يبنيز نقل شد بنا باما آنچه از مولانا  .کنديرا حمل بر اتحاد عاقل و معقول م يقونو
 يسـبزوار  يم کـه حـاج  ، اما اگـر بگـويي  ح دارديبر اتحاد مذکور تصر يسبزوار يحاج
کـه از   يم که جاميگويير نموده است نه عارفانه، ميمانه تفسيم است و آن را حکيحک

نفس «ن اتحاد که گفت يپس از اشاره به ا )شتر نقل شديچنانکه پ(اهل معرفت است 
 ـا »رديبه هر چه رو آورد حکم آن پـذ  بـرادر تـو همـان     يکـه ا « مثنـوي ت از ي ـن بي
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 ياز فنـا  يحرف ـ ت مذکور لزوماًياز ب يشاهد ذکر نمود و از طرف بعنوانرا » اي شهياند
از  يگـر يات دي ـن نکتـه هـم لازم الـذکر اسـت کـه اب     يو ا ميرسددر معلوم به مشام ن

  :ميگويدت که ين بيمانند ا ،کند نه فناياتحاد من يوجود دارد که دلالت بر ا مثنوي
   ترست  تر با جان او آگاه  هـر کـه             مخبرست  جان  تيسر و ماه  چون
  ستيقو  تر بود جانش آگه  هر که             ستيآگه  دل  يچو ا  جان  ياقتضا

  يريگ جهينت

اتحاد عاقـل و معقـول نقـل    رامون يونان باستان پيکه از فلاسفه  ياتيان نظريدر م
و  بچشـم ميخـورد  ن اتحاد کمتر ياثبات ا يبرادر مورد  يق و منسجميبرهان دق ،شد

انـد و   م گرفتـه ن اتحاد را مسـلّ يشان همانند ارسطو اياز ا يبرخ ؛شوديده نميد ا اصلاًي
نـد و  ا هنمودتشبيه ن اتحاد را به اتحاد ماده و صورت يا يسيمانند اسکندر افرود يبرخ
 آراءان ي ـامـا در م اند،  پذيرفته) و نه مطلق ادراک(آن را تنها در عاقل و معقول  يبرخ

اتحاد عـالم   بعنواناست که امروزه  يزيک به آن چيار نزدين بسيمذکور عبارات فلوط
رفت، امـا  يز پـذ ي ـن ين اتحاد را در ادراکـات حس ـ يا يرا ويز ،شوديو معلوم شناخته م

کـه گفتـه   البته چنان. مردود شمرد ياليو خ يراکات حسن اتحاد را در اديوس ايفرفور
 يـي  نقل شد، نوشته يآن هم مطالباز بود و  سينا ابنکه مورد استناد  يي شد آن رساله

  )١١٠(.بوده است يمجعول و منتسب به و
 يرفته شـد و برخ ـ يشتر در مجردات پذين اتحاد بيمسلمان هم ا يان حکمايدر م

شـان  ياز ا يامـا برخ ـ  يرفتنـد، پذ) نه مطلـق ادراک (آن را در مورد عاقل و معقول  نيز
را  يبرهـان  .ح آن پرداختند تا اقامه برهـان بـر آن  ين و توضييشتر به تبيب يمانند فاراب

ا از ي آن را اقامه نمـوده ي ـ خود وكه ست ي، معلوم نهآورد مبدأ و معاددر  سينا ابنکه 
ن امـر اشـاره نکـرده اسـت و از     ي ـو هم به اات و خود ده اسيرس يمشاء به و يحکما
ن اتحـاد از  ي ـقبـول ا  صورتن برهان مورد نقد ملاصدرا واقع شده است و در يا يطرف
از  يکه ملاصـدرا بـه برخ ـ   خواهد بود يو ياز مبان يبا برخ يمناف الرئيس، خيش يسو

   )١١١(.آنها اشاره نموده است
 مسئلهن يکه ملاصدرا به اآنچنانمون يابن مرشد و نه  روشن است که نه ابن کاملاً

کـه از   نيـز آنچـه   .انـد  ين مطلب نپرداختـه ، به اهمت گماردهن آن ييپرداخته و به تب
و  هح داشتيبه آن تصر يم قائنيحک يهمان است که شاگرد و ،نقل شد يرفندرسکيم
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ند كه بـا هـم متحـد شـد     يصورت دو امر«بود که  اينگونهاتحاد اين شان از ير ايتفس
 »حسـب دو مـاده مختلفنـد   نزد علت واحدند و بحسب عقل در ي عاقل و معقول بعني

. صـدد اثبـات آن برآمـده اسـت    ي است که ملاصـدرا در زيار متفاوت از آن چيکه بس
 يرفندرسـک ياتحاد عاقل و معقول را از موي که  گفته است ينکه استاد همائيا ازاينرو

  . ميرسدن بنظرح يچندان صح ،)١١٢(الهام گرفته است
ح شده است، اما اتحاد مورد نظر ياما در مورد اهل معرفت هم اگرچه بر اتحاد تصر

ن ي ـق مبـرهن نمـودن ا  يو توف) ١١٣(اند عامتر بوده شان گفتهيملاصدرا نسبت به آنچه ا
  .ب ملاصدرا شده استينص مسئله

شود يده ميوضوح دگرفت بکه در آثار حکما و عرفا صورت  يقيطبق تحق ،ينبنابر
شان چنانکه ملاصدرا در کتب خود بدان پرداختـه و درصـدد اثبـات    يک از ايچيه که

ن ي ـقـات ملاصـدرا در ا  ياند و تحق مسئله نپرداختهن يآن در مطلق ادراک برآمده، به ا
 . شان استينه منحصر به خود ايزم

  :نوشتها پي
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 .۵۴۱-۵۳۹ص » اتحاد در عاقل و معقول«، ۶، جزرگ اسلاميالمعارف ب دائرة: ك.ر. ١٥
 .۳۹۲، ص )الهيات( الشفاءسينا،  ابن. ١٦
 .۴۲۱، مقدمه و تصحيح محمد خواجوي، ص مفاتيح الغيبملاصدرا، . ١٧
 .۱۱۵، ص همان. ١٨
 .۱۴۸، ص ۲زاده آملي، ج ، تصحيح و تحقيق حسن حسنشرح المنظومهسبزواري، ملاهادي، . ١٩
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 »اتحاد در عاقل و معقول«، ۶، ج المعارف بزرگ اسلامي دائرة: ك.ر. ٢٠
 .۳۹۳، ص )الهيات( الشفاء. ٢١
 »اتحاد در عاقل و معقول«، ۶، جالمعارف بزرگ اسلامي دائرة: ك.ر. ٢٢
 .۱۱۷، تحقيق عبدالرحمان بدوي، ص اثولوجياافلوطين، . ٢٣
 .۴۶۰دغيم، ص  ح، تصحيح جيرار جهامي و سميتاسوعاتهمو، . ٢٤
 .۹۹، ص و معقول حاد عاقلنگرشي نوين به مسئله اتحسين،  ديبا،. ٢٥
 .۱۸۸، ص ۵، جبعةالاسفار الارملاصدرا، . ٢٦
 .۵۴۱و  ۵۴۰، ص ۶، جالمعارف بزرگ اسلامي دائرة. ٢٧
 .همانجا: ك.ر. ٢٨
 .۱۵و  ۱۴، ص عند العرب ثةالمحد نيةالافلاطوبدوي، عبدالرحمن، . ٢٩
 .۳۵۶تحقيق وتقديم محمد عبدالهادي ابوريده، ص ، الفلسفية رسائل الكنديالكندي، . ٣٠
 .۳۲، ص نگرشي نوين به مسئله اتحاد عاقل و معقول. ٣١
 .۱۵۵و  ۱۵۴، ص الفلسفيةرسائل الكندي . ٣٢
 .۳۳۵، ص ۳، ج بعةالاسفار الار. ٣٣
 . ۳۳۳و  ۳۳۲، ص همان. ٣٤
 .۲۷، ص المدنيه سةالسيافارابي، ابونصر، . ٣٥
 .۳۶، ص الفاضله و مضاداتها نيةآراء اهل المدهمو، . ٣٦
 .۵، مقدمه و تصحيح سحبان خليفات، صرسائل ابوالحسن عامريالعامري، ابوالحسن، . ٣٧
 .۳۱۲، ص همان. ٣٨
 .۳۵۰، ص ۵، جالمعارف بزرگ اسلامي دائرة. ٣٩
 .۱۹۵و  ۱۹۴، تحقيق حسن السندوبي، ص المقابساتالتوحيدي، ابوحيان، . ٤٠
 .۲۳۷، ص همان. ٤١
 .۲۴و  ۲۳، صرسالتان في اللذات والآلام و النفس و العقلمسكويه،  ابن. ٤٢
 .۳۸۲، ص۲، جشرح الاشارات والتنبيهاتالطوسي، محقق، . ٤٣
 .۲۴۸، صسينا رسائل ابنسينا،  ابن. ٤٤
 .۱۹۱، تحقيق عبدالرحمن بدوي، صالتعليقاتسينا،  ابن. ٤٥
 .۳۵۸، صلحكمةا يةتعليقه علي نهامصباح يزدي، محمدتقي، . ٤٦
 .۲۱۳، ص۲، ج)الطبيعيات( الشفاء. ٤٧
 .۷۵۳، ص۲، تصحيح احمد عابدي، جالحاشيه علي شروح الاشاراتخوانساري، حسين، . ٤٨
 .۵۹۲، مقدمه و تصحيح محمدتقي دانش پژوه، صةالنجاسينا،  ابن. ٤٩
 .۷، صالمبداء و معادهمو، . ٥٠
 .۲۳، صمعقول بهدروس اتحاد عاقل . ٥١
  .۶۳۹و  ۶۳۸، صو يك نكته هزارزاده، حسن،  حسن. ٥٢
 .۳۲۸، ص۱، جالمباحث المشرقيه في الهيات والطبيعيات رازي، فخرالدين،. ٥٣
 .۲۹۳، ص۳، جشرح الاشارات والتنبيهات. ٥٤
 .۱۹۴، صالمبداء والمعاد. ٥٥
 .۶۹، ص۱، جمجموعه مصنفات شيخ اشراقسهروردي، . ٥٦
 .۵۷۳، تصحيح و تعليق مرتضي مطهري، صالتحصيلبهمنيار، . ٥٧
 .۴۹۸، صهمان. ٥٨
 .۳۰۹، مقدمه و تحقيق سيدابراهيم ديباجي، صبيان الحق بضمان الصدقلوكري، ابوالعباس، . ٥٩
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 .۹۸، ص۳، جلحكمةالمعتبر في اابوالبركات، . ٦٠
 .۱۴۳، ص۳، جهمان. ٦١
 .۶۸، ص۱، جمجموعه مصنفات شيخ اشراق. ٦٢
 .۲۲۳، ص۴؛ ج۴۷۴، ص۱، جهمان. ٦٣
 .۱۱۴، ص۲، جهمان. ٦٤
 .۲۸۸، صالاشراق حكمةشرح الدين،  ؛ رازي، قطب۳۰۰، صالاشراقحكمةشرح الدين،  شهرزوري، شمس. ٦٥
 .۳۳۱، صالمباحث المشرقيه في علم الهيات والطبيعيات. ٦٦
 .۱۳۵، ص۱، جشرح الاشارات والتنبيهات. ٦٧
 .۱۳۶، ص۱، جهمان. ٦٨
 .۲۷۵، ص۳، جبعةالاسفارالار. ٦٩
 .۳۲۳، ص۱، جت و طبيعياتالمباحث المشرقيه في علم الهيا. ٧٠
 .۳۳۱، صهمان. ٧١
 .۱۳۵، ص۱، جشرح الاشارات من كتاب شرحي الاشاراترازي، فخرالدين، . ٧٢
، تفسـير مابعدالطبيعـه  ؛ همـو،  ۱۹۳، ۱۳۰، مقدمـه و تعليـق محمـد العريبـي، ص    تهافت التهافـت رشد،  ابن. ٧٣

 .۱۷۰۱ص
 .۱۹۳، صتهافت التهافت. ٧٤
 .۱۹۴، صهمان. ٧٥
 .۱۵۳، ص رسالة مابعدالطبيعهرشد،  ابن. ٧٦
 .۱۷۰، تحقيق يوسف اتاي، صالحائرين لةدلاميمون،  ابن. ٧٧
 .۲۳۲، صالدين كاشاني مصنفات بابا افضل. ٧٨
: بيان فيض ايشان چنـين اسـت  . ۸۵و  ۸۴، ص۱، جعين اليقين المقلب بالانوار و الاسرارفيض، ملامحسن، . ٧٩

 أو إليـه،  يصـل  أن إلـى  ذاتـه  مـن  بخروجـه  إما ذلك و درك،الم  لذات المدرك نيل من فيه بد لا لإدراك«
 و معـه  يتّحد أن إلّا آخر، ذات في ء الشي دخول كذا و محال، ذاته من ء الشي خروج و ذاته، في إياه بإدخاله
 ».بصورته يتصور

 .۳۱۳، صمعقول بهدروس اتحاد عاقل . ٨٠
 .۵۹، ص۴، س۳، شدانشگاه تهرانمجله دانشكدة ادبيات و علوم انساني مينوي، مجتبي، . ٨١
 .۵۱، صالدين كاشاني مصنفات بابا افضل. ٨٢
 .۷۹، ۶۹، ص همان. ٨٣
 .۲۲، صهمان. ٨٤
 .۶۹، صهمان. ٨٥
 .۷۳، صهمان. ٨٦
 .۷۹، صهمان. ٨٧
 .۲۰۲و  ۲۰۱، صهمان. ٨٨
 .۳۳۰، ۳۲۱، ص۲، جشرح الاشارات والتنبيهاتطوسي، خواجه نصيرالدين، . ٨٩
 .۹۶، صمصارع المصارعهمو، . ٩٠
 .۶۳، صرسالة في اثبات الواجبدشتكي، صدرالدين، . ٩١
 .۴۶، به اهتمام سيداحمد تويسركاني، صالرسائل المختارهدر  تفسير سورة الاخلاصدواني، محقق، . ٩٢
 .۱۶۶، به اهتمام عبداالله نوراني، صالتقديسات در مصنفات ميرداماد ميرداماد،. ٩٣
 .۳۴۲شرح سيداحمد علوي، تحقيق علي اوجبي، ص، تقويم الايمان و شرحه كشف الحقايقهمو، . ٩٤
 .۱۹۹ـ  ۱۹۷، تحقيق حسن جمشيدي، ص رسالة صناعيهميرفندرسكي، . ٩٥
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 .۱۳۹، تصحيح سيدمحمد باقر حجتي، صرسائل عرفاني و فلسفي حكيم قائنيحكيم قائني، . ٩٦
 .۱۳۹، صهمان. ٩٧
 .۳۰۳_  ۳۰۱، صدروس اتحاد عاقل به معقول. ٩٨
 .۳۶، تصيح و مقدمة محسن مؤيدي، صايقاظ النائمين ملاصدرا،. ٩٩

 .۳۰۵و  ۳۰۴، صدروس اتحاد عاقل به معقول: ك.ر. ١٠٠
 .۲۴۱، ص۱، جشرح مثنويسبزواري، ملاهادي، . ١٠١
 -هاي استاد فياضـي ـ کـه بـه بنـده عنايـت کـرده بودنـد         نوشته را از دست ديوان شمسنکته مذکور در . ١٠٢

 ).۱۴۹، صديوان شمس(استفاده کردم 
 .۱۳۵و  ۱۳۴، صتمهيدالقواعدتركه،  ابن. ١٠٣
 .۹، صسه رساله در تصوفدر  لوايحجامي، عبدالرحمان، . ١٠٤
 .۳۴۲، صدروس اتحاد عاقل به معقول. ١٠٥
 .۱۵۵، صكاوشهاي عقل نظريحائري يزدي، مهدي، . ١٠٦
 .۳۴۶، عبداالله نصري، صفلسفه تحليلي و نظريه شناخت در فلسفه اسلاميهمو، . ١٠٧
 .۳۶، صائمينايقاظ الن. ١٠٨
 .۲۰۳، مقدمه و تصحيح و تعليق آشتياني، صالسلوكيةفي المناهج  بيةشواهدالربوملاصدرا، . ١٠٩
به فلوطين ترديد دارد و اين کتاب را از آنِ فرفوريوس ميدانـد و   اثولوجيامهدي حائري يزدي در انتساب . ١١٠

 )۵۱۸، صجستارهاي فلسفيحائري يزدي، مهدي، . (شواهدي را هم در اين زمينه ارائه ميکند
 .۳۴۷و  ۳۴۶، ص۳، جبعةالاسفارالار: ك.ر. ١١١
 .۲۳و  ۲۲، صشرح رسالة المشاعر. ١١٢
عبارتي که از قونوي نقل شد، گوياي آن است که اتحاد تنها در مورد کمال ادراک ثبـوت پيـدا ميکنـد و    . ١١٣

  .البته تبيين بيان عرفا در اين مجال نميگنجد

  :منابع

  .۱۳۸۶ ،۲، چميم.لام.زاده آملي، قم، الف، تصحيح و تعليق حسن حسنالقواعد تمهيدتركه،  ابن. ۱
  .۱۳۷۷، انتشارات حكمت، تهران، لطبيعةتفسير ما بعد ارشد،  ابن. ۲
  .۱۳۷۷، انتشارات حكمت، تهرانن، تحقيق و مقدمه عثمان امي، لطبيعةتلخيص مابعدا ،_____ . ٣
  .م ۱۹۹۳، دارالفكر، بيروتي، محمد العريب مقدمه و تعليق، تهافت التهافت ،_____ . ۴
، دارالفكـر ، بيـروت ي، مقدمه و تصحيح و تعليق رفيق العجم و جيـرار جهـام  ، هرسالة مابعدالطبيع ،_____  .۵

  .م ۱۹۹۴
  .ق۱۴۰۴الاعلام الاسلامي،  مكتبة، تحقيق عبدالرحمن بدوي، بيروت، التعليقاتسينا،  ابن. ۶
  .ق۱۴۰۰، قم، انتشارات بيدار، رسائل ،_____ . ۷
  .ق۱۴۰۴االله المرعشي،  يةآ مكتبة، قم، ...، تحقيق سعيد زايد و )الالهيات( الشفاء ،_____  .۸
  .ق ۱۴۰۴، قم، االله المرعشي يةآ مكتبة، ..تحقيق سعيد زايد و، )الطبيعيات( الشفاء، _____ . ٩

  .م ۱۹۷۸، ۲چ، المطبوعات لةوكا، ويت، كالعربكتاب ارسطو عند در ضمن  كتاب الانصاف ،_____ . ۱۰
  .۱۳۶۳، سسه مطالعات اسلاميؤم، تهراني، باهتمام عبداالله نوران، المبدأ و المعاد ،_____  .۱۱
  .۱۳۷۹، ۲چتهران، دانشگاه تهران، پژوه،  دانش محمدتقي تصحيح و مقدمه، ةالنجا، _____ .  ۱۲
  .الآلام و النفس و العقلو رسالتان في اللذات مسكويه،  ابن. ۱۳
  . م ۱۹۷۲  ،ينيةالد فةالثقا مكتبة نشر، اتاي يوسف تحقيق، الحائرين لةدلاميمون،  ابن. ١٤
  .۱۳۷۳، ۲چ، دانشگاه اصفهان، اصفهان، ۳، جلحكمةالمعتبر في اابوالبركات، . ۱۵
   .دارالقلم، بيروتي، مقدمه و تحقيق عبدالرحمن بدو، في النفسارسطو، . ١٦
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  .١٣٦٦الدين خراساني، تهران، نشر گفتار،  ، ترجمه شرف)مابعدالطبيعه( متافيزيك ،_____ . ۱۷
  .ق ۱۴۱۳، انتشارات بيدار، قمي، تحقيق عبدالرحمن بدو، اثولوجياافلوطين، . ۱۸
لبنـان   مكتبـة م، تصـحيح جيـرار جهـامي و سـميح دغـي      ،تعريب فريد جبر، تاسوعات افلوطين ،_____ . ۱۹

  .م۱۹۹۷، بيروت، ناشرون
انتشـارات انجمـن آثـار و مفـاخر      تهـران، ،  باهتمام عبداالله نـوراني ، مصنفات ميرداماددر ضمن  التقديسات. ۲۰

   .۱۳۸۱ -۱۳۸۵ ، تهران فرهنگي
  .م ۱۹۲۹، يةالبحار لمكتبةا، مصري، تحقيق حسن السندوب، المقابساتالتوحيدي، ابوحيان، . ٢١
ي، بـه اهتمـام سـيداحمد تويسـركان    ، ةالرسـائل المختـار  در ضمن  الاخلاصتفسير سورة الدواني، المحقق، . ٢٢

  .الامام امير المؤمنين مكتبة، اصفهان
العظمـي المرعشـي     اللّـه  يـة آ مكتبةقم، ، ۱، جمن كتاب شرحي الاشارات شرح الاشاراتالرازي، فخرالدين، . ۲۳

  .ق۱۴۰۳النجفي، 
  .ق ۱۴۱۱، ۲چ، انتشارات بيدار، قم، في علم الالهيات و الطبيعيات قيةالمباحث المشر ،_____ . ۲۴
، تهـران ي، مقدمه و تحقيق حسين ضيائي تربت ـ، الاشراق الشهرزوري حكمةشرح الدين،  الشهرزوري، شمس. ۲۵

  .۱۳۷۲، سسه مطالعات و تحقيقات فرهنگيؤم
انجمـن آثـار و   ، تهـران ، ققنوراني و مهدي محباهتمام عبداالله ، الاشراق ةحكمشرح الدين،  الشيرازي، قطب. ۲۶

  .۱۳۸۳، مفاخر فرهنگي
، قـم ، تحقيـق شـيخ حسـن معـزي    ، سفةالفلا عةمصارمراه هب مصارع المصارعالطوسي، الخواجة نصيرالدين، . ٢٧

  .ق۱۴۰۵، االله المرعشي يةآ مكتبة
مركـز نشـر   ، تهـران ت، مقدمـه و تصـحيح سـحبان خليفـا    ، رسـائل ابوالحسـن عـامري   العامري، ابوالحسن، . ٢٨

  .۱۳۷۵، دانشگاهي
، الهـلال  مكتبـة ، بيـروت م، مقدمه و شرح علي بو ملح، و مضاداتها ضلةالفا ينةآراء اهل المد ،ابونصر، الفارابي. ۲۹

  .م ۱۹۹۵
  .م ۱۹۹۶، الهلال مكتبة، بيروتم، مقدمه و شرح علي بو ملح، نيةالمد سةالسيا ،_____ . ۳۰
سسـه  ؤم، تهـران ي، مقدمـه و تحقيـق سـيدابراهيم ديبـاج    ، بيان الحق بضمان الصـدق اللوكري، ابوالعباس، . ۳۱

  .۱۳۷۳، المللي انديشه و تمدن اسلامي بين
  .م ۱۹۸۰، دار الاندلس، افلاطون في الاسلامبدوي، عبدالرحمان، . ٣٢
  .م ۱۹۷۷، المطبوعات لةوكا، كويت، عند العرب ثةالمحد نيةافلاطو، _____ . ۳۳
  .۱۳۷۵، ۲، چانتشارات دانشگاه تهران، تهراني، تصحيح و تعليق مرتضي مطهر، التحصيلبهمنيار بن المرزبان، . ۳۴
  .سه رساله درتصوفدر ضمن  لوايحجامي، عبدالرحمن، . ۳۵
سسه پژوهشي حکمـت و فلسـفي   ؤم، باهتمام عبداالله نصري، تهران، جستارهاي فلسفيمهدي،  ،_____ . ۳۶

  .۱۳۸۴ ايران
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