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 یا خیر؟ چرا و به چه معنا؟
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  لهطرح مسئ

لاسفه و اندیشمندان جهـان از  همواره در دستور کار ف ،پرسش از آفریننده هستی و حیات

بـه  نسـبت  هر انسانی موضع خـود را  قطعاً دوران باستان تا عصر حاضر قرار داشته است. 

آن، شـکل خاصـی از زیسـتن و رفتـار را     براسـاس   مشخص نموده و این پرسش بنیادین

عنـوان خـالق هسـتی ارائـه      ادیان ابراهیمی از خداوند به لبته تصویري کهبرگزیده است. ا

 432 :1362(کاپلسـتون،   محرك نخستینعنوان  به با تصویر فلسفی محض از او ،اند هکرد

آنچه ادیان توحیـد   نیست. یکسان  فقط خلق اولیه را انجام داده است، ) یا کسی که428ـ 

  کنند همان خداشناسی فطري است. از خالق هستی مطرح می

مولاً امور يفطر مع
1

ه لازمه خلقـت  هایی ک ختشوند: شنا یبه دو دسته کلی تقسیم م 

. باشـند  هـایی کـه مقتضـاي آفـرینش او مـی      هـا و میـل   گـرایش  ؛و وجود انسان هسـتند 

هـا)ي   هـا (توانـایی   برخی بعد سومی را با عنوان تـوانش  )358 / 2: 1370 ،یزدي (مصباح

توانـد دومعنـا    اما خداشناسـی فطـري مـی    )114ـ    126: 1384(گرامی،  .اند فطري افزوده

  داشته باشد:

؛ در ایـن  نیـاز از اسـتدلال   دیهیات اسـت و بـی  از ب »قضیه خدا وجود دارد. «کی

) 116 همـان: (است. نسبت به خداوند خداشناسی فطري، علم حصولی انسان  ،صورت

معناي فطرت عقل است و به دسـتگاه ادراکـی انسـان     بودن به در اینجا معناي فطري

  شود. مربوط می

 ها انسانسبت خدا دارد که فطري است و همه حضوري و شهودي ن یدو. انسان، علم

: 1370 ،یـزدي  مصـباح  ؛122و  121: 1381(رجبی،  .از آن برخوردارند ،درجات مختلف به

گرچه ممکن است به این توجه  ؛آدمی ذاتاً به مبدأ اعلی توجه دارد ،به این معنا) 358 / 2

  )117: 1384تفصیلی نداشته باشد. (گرامی، خود، علم 

  در ذات و فطرت خویش نسبت به خداوند آگاهی و معرفت دارد یا خیر؟  آیا انسان
                                                                            

ها داراي سرشت یا فطرت واحد هستند یا خیر، اقوال متفـاوتی ارائـه شـده     درباره اینکه آیا انسان .1

  )108ـ  112: 1384است. (بنگرید به: گرامی، 
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نیتـز  یـب زمـین، گوتفریـد ویلهلـم لا    ان مغـرب در میـان فیلسـوف  
1
م)  1646ـ   1716( 

قـرن هجـدهم کـه از دکارتیـان      یآلمان فیلسوف
2
رود،  یم ـ شـمار  بـه  )م 1596ـ   1650( 

بـودن   ) بر فطـري م1571ـ   1640 / ق 979ـ   1050صدرالمتألهین شیرازي (هماهنگ با 

  ورزیده است. نسبت به خدا تأکید معرفت انسان

مـورد   ر آن است تا با یک مطالعه تطبیقی، دیدگاه ایـن دو فیلسـوف را  این پژوهش ب

نظـر  را در بودن  یکسانی از فطري يدو، معنا آنآیا  روشن سازدتجزیه و تحلیل قرار داده، 

 اند. را مستدل ساختهه ادعاي خود چگون خیر؟ و یا اند داشته

  مبانی فلسفیالف) 

 یبه مبان يتوجه جد ک متفکر،یبا  یهمزبان و یمنظور تحقق همدل به ،یقیدر مطالعه تطب

ن یـی خـود بـه تب   يدر فضا و چارچوب فکـر  لسوفیرا هر فیز ؛ک ضرورت استی ،یفلسف

ظـر گـرفتن   تـز بـدون در ن  ین بیملاصدرا و لا ين مطالعه آرایپردازد. بنابرا یم مسئلهک ی

  م خواهد ماند.یعق ،آنها یفلسف یمبان

ن یلهأصـدرالمت اش بـا   فلسـفی  ينیتز از معدود فیلسوفانی است کـه مبـانی و آرا   یب لا

ها از سـوي   اي تفاوت سو، و پاره ها ازیک شباهت و قرابت فراوانی دارد. این قرابت  شیرازي

هـا و   شـباهت  هـا و  تفـاوت  البتـه  دیگر، انجام یک مطالعه تطبیقی را میسر ساخته اسـت. 

  خواهد شد. یان مقاله بررسی، در پاقیتحقمورد  مسئلهحل  کاربرد هرکدام در

  . مبانی فلسفی صدرالمتألهینیک

نظــام  م 1571/ ق  979معــروف بــه ملاصــدرا در ســال  ،محمــد بــن ابــراهیم شــیرازي

 ،به حقیقـت  دنشهود و وحی را براي رسی ،عقل ، راهکه در آن بدیعی را بنیان نهاد فلسفی

تـرین مبـانی    مهـم  .را بـر آن نهـاد  » حکمـت متعالیـه  «معرفی کرد و نام  مکمل یکدیگر

  عبارتند از: او
                                                                            

1. G, V Leibniz. 
2. R. Decartz. 
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  . اصالت وجود1

مارتین هایـدگر  ، سه قرن قبل ازان وجود و موجودتفکیک می
1
) توسـط  م 1889ـ   1976( 

 )موجودات( ارندنه اشیایی که وجود د ؛دید می چیز را وجود ملاصدرا انجام گرفت. وي همه

نحو اصیل، تحقق و واقعیـت دارد و منشـأ آثـار     آنچه بهاو از نظر ) 25 / 92: 1378(نصر، 

م گرچـه مفهـو   )236 / 2: 1368(صـدرالمتألهین،   .نـه ماهیـت   ،وجود است، بیرونی است

شـمار   از دشوارترین امور بـه  »حقیقت وجود«، اما درك از قبیل مفاهیم بدیهی است وجود

  )9 تا: بزواري، بی(س .دیآ یم

 / 1: 1368 (صـدرالمتألهین،  .است» وحدت وجود«از جمله نتایج اصالت وجود، کشف 

 باشـد  مـی  داراي مراتـب فـراوان  کـه   اي اسـت  وجود، حقیقـت واحـد و یگانـه    به بعد) 23

برهـانی کـردن ایـن     او ور، حقیقت واحدي است داراي مراتب مختلـف. که ن يطور همان 

  )292 / 21 :همانخویش دانسته است. ( حق تعالی به اتدیدگاه را نتیجه عنای

  نظریه فقر وجودي .2

ديِ دیمعتقد است باملاصدرا  آن جستجو  يمعلول به علت را در مرتبه وجود ملاك نیازمن

نیاز مطلق اسـت و   و بی از هرگونه نقص و ضعفی مبرا ،ترین مرتبه وجود (خدا) عالی کرد.

 .)10 / و این یـک لطیفـه قرآنـی اسـت (فـاطر      ،اند نديعین نیازماو ماسواي او نسبت به 

  )177ـ  179ب:  1404سینا،  ؛ ابن46 / 1: 1368(صدرالمتألهین، 

  حرکت جوهري .3

وجود مستقلی از  ،اعراض يابر )98الف:  1404سینا،  (ابن نایس صدرالمتألهین برخلاف ابن

در اعـراض یـک شـیء،    ها، تغییر و تحـول مشـهود    بنابراین دگرگونی ست.یقائل نجوهر 

ـ   103و  62ــ   66 / 3: 1368. (صدرالمتألهین، خواهد بودمستلزم دگرگونی در جوهر آن 

یکسـره   ،) جهان طبیعت64: 1388؛ گرجیان، 291 و 290 / 7 همان: ؛177ـ   188 و 101

  تکاملی است. یحرکت يدارا گذرا و ،سیال

                                                                            

1. Martin Hidegger. 
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  . روش معرفتی4

رهان حقیقی، همواره با مکاشفات عرفـانی سـازگار   نتایج حاصل از ب ،از نظر صدرالمتألهین

بـا معـارف وحیـانی     ،است و اگر برهان و مکاشفه از صـحت و سـلامت برخـوردار باشـند    

؛ 183ـ   488و  257 ،254، 262ـ   266 :1354 ،(صـدرالمتألهین  .هماهنـگ خواهنـد بـود   

  )234و  119 / 9؛ 284 / 6؛ 315/  2 ؛362 و 361، 8 / 1: 1368، همو

  راك بسیط و ادراك مرکب. اد5

عتقد است علم م ي. وبار توسط ملاصدرا مطرح شد نخستین کین تفکیدر جهان اسلام، ا

همراه با غفلـت از ایـن ادراك     ،یعنی ادراك یک شیء ؛است »بسیط« مانند جهل، گاهی

ك اه با شعور و آگـاهی از ایـن ادرا  همر  ،یعنی ادراك شیء است؛ »مرکب«و گاهی است، 

بـر   ارائـه دلیلـی فلسـفی اسـت     ک،ین تفکیاز ا ) هدف ملاصدرا116: 1368، وهم( .است

  .بودن شناخت خدا فطري

  نیتز مبانی فلسفه لایب .دو

 )94: 1373. (مجتهدي، اند تز را به ده اصل رساندهین بیاصول فلسفه لا ،سندگانیبرخی نو

  :عبارتند از ن آنهایتر مهم

  . انواع حقیقت1

یا حقایق استدلالی یا تعقلی حقایق عقل: اند قضایا بر دو دسته
1

یـا حقـایق    و حقایق واقع 

.واقعی یا واقعه یا حادثه
2

 ـابعاد ا نیتز یبلا  املاً روشـن سـاخت   ی ـن تفکی (مگـی،   .ک را کـ

1372 :179(  

واجب، ضروري و ذاتاً بدیهی یـا قابـل تحویـل بـه قضـایاي بـدیهی        »حقایق عقل«

 1372نیتـز،   بلای( .است »اصل تناقض«ی بر بالضروره صادقند و صدق آنها مبتن .هستند

حقـایق ضـروري و    تند و ذهـن مـا سرچشـمه   بـدیهی هس ـ  ـ  این حقایق، خـود  )38الف: 
                                                                            

1. Truth of reason. 
2. Truth of facts. 
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امـا هرگـز    ؛توانـد آنهـا را پیشـنهاد، تقویـت و اثبـات کنـد       باشد. حواس ما مـی  یم واجب

ماً یقینـی بـودن و خطاناپـذیر بودنشـان     بودن ضروري تواند نمی  .ندرسـا باثبـات   بـه را ، دائ

)Latta, 1898: 134( ،و  بـدیهی  ،نـه واجـب   ،ممکـن هسـتند   »حقایق واقـع « در مقابل

گرچـه   توان متضاد آنها را تصور کرد. بدون اینکه دچار تناقض شویم میرو  ازاین .ضروري

که  »امتناع تناقض«اصل  نه از طریق اما ،اندازه حقایق عقل، فطري هستند بهاین حقایق 

»افیجهت ک«اصل از طریق 
1

  )36الف: بند  1372نیتز،  یب، لاIbid( .اند قابل اثبات 

اگرچـه ممکـن اسـت بالفعـل چنـین       ؛انـد  بالقوه فطـري همه حقایق  ،نیتز از نظر لایب

شـوند و حقـایق    را شامل می »امکان« ) حقایق عقل، قلمروLatta, 1898: 132( .نباشند

حقـایق  «از جمله حقـایق عقـل،    )353 و 352: 1380(کاپلستون،  .را »وجود«، قلمرو واقع

  )Gahangiri, 1989: 117( .هستند »اولیه

  اصل جهت کافی اصل امتناع تناقض و. 2

 .مگر بـا تبعیـت از قـانون امتنـاع تنـاقض      ،ممکن است، ناتفکر منسجم نیتز، یبلا نظر از

)Scruton, 1984: 69 (کاربرد دارد و  »حقایق عقل«قلمرو  در فقط اصل امتناع تناقض

کـاربرد   »جهـت کـافی  «، اصـل  »قایق واقـع ح«اما در قلمرو  ؛کند آنها را تعیین می صدق

اي را  دانیم و هـیچ گفتـه   حقیقی یا موجود نمیهیچ امر واقع را  ن اصل،یابه موجب دارد. 

 1372 ،نیتز . (لایبداشته باشد مگر آنکه دلیل کافی براي آن وجود ،کنیم راست تلقی نمی

  )32و  31بندهاي  :الف

  . مناد یا جوهر فرد بسیط3

»مناد« هینظر
2
ملاصـدرا  فلسـفه  وجود در  »ه اصالتینظر«سنگ  هم ،تزین بیدر فلسفه لا 

اي از  از مجموعـه  عبـارت اسـت   آن است کـه واقعیـت   تزین بیبنیاد مابعدالطبیعه لا است.

 خوانـد. منادهـا مخلـوق خـدا     (جوهر فرد بسیط) می »مناد«که وي آنها را  ،جواهر روحی

هاي مربوط  دهند. این اندیشه در همه نوشته تشکیل می تند و عناصر نهایی واقعیت راهس

                                                                            

1. Principle of Sufficient reason. 
2. Monad. 
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  )227: 1366مجتبوي،  ؛51و  50: 1375نیتز،  . (لایبشود به متافیزیک او دیده می

که همیشه بر آن حمل خواهـد   راکه همه صفات و محمولاتی  است موضوعی ،جوهر

دانسـتن بعـد و    وي بـا موهـوم   )375و  367، 366: 1380(کاپلستون،  شود. ی، شامل مشد

 ـا) را وارد kraft, Virtus, Visبـار مفهـوم نیـرو (    ، اولینیامتداد دکارت عرصـه کـرد.   ن ی

هـاي ذاتـی    از ویژگینیروست و فعلیت،  ،) ماهیت جوهر126و  125 : 1372نیتز،  (لایب

جـود دارد.  ال ذات یـا بسـط ذات و  ، نـوعی میـل درونـی بـه اسـتکم     آن است. در منادهـا 

  )148ب: 1372، نیتز (لایب

  ط و مرکبی. ادراك بس4

نـده جهـان   و داراي فعالیت درونی و بازنماکن اي است ساده هر مناد آینه تز،ین بیاز نظر لا

»شـوق «همه منادهـا از دو عنصـر    ) 59 بند: الف 1372، همو( .بر طبق نظرگاه خویش
1
 

)Latta, 1898 :35 ادراك« ) و128 :1372؛ مگی«
2
  برخوردارند. 

معتقـد اسـت    يو .باشـد  یک دو نوع ادراك میتز، تفکین بیلا یاز ابتکارات فلسف یکی

: ادراك آشـکار ادراك بر دو نوع است
3
.و ادراك پنهـان  

4
، همـواره روشـن   ،ادراك آشـکار  

ادراك  امـا  ؛شعور و آگاهی نسـبت بـه موضـوع (متعلـق) ادراك اسـت      بهمتمایز و مقرون 

  )14بند  :الف 1372، نیتز یب(لا است. شعور و آگاهی و نامقرون بهم پنهان، پوشیده، مبه

از درجات مختلف ادراکی که با آن، جهـان پیرامـون    عبارت استتفاوت میان منادها 

کـه ترکیبـی از    ) در یـک جسـم  Latta, 1898: 40 _ 50( .کننـد  خـود را بازنمـا مـی   

مولاً یک مناد بر سایر منادها مسلط ،منادهاست » مناد غالـب «که آن را  ،استو حاکم  مع

براسـاس   . منادهـا همان نفـس  ، همان روح است و در حیوان،مناد غالب در انسان .گویند

  شوند: مراتب ادراکات خود، در سه طبقه از هم متمایز می

                                                                            

1. Appetition. 
2. Perception. 
3. Apperception. 
4. Perception. 
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املاً ساده و نامقرون به ،منادهاي برهنه و عریان. 1 آگاهی دارنـد و هنـوز    که ادراك ک

  )18ـ  20الف: بند  1372نیتز،  یب(لا .اند نیافته به مرحله احساس هم ارتقا

 :ماننـد  ،برخوردارند ـ  یعنی ادراك همراه با حافظه ـ  که از احساس ،منادهاي غالب. 2

  )20و  19، 16(همان: بندهاي  .یوانمناد نفس در ح

اطقـه  نفـس ن  :ماننـد  ؛کـه از ادراك خودآگـاه یـا عقـل برخوردارنـد     ، منادهاي برتر. 3

  انسان. در

این ادراك  .گویند» ادراك آشکار«را و مرحله سوم » ادراك پنهان«و مرحله قبل را د

مـا را بـه مقـام رفیـع      ،شـود  که به کمک شناخت حقایق ضروري و جاودان حاصـل مـی  

از ارائـه ایـن   نیتـز   یـب ) هـدف لا 30بنـد   همـان: دهد. ( خودشناسی و خداشناسی ارتقا می

  ل ثنویت بوده است.تقسیم، حل معض

  ل هماهنگی پیشین بنیاد. اص5

 بنیـاد  که بـا اصـل همـاهنگی پیشـین     ت،ینه با قانون عل ،ها را مناد ا ویان اشیروابط م يو

آنهـا وارد یـا از آن   اي ندارند که از آن، چیزي بتوانـد در   منادها هیچ پنجره کند. یه میتوج

رد نیتز یب) لا7بند  :الف همانخارج شود. ( بـاط نفـس و   رت در خصوص ارتنظریه دکا با 

در زمان ، معتقد است )Latta, 1898: 16, 42, 311, 315 ؛152ب:  1372، هموبدن (

چنان از پیش ترتیـب داده شـده کـه همـه تغییـرات آن،      آنخلقت، توسعه درونی هر مناد، 

همراه و هماهنگ با تغییرات موجود در دیگر منادهاست. یک مناد بر منادهاي دیگر تأثیر 

 ماننـد  ؛)Ibid, 1898: 41بنیاد درونی ( از طریق یک هماهنگی پیشین فقطاما  ؛گذارد می

  )Ibid: 45( .کنند هماهنگ کار میمستقل، اما طور  به دو ساعتی که

  ذاتاً فعال، پویا و متکامل است ،. جوهر6

و ناشـی   این پویایی و تحرك، جزء ذات آن .سراسر دینامیک و پویاست ،یمجموعه هست

از نوعی  ها مناد ه در آغاز خلقت، در منادها گنجانده شده است.از یک اصل درونی است ک

کنـد.   مندند که آنها را به منشأ اعمال درونی خود مبـدل مـی   بسندگی بهرهـ  کمال و خود

  )18ند الف: ب 1372نیتز،  یب(لا
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  ادراکات فطري ب)

 يفطر یخداشناس مورددر  را لسوفیدو ف يآرا ینه بررسیزم ،يبحث درباره ادراکات فطر

 ـو ا قرار دارد »اصالت عقل«نیتز در زمره پیروان  یبلا آورد. یفراهم م بـیش از همـه    ن،ی

اسـت.  خـاطر حمایـت و دفـاعش از تصـورات فطـري      به
1
 )Jolley, 1995: 176(  دراو 

»هـاي جدیـد دربـاره فاهمـه بشـر      پژوهش«ترین اثر فلسفی خود با عنوان  گبزر
2
 رد  در 

جان لاك نظریه
3
ذاتاً  ) برlatta, 1898: 125( با دکارتدر موافقت  و  آن است که ذهن، 

 کنندهنقش بیدار فقط خارجی و بیرونی يهاي مختلف است و اشیا تصورات و نظریه منشأ

 ـزانو برانگی ) Jolley, 1995: 176; Latta, 1898: 360 & 361( .آنهـا را دارنـد   دهن

 , Leibniz, 1898: 8بـرد (  کار می همعناي متفاوتی ب را به» فطري«نیتز اصطلاح  یبلا

فطري هستند؛ نه حواس خارجی، کـه   ،تصورات و حقایق بعضی از فقط) تا بتواند بگوید 9

نفـس   معتقـد اسـت   ي) و401ـ   405 :1380 (کاپلسـتون، . شـوند  از ذات عقل ناشی مـی 

بنـابراین همـه    اسـت. همـه تصـورات و تجربیـاتش    نفسه سرچشمه خودجوش  انسان، فی

  )Latta, 1898: 125( .ندتصورات، فطري هست

نگیختـه  ا ـ   هـایش خـود    ذهن آدمی در تمامی فعالیتنکه ین، با توجه به ایافزون بر ا

املاً از جانب خودش ایج هاي خود را باید آگاهی ،است اد نماید. ذهن یک فضاي خـالی  ک

 ـ  شـونده، یـک رشـد و یـک امـر خـود       دگرگـون ــ   یک نیرو یا حیات خـود  ؛ بلکهنیست

صـورت   بـه  ـ  اعم از حقایق عقـل و واقـع   ـ  بنابراین همه حقایق )Ibid:122( .شکوفاست

فقط به این معناسـت کـه    بودن فطري) Ibid 132ـ   134( اند. اندازه فطري یک بالقوه، به

صـورت بالفعـل و    ه هـر ذهنـی بـه   نه اینک ،کند آنها را از درون ذات خویش اخذ میذهن، 

ي نقش تجربه و حس را براي توجه یـا وصـول   ، بر همه آنها آگاهی داشته باشد. وصریح

 ـ ، ضـروري مـی  اهی نسبت بـه حقـایق و تصـورات فطـري    ذهن به آگ ) Ibid: 365( .ددان
                                                                            

1. Innat Idea. 
2. New Essay on Human Understanding. 
3. John Lock. 
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فقـط نقـش    ،یا خارجیرند و حواس و اشیگ   یم أ، از ذات عقل منشين ادراکات فطریبنابرا

  دارند. یدارکنندگیب

پاسخ بـه   يراموافق است؟ ب يق فطریحقا از تصورات و  ن معنایا صدرالمتألهین با ایآ

  رسد. ینظر م به يضرور ،به اقسام علم ین پرسش، نگاه اجمالیا

اگر علـم،   ».یعلم حصول«و » يعلم حضور« علم بر دو قسم است: ،ر ملاصدرااز نظ

اي شـخص  ، بدون واسطه، به معلوم تعلق گیرد و وجود عینـی معلـوم، بـر   ادراك و آگاهی

 ـ که عالم و شخص درك و درصورتی ندیگو وريعالم منکشف شود، آن را علم حض ده، کنن

علـم حصـولی   ، آن را دا کنـد ، نسبت به معلوم آگاهی پی ـواسطه صورت یا مفهوم ذهنی به

روانی خود و علم حصولی مانند علـم  ـ   وري مانند علم ما به حالات روحیعلم حض .دنامن

  )171ـ  174 / 1: 1370، یزدي . (مصباحخارجی يما به همه اشیا

 شود: تصور نیز، به دو قسم کلی و جزئی تقسیم میو  قلم به دو قسم تصور و تصدیع

 و 65 :1377مثل تصـور سـقراط. (مظفـر،     ،انسان، و تصور جزئیمثل مفهوم  ،تصور کلی

دسـته   .نیست ریپذ حملست؛ یا اقابل حمل خارجی و عینی  ىیا بر اشیا 1مفهوم کلی )66

  ند.گوی» معقولات ثانیه منطقی«دوم را 

 مفاهیمی که ذهـن  :اند دسته خود بر دو شوند، خارجی حمل می يکه بر اشیا یمفاهیم

 که به آنها مفهوم کلی سفیدي، :مانند ؛کند می از موارد خاص انتزاع ، آنها راخودکارطور  به

کاو و کنـدو  بـه  هیمی که انتـزاع آنهـا  و مفا ندیگو یم »ا معقولات اولییمفاهیم ماهوي «

معقولات ثانیه فلسـفی یـا   « ، که آنها رااستنیازمند ایسه اشیا با یکدیگر نی و مقتأمل ذه

، یـزدي  ؛ مصـباح 335، 333، 332 / 1: 1368(صـدرالمتألهین،   .نامند می »مفاهیم فلسفی

  )198ـ  200/ 1: 1370
                                                                            

راین ) بناب69: 1377گویند. (مظفر، » مفهوم«شده از اشیا حقیقی را  در منطق، صورت ذهنی انتزاع .1

شود؛ اعم از معـانی و تصـورات    این واژه شامل همه معانی و تصورات موجود و حاضر در ذهن می

کلی و جزئی. همچنین شامل معقولات اولی (مفاهیم ماهوي)، معقولات ثانیـه فلسـفی و منطقـی    

گیرد؛ یعنی مفهـومی را کـه    ، فقط معقولات اولی را دربرمی»ماهیت«که واژه  شود؛ درحالی نیز می

  )293/  1: 1374گویند. (شیروانی، » ماهیت«مصداق خارجی دارد 
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ملاصدرا وجود تصـورات   ا اصولاًیتصدیقات) کجاست؟ آ و (تصورات منشأ ادراکات ماا

 ـو  »خدا وجـود دارد « هیتا بتواند قض ،ردیپذ یمرا  يفطر قاتیتصد و را  »تصـور خـدا  «ا ی

  ر؟یا خی بداند؟ يفطر

  منشأ تصورات. یک

و حس را از جنود عقل  ،ش از خود، منشأ تصورات بشري را حسیملاصدرا همچون فلاسفه پ

کمـک عقـل، بـه مفـاهیم      سپس نفس انسان بـه  .جزئی است ،داند. ادراکات بشري در آغاز می

منشــأ ادراکــات  )487 / 3: 1368، همــو ؛235: 1362. (صـدرالمتألهین،  یابــد ت مــیکلـی دس ــ

/  3: 1368، همـو ( .، علوم حضوري و حس بـاطنی اعم از حواس پنجگانه ؛وري، حس استتص

: 1366، همـو ( .، مسبوق به ادراك حسـی اسـت  تصورات موجود در قضایاي بدیهیحتی  )491

  ر باب تصورات، اصالت حسی است.ي دبدین ترتیب و )521: 1371، همو؛ 205

مفـاهیم فلسـفی) و   ت اولی)، معقـولات ثانیـه فلسـفی (   اما در مفاهیم ماهوي (معقولا

از   عبـارت اسـت  ظـاهري و بـاطنی    ولات ثانیه منطقی (مفاهیم منطقی)، نقش حـس معق

 .کند عقل ایفا می آنهانقش اساسی را در پیدایش  یول. آنهاکردن زمینه براي انتزاع  فراهم

  )226ـ  230/ 1: 1370، یزدي (مصباح

 مـت متعالیـه، منشـأ همـه مفـاهیم را     ترتیب صدرالمتألهین و متفکران حوزه حک بدین

سـاز   فقـط زمینـه   ـ  اعم از حواس بیرونی یـا درونـی   ـ  که ادراك حسی ،دانند می »عقل«

  .ستآنها

  منشأ تصدیقات. دو

: بـه قضـایایی کـه    اند م شدهدسته بدیهی و نظري تقسی به دو قضایا ،در منطق کلاسیک

انـد:   که خـود بـر دو دسـته    ،گویند یم» بدیهی«ندارد  نیاز استدلال و تصدیق آنها به فکر

مثـل:   ؛ور موضوع و محمول نیاز نـدارد چیزي جز تص که تصدیق آنها به» اولیه تبدیهیا«

 کـار گـرفتن   که تصدیق آنهـا در گـرو بـه    »بدیهیات ثانویه«اجتماع نقیضین محال است. 

  هاي حسی یا چیزهاي دیگري غیر از تصور موضوع و محمول است.  اندام
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 :ماننـد ؛ داردنیاز فکر و استدلال  که تصدیق آنها به هستندقضایایی  »نظري«قضایاي 

معنـاي واقعـی    بـه توان بدیهی  دسته از قضایا را می دو فقطعلوم مختلف.  اغلب قضایا در

 .انـد  انیات، که انعکاس ذهنی علوم حضـوري بدیهیات اولیه و دیگري وجد : نخستدانست

اند و سـایر قضـایا را بایـد از قضـایاي      ریب به بدیهیق از قضایاي هم حدسیات و فطریات

  )237 / 1: 1370، یزدي . (مصباحنظري و محتاج به برهان تلقی کرد

ر باو واقعحقایق مانند حقایق عقل و  ،نیاز از تجربه نیتز به قضایاي بی یبکه لا یدرحال

  صالت عقلی؟ ، آیا صدرالمتألهین در باب قضایا اصالت حسی است یا ادارد

تجربیات یا  ،هاي اولی قضایاي تحلیلی، حمل ،بدیهیات اولیه ،در میان قضایاي مختلف

ندارند؛ اما قضایایی که در نیاز به تجربه حسی  ،وجدانیات قضایاي حسی کلی) ومجربات (

 ،)شود (ماننـد درخـت موجـود اسـت     حکم میخارج د مصادیق محسوسات در آنها به وجو

توان  در این دسته از قضایاست که می فقطبنابراین  .داردنیاز قطعیت حکم، به برهان عقلی 

 کننده، بلکـه نقشـی ضـمنی و    اما نه نقش تام و تعیین ؛براي تجربه حسی نقشی قائل شد

اما قضایاي یقینی  ؛دشو رف تجربه حسی حاصل نمیبه ص يا هیچ تصدیق یقینیمقدماتی. 

صـدرا در بـاب    بنـابراین مـلا   )238ـ   240سی، فراوان اسـت. (همـان:   نیاز از تجربه ح بی

  دهد. یاصالت را به حس م ،تباب تصورا اصالت عقلی است و در تصدیقات،

  نیتز و صدرالمتألهین خدا در فلسفه لایبج) 

. در نامد می» مناد نخستین«یا  »مناد منادها« هاي مخلوق در مقابل مناد نیتز خدا را یبلا

شـوند.   طور مستقیم یا غیرمستقیم به وجود خدا ختم مـی  هاغلب مباحث ب ،نظام فلسفی او

شـوق و برتـرین    ،ادراك ،تـرین جـوهر   عالی ي. داراس هرم هستی قرار داردأخداوند در ر

، تـز نی یـب فته اسـت (لا یا هاي واقعیت صفات کمالی است. او منشأ همه هستی و همه ذات

. نـد یاواي از کمـالات   بخـش گوشـه   هرکـدام از مخلوقـات، تجلـی    و )43الف: بند  1372

)Gahangiri, 1989: 473ن انتولوژیکأش ) بنابراین خداوند
1
  دارد. 

                                                                            

1. Onto Logic. 
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ــا اینکــه تصــور خــدا را بــراي انســان فطــري مــی  یی را هــا ناامــا برهــ ،دانــد وي ب

د:  1372نیتـز،   یـب ي (لااز قبیـل برهـان وجـود    ؛ده اسـت وجود خـدا ارائـه کـر    اثبات در

برهـان مبتنـی بـر    ، )407 ـ ـ 410: 1380؛ کاپلسـتون،  45الف: بند  1372 ،همو؛ 58 ـ 60

؛ 33ـ   38: 1380؛ کاپلسـتون،  44و  43الـف: بنـدهاي    1372نیتز،  یب(لا سرمدي حقایق

Latta, 1898: 343; 411 & 412(، قـع یـا مبتنـی بـر اصـل      برهان مبتنی بر حقایق وا

  ؛412 ـ ـ 414: 1380 ،؛ کاپلسـتون 36 ـ ـ 39الف: بنـدهاي   1372نیتز،  یب(لا کافی جهت

Latta, 1898: 339 _ 414;( کاپلستون .بنیاد و برهان مبتنی بر اصل هماهنگی پیشین)، 

  )Latta, 1898: 316؛ 415و  414: 1380

 ـا بـر  بنـا  .هستی است أزیرا مبد ؛انتولوژیک دارد در حکمت متعالیه هم خداوند شأن ن ی

هم نزدیـک   هب ،أن و جایگاه او در کل هستی دارندي که هر دو فیلسوف از خدا و شتصور

خداونـد   يبراصدرا  که ملا ین تفاوت اساسیبا ا ؛)313 ـ 324ب:  1384(زکوي،  باشد یم

 ي مبنـا   آگـاهی فطـري و بسـیط انسـان بـه او،      یعنی ؛قائل است »شناختی معرفت«ن أش

ه بـر  یتز با تکین بیلا یول ؛آید شمار می ها در انسان به و آگاهی ها تحقق سایر انواع معرفت

  ابد.ین مهم دست یبه ا ه استخود نتوانست یمبان

  هالسوف و ادله آنیدگاه دو فید خداشناسی فطري ازد) 

خـدا وجـود   «قضـیه  نخست آنکه   داشته باشد: تواند می معنا دو کم دستخداشناسی فطري 

تـا خداشناسـی فطـري، همـان علـم       ؛باشـد  ز استدلالنیاز ا از قضایاي بدیهی و بی »دارد

لـم حضـوري و   ع انسان داراي یک نـوع  آنکه . دومباشد صولی انسان نسبت به خداوندح

از ایـن آگـاهی    هـا  انسـان  کمال مطلق اسـت و همـه  عنوان  به ،شهودي نسبت به خداوند

  .مندند بهره درجات مختلف به ،فطري

  فطري بودن خداشناسیمعناي اول 

سـخن گفـت و آنهـا را بـه      حقایق عقل و حقایق واقع خود از یمبان در ينکه ویانخست 

  ؟از همین قبیل است» خدا وجود دارد«اما آیا قضیه  ؛کسان، فطري دانستمعناي ی
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 چهـار تفـاوت وجـود دارد کـه     تز معتقد است میان دو نوع از حقـایق یادشـده،  ین بیلا

اما حقایق واقع، قلمـرو   شود؛ یمرا شامل  ان، قلمرو امکیکی از آنها، حقایق عقلبراساس 

قایق عقـل، احکـام وجـودي    حرو  ازاین ؛امکان یعنی قلمرو امور نامتناقض ؛ قلمرووجود را

 کنـد.  یاثبـات نم ـ  »خدا وجـود دارد «تثناي قضیه هیچ موضوعی را به اس، نیستند و وجود

حقایق عقل  قبیل از» خدا وجود دارد«ترتیب قضیه  ) بدین352 ـ  354: 1380(کاپلستون، 

 از ،. بنـابراین خداشناسـی فطـري   اسـت  نیاز به اسـتدلال  فطري و بی ،بدیهی ،و در نتیجه

 .است ل علم حصولی (به تعبیر صدرایی) انسان نسبت به خداوندیقب

 ـنظریـه منطقـی لا  براسـاس   نکهیدوم ا صـورت   کـه همـه محمـولات، بـه     ـ  تـز ین بی

خـدا  «مـه حقـایق، از جملـه قضـیه     ه ـ  موضـوع یـک قضـیه منـدرج هسـتند      در هبـالقو 

فطـري و ذاتـی بـراي عقـل      يا جوشـد و قضـیه   درون ذهـن انسـان مـی    ، از»دارد وجود

 .علـم حاصـل کنـد    ، بـه صـدق ایـن قضـیه    تواند با تأمـل درونـی   می است و ذهن آدمی

  )401ـ  405  (همان:

 ـاثبـات آن بـه دل   اسـت و  يفطر يامر الوجود، عتقد است وجود واجبمصدرا ملا ل و ی

بـدیهی  « و »بدیهی اولی«اما میان قضایاي  ؛)24 :1382 ن،یلهأ(صدرالمت ندارد ازیرهان نب

خـدا وجـود   «کس قضیه  چییان فلاسفه اسلامی، هد در میترد یب تمایز قائل است. »ثانوي

  شمار نیاورده است. هرا جزء قضایاي بدیهی اولی ب» دارد

یـا   »فطریـات «هی ثـانوي،  ز جملـه اقسـام قضـایاي بـدی    است که ا يادآوریلازم به 

تصـور   با فقطقضایایی که قیاس آنها همراه با آنهاست و عقل  .هستند »قضایاي فطري«

 نیـاز  بلکه بـه حـد وسـط هـم     ،کند ، آنها را تصدیق نمیموضوع، محمول و نسبت حکمیه

 ک پـنجم ی ـعـدد دو،  «مثل قضیه:  ؛نداردنیاز حد وسط آنها به تفکر و تأمل ؛ هرچند دارد

  )  271: 1377. (مظفر، »استعدد ده 

بـدیهی  « از قبیـل قضـایایی  » علـل موجـود اسـت   ال «یا » خدا وجود دارد«قضیه 

بـه حـد   محـض توجـه    یعنی با تصور موضوع، محمول و نسبت حکمیه، به ؛است »ثانوي

بـا   )العلـل   (شـود و وجـود خـدا     ، نزد ذهن حاضر مـی وسط آن (نیاز ممکن به علت)
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 شـود.  یق م ـی، تصـد هـاي پیچیـده فلسـفی    نیـاز بـه اقامـه برهـان     بدون وکمترین توجه 

  )91: 1376؛ شیروانی، 29 و 28 / 1، 1371، یزدي (مصباح

  معناي دوم فطري بودن خداشناسی

 يبرا ک استدلالی . او فقطاست يدوم هم فطر يمعنا معرفت به خدا به نیتز از نظر لایب

 ،بـدلات اسـت  همه تحولات، ادراکـات و ت  باتکه هر مناد، بازآن اقامه کرده است. ازآنجا

 شناسـد و  ذاتاً خدا را مـی  است، داراي ادراك آشکار کهمناد عالی عنوان  به زیروح انسان ن

. حتـی  راین تصور خدا یک تصـور فطـري اسـت   نسبت به او آگاهی فطري ذاتی دارد. بناب

الـف:   1372تـز،  نی (لایـب . دارند یآگاه ـ  خداوند ـ  همه منادها نسبت به حقیقت نامتناهی

فطري و ذاتی عقل بشـر باشـد) از    ،بودن شناخت خدا (تصور خداوند ین فطريبنابرا )6بند 

فطري، بـالقوه  داشتن این نکته که تصورات  نظر در البته با ؛شده است نیتز ثابت نظر لایب

 ـز ؛عقل انسان ذاتاً توانایی کشف آنها را دارد نفس و یعنی ؛نه بالفعل ،اند فطري ل، را عق ـی

توان گفت مجسمه هرکول، بالفعـل در   می که يطور ؛ بهاست  دار شبیه سنگ مرمري رگه

تـوان   آیا می) Latta, 1898: 365( .از داردس هرچند نیاز به کار مجسمه ؛آن مندرج است

معنـاي صـدرایی    نیتز را از نوع علـم حضـوري بـه    لایب دگاهیاز دفطري بودن تصور خدا 

 ـپاسـخ بـه ا   يبرا دانست؟ بـودن   يت فطـر اثبـا  را درل ملاصـد ابتـدا اسـتدلا   ،سـؤال ن ی

  .میکن یدوم را مطرح م يمعنا به یخداشناس

هـاي   علـم  .علم بر دو نوع است: علـم حصـولی و علـم حضـوري      در فلسفه صدرایی،

گــاهی   بنــابراین گــاهی آگاهانــه، .حضــوري از لحــاظ شــدت و ضــعف، یکســان نیســتند

اي  زیرا نفس آدمی مراتـب تکـاملی ویـژه    ؛ناآگاهانهد یابن تحقق میآگاهانه و یا حتی  نیمه

یکـی از   )180 ـ  203: الـف  1384خود قابـل پیگیـري اسـت. (زکـوي،     جاي دارد که در 

، آگاهی انسان نسبت به خداونـد اسـت.   از نظر ملاصدرا مصادیق علم حضوري و شهودي

نیتـز)   ارتی و لایـب معناي دک ـ بودن تصور خدا با عقل انسان (به همراه ،این به معناي ساده

بسیط و مرکب، بـر   تقسیم ادراك بهبراساس  ارد. ويتر د بلکه معنایی بس عمیق ؛نیست
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 .ادراکـی بسـیط دارد  علم و نسبت به خداوند آن است که آدمیان در اصل فطرت خویش، 

  است:ن یچنخلاصه استدلال او 

حقیقـت و  هرچیز، همان نحوه وجود آن است. از سویی وجود هرچیـز، همـان    مدرك

زیرا هویات وجـودي، مراتـب تجلیـات ذات      ؛تعالی است هویت مرتبط و وابسته آن به حق

کـه   ،از ملاحظـه حقیقـت هویـت آن    عبارت استحق هستند. نتیجه آنکه ادراك هرچیز 

مرتبط با حق، جز با ادراك و آگـاهی   تعالی است و ملاحظه این حقیقت حقعین ارتباط با 

  پیشین از او میسر نیست.

رکی بنابراین ـرورتاً حـق    ،شناسـد  کنـد و مـی   را درك می هر فردي که چیزي یا مد ض

اگرچه خود، نسبت به این ادراك خویش توجه، آگـاهی و   ؛تعالی را نیز ادراك کرده است،

ــ   بت بـه حـق  این ادراك بسیط نسمگر اولیاي خاص الهی.  ؛راك بسیط)ادوقوف ندارد (

 گونه علم و هیچ ،بود است و اگر این علم بسیط نمی براي همه بندگان حاصل ـ  نهأش جلّ

«که  منینؤکلام حکیمانه امیرالمادراك دیگري امکان تحقق نداشت. 

اشاره به این حقیقت دارد که خدابینی فطري و علم بسیط » 

 .هــاي بشــر اســت آگــاهیمنشــأ همــه انــواع ادراکــات و   تعــالی، آدمــی نســبت بــه حــق

  )363 / 2: 1368صدرالمتألهین، (

 همـه رو  ازایـن  از دیدگاه صدرالمتألهین، علم بسیط، شرط امکان علـم مرکـب اسـت.   

 ،امـا علـم مرکـب    ؛از این علم و آگاهی بسیط نسبت به خداوند برخوردار هستند ها انسان

ا ی ـشـهود باشـد و   خواه محصول کشف و  ـ  یعنی همان ادراك آشکار و مقرون به آگاهی

در همگان بالفطره حاصل نیست و همین علم، ملاك تکلیـف و رسـالت    ـ  علم استدلالی

  ست و خطا و صواب در آن راه دارد.ا

نـه   ،مرکـب  اما علم ؛شود ألهین مرتبه وجودي ما نیز با علم تعیین میاز نظر صدرالمت

عمـل اسـت.    زیرا علم بسیط عـین اقتضـاي انسـان و شـرط امکـان علـم و       ؛علم بسیط

ملاصدرا وابستگی آدمی بـه خـداي متعـال و درك بسـیط ایـن وابسـتگی را عـین ذات        

اسـت کـه    یحیتوض ـن بلکـه بـه همـا    ؛بستگی از طریق وسایط نیسـت وا. این داند می او
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  گفته است:  مولانا

  

ــی     هست، رب الناس را با جان نـاس  ــالی ب ــی  اتص ــف ب ــاس تکی   قی
  

ساً سیر استکمالی و عقلی، منوط به همین  هاي حسی، خیالی و ادراك وجودي از و اسا

دارند و درك آن نامر آگاهی به این   اتصال وجودي است. البته روشن است که همه مردم

  )3 / 19: 1379، براي خواص هم دشوار است. (داوري

 ،ي، فقـر وجـود  مانند اصـالت وجـود   ،شیخو یمبان یبرخ صدرا ازل ملان استدلایدر ا

بـرده اسـت و از     بهره یخوب ط و مرکب بهیادراك بس و ،یز حصولا يک علم حضوریتفک

 أبـد ک میسـتمولوژ ین اپأش ـ متفاوت ارائه کرده و یو استدلالمعنا  یبودن خداشناس يفطر

تـز نتوانسـت بـه آن    ین بی ـکـه لا  ینأش ـ معنـا، اسـتدلال و   ه است.متعال را مبرهن ساخت

  .است علم حصولی و حضوري میان عدم درك تمایز و یل نقص مبانیدل به ،ابدی دست

با این  ؛شود در آراء هردو فیلسوف دیده می ادراك مرکب تفکیک میان ادراك بسیط و

 ـو تفاوت که غرض صدرالمتألهین ارائه برخی قواعد فلسفی و به بـودن   اثبـات فطـري   ژه،ی

  .بوده است »حل معضل ثنویت« نیتز و غرض لایب شناخت خداوند

متضـمن    نیتز و تصـدیق بـه اینکـه هـر منـاد،      بانی لایببا تکیه بر م توان یهرچند م

ملاً  او اما ؛چیز است، از لحاظ منطقی به خداشناسی فطري رسید علم به همه چیز و همه ع

  )7 / 19استنتاج نبوده است. (همان:  در پی این

  ملاصدرا بر علم حضوري انسان نسبت به خداوند استدلال دیگر

شند، علـت اگر علت و معلول، هر دو مجرد ا و  ،مفـیض نسـبت بـه معلـول خـود      ز ماده با

علت  )257و  256: 1374ی، ی(طباطبـا  .مفیض خود، علـم حضـوري دارد   معلول نسبت به 

حضـوري دارد. حتـی    بخش خود، علم بنابراین روح انسان نسبت به علت مفیض و هستی

: از دعاي عرفه که قسمتبرخی اندیشمندان با اشاره به این 

؟ تفسیر فلسفی این بیـان عرفـانی را علـم حضـوري معلـول      
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بـا توجـه بـه ایـن قاعـده       )395شـماره   ،272 :همان( .اند نسبت به علت مفیضش دانسته

، مامی موجـودات نسـبت بـه مبـدأ متعـال     فلسفی است که صدرالمتألهین از علم و حب ت

از نظر ) 148ـ   168 / 7؛ همان: 235ـ   239 / 2: 1368هین، (صدرالمتأل .گفته است سخن

هـایی   دنیا و امور مادي و پرداختن بـه پـرورش جسـم، حجـاب     ملاصدرا تعلقات انسان به

  )124 / 9: همان( .شوند شکوفایی و رشد این فطرت می ،شدن هستند که مانع بالفعل

  ینقد و بررس ه)

ن یـی تب در آنهـا کدامند؟ نقش این دو فیلسوف در مبانی و آراي ا متفاوت یمشترك  یمبان

  ست؟یچ آنها نقاط ضعف و قوت ق ویتحق مسئله

قـرار   بعدالطبیعه خویش را بر مبناي اصالت وجـود کانون اصلی نظام ما صدرالمتألهین

مجموعـه هسـتی را    افتـه اسـت. او  ی و در سایه آن، به بینشی عارفانه از هستی دست هداد

 کثـرت از  بـا وجـود   وحدت، از کثرت برخوردار اسـت و با وجود  د کهاند واقعیتی یگانه می

ت ی ـه ظرفی ـحکمـت متعال  تـا  صـدرا سـبب شـد   در فلسـفه ملا  یاساس ـن رکن یا وحدت.

 ـبراسـاس ا  دا کند.یپ یدر حل مسائل فلسف يا العاده فوق فقـط   یق ـین اصـل، وجـود حق  ی

 ـبق خداوند است و  ـتجل ،اته موجـود ی  ـو ن ایبنـابرا  .ات و ظهـورات او هسـتند  ی ن أک ش ـی

  ک دارد.یانتولوژ

 ـن ،ت آنیرا وارد فلسفه کرد که ماه »مناد«تز مفهوم ین بیلا ه،ین نظریمتناظر با ا رو ی

 کـرد  یمعرف ین و خالقیمناد نخست و گرچه خدا رارا پرکرده است. ا یسراسر هست است و

ونـد  ات و ظهـورات خدا یتجلعنوان  به انجه یاما از درك عرفان ،دک دارین انتولوژأکه ش

  محروم بود.

ا یان اش ـیروابط م اصولاً يرا ویز ؛ندارد ییتز جاین بیلادگاه یددر  ،يوجود ه فقرینظر

ن امر باعـث شـد   یه کرد و همیاد توجیبن نیشیپ یت، که با اصل هماهنگینه با اصل عل ،را

 ـاز اصل عل دوم) ي(به معنا يفطر ین خداشناسییدر تب تواندن علـت   حضـور و قاعـده   تی

 استفاده کند. لعکسبا ش ویمعلول خو ض نزدیمف
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 یوح ـ ان برهـان و کشـف و  یم یبه هماهنگ ،شیخو ین در روش معرفتیلهأصدرالمت

هـر   سـبب،  نیهم ـ بـه  .شتونقل باور دا عقل یبه هماهنگ کم دستتز هم ین بیلا .فتوا داد

 ـ بـه بر  ،يفطر ین خداشناسییو تب وندخدادر اثبات وجود آنها  يدو  یو فلسـف  یهـان عقل

  اند. ک جستهتمس

اندازه  کیکه هر دوي آنها به  ،حقایق را به دودسته عقل و واقع تقسیم نمود نیتز لایب

ن ییتب اول) را يمعنا (به یبودن خداشناس يفطر اوک سبب شد تا ین تفکیا فطري هستند.

ضـروري، بـدیهی و    ،ر نتیجهجزء حقایق عقل و د »خدا وجود دارد«قضیه  اوکند. از نظر 

را هم ثابـت  که وجود خدا  ،حقایق عقل، این قضیه، یک استثناستدر میان  ؛فطري است

نـوع علـم    هـر و نیاز از اسـتدلال   بی ،کند. بنابراین معرفت فطري انسان نسبت به خدا می

در  بالقوه صورت ، بهس نظریه منطقی او که همه محمولاتاسابرهمچنین  .است حصولی

خـدا وجـود   «این نتیجه رسـید کـه قضـیه     وان بهت یم ،موضوع یک قضیه مندرج هستند

دوم) است و صدق  ي(به معنا يفطر جوشد و نیز از درون ذهن انسان و عقل او می »دارد

  شود. آن با تأمل درونی حاصل می

 مسـئله اما با توجه ویژه بـه   ه است،این دودسته حقایق سخن نگفت اگرچه ملاصدرا از

قابل تصـور دانسـته    ،ن را به دو صورتمیان موضوع و محمول در یک قضیه، آ »اتحاد«

اتحـاد در   ،دیگر و ـ  و تمایز در مفهوم و ماهیتـ اتحاد در مصداق و وجود   نخستاست: 

 ـ .اجمال و تفصـیل و تمایز از لحاظ ـ مفهوم و ماهیت   و » شـایع صـناعی  «را حمـل   یاول

درالمتألهین، (ص دو اصطلاح بوده است. مبتکر این ،خودنامند. او  یم» اولی ذاتی«را  یدوم

را از  د بتـوان حمـل اولـی ذاتـی    یشا این وصف، با )7 تا: بی ،و؛ هم393 و 392 / 1 :1368

 )اول يبه معنا( یشناسبودن خدا يفطراثبات  صدرالمتألهین درل حقایق عقل دانست. یقب

العلل موجود  «یا قضیه » خدا وجود دارد«ک میان بدیهی اولی و ثانوي، قضیه یبا تفک

بـدون   و با کمترین توجـه نوي دانسته، که تصدیق آن ا از قبیل قضایاي بدیهی ثار» است

  .شود حاصل می ،ي پیچیده فلسفیها نااقامه بره

نیتـز   فلسـفه لایـب   »ادراك پنهـان و آشـکار  « صدرایی، بـا  »بسیط و مرکبادراك «
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و  حل معضـل ثنویـت بـود   نیتز از این تفکیک،  ن تفاوت که هدف لایبی؛ با ااستمتناظر 

  بودن شناخت خدا. ، اثبات فطريهدف ملاصدرا

فعال است که منشأ همه تصورات و ـ   نفس انسان، یک نیروي خود ،نیتز از نظر لایب

 فطـري هسـتند   یهمگحقایق عقل و واقع،  زیو نبنابراین تصورات ما  .باشد تجربیاتش می

مجموعـه  بازتاب د، هر منا نه از تجربه و حواس بیرونی. ،ندجوش می ،و از درون ذات نفس

 ـ. ازاستآنهاهستی است و تفاوت آنها در مراتب ادراك  هـا و   همـه تجربـه   ،منادهـا  رو نی

الزاماً بـه  ؛اند همه ادراکات ما فطري و ها را در درون خود دارا هستند ادراك صـورت   اما نه 

 یاشناسدر اثبات خد را استدلال خود گانهیتز توانست ین بیلا ،ن اصلیه بر ایبا تک بالفعل.

این در حالی است که با توجـه بـه مبـانی صـدرایی در      اقامه کند. )دوم ي(به معنا يفطر

حوزه ادراکات، انسان قبل از تجربه بیرونی یا درونی، هیچ نوع تصور و ادراك پیشـین در  

آنگـاه   .دهنـد  خزانه ذهن خود ندارد. نخستین تصورات ما را تصورات حسی تشـکیل مـی  

  کند. شود و مفاهیم ماهوي، فلسفی و منطقی را انتزاع می عقل وارد فعالیت می

اصـالت   در باب تصورات و مفاهیم، اصالت حسی است و در باب تصدیقات، تزین بیلا

دو  ،يفطر یدر اثبات خداشناس ،ل خودیبد یب یه بر مبانیصدرا با تکملا ،حال نیبا اعقلی. 

  .ه استرا اقامه نمود )دوم ي(به معنا استدلال

  نتیجه

   دو معنا داشته باشد: تواند خداشناسی فطري می

از قضایاي بدیهی باشد تا خداشناسـی فطـري،    »خدا وجود دارد«ینکه قضیه نخست ا

، نوعی تصور ذاتی و فطري از مبدأ متعال داشته حصولی تلقی شود؛ دوم اینکه انسانعلم 

  .شمار آید عرفتی شهودي و حضوري بهباشد تا خداشناسی فطري، م

از اصـل   ،اسـتدلال اول  در .ارائـه نمـود  دو اسـتدلال   ،اول ياثبات معنـا  در نیتز لایب

 را از »وجـود دارد  خـدا « هیق واقع کمک گرفـت و قض ـ یحقا ق عقل ویان حقایک میتفک

معتقـد بـود    ين است که وین استدلال ایا بر ي. اشکال جددانست یهیبد ق عقل ویحقا
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ن قاعـده  یا ياما برا ؛کنند یرا اثبات نم يزیچ وجود ستند وین ياحکام وجود ،ق عقلیحقا

را  »اردوجـود د  خـدا « هیقض ـ ناموجه قائل شـد تـا بتوانـد    ل ویدل یب يک استثنای یفلسف

همـه   ،خود کـه  ینطقه مین نظریاز ا ،گرید یدر استدلال يو کند! یمعرف یهیو بد يفطر

 ین در حالیا ، بهره جست.ج هستنده مندریک قضیصورت بالقوه در موضوع  ت بهمحمولا

دانسـت   »بـدیهی ثـانوي  «از قبیل قضایاي  را »خدا وجود دارد«است که ملاصدرا قضیه 

  .شود حاصل می ،هاي پیچیده فلسفی به اقامه برهانبدون نیاز  و که با کمترین توجه

بـا   ؛ک استدلال اقامه کردی فقطتز ین بی، لايفطر یدوم خداشناس يدرخصوص معنا

یـک  عنـوان   بـه  روح انسان، .دهندگی است عت هر مناد، نمایشطبین اصل که یا ه بریتک

ور خـدا بـراي او یـک    شناسد و تص ذاتاً خدا را می لی و برخوردار از ادراکات آشکار،مناد عا

قائـل شـود.    یکیتفک یحصول و يان علم حضورینکه بتواند می؛ بدون اتصور فطري است

 ـ(همانند لا ساده آن يمعنا نه به ،را يفطر یصدرا خداشناسکه ملا یدرحال تـز) بلکـه   ین بی

   :آورد اثبات آن يدو استدلال برا و دانست يضورعلم ح يمعنا به

 قـت و یهمـان حق  ،زی ـاصل که وجود هرچ نیا از اصالت وجود و ،نخستاستدلال  در

ک یستمولوژین اپأاستمداد گرفت و ش، است یتعال نسبت به حق ذاتی او ت وابسته و فقریهو

  نبود. یابیتز قابل دستین بیلا یکه با مبان ینأش ؛برهن ساختمتعال را م أمبد

ض نسـبت بـه معلـول    یعلـت مف ـ  يعلم حضـور  ت ویاز قانون عل ،گریدر استدلال د

معناي علم حضـوري   بودن شناخت خدا، به فطري واز نظر ا .ش و بالعکس بهره جستیخو

هـر   .وجـود دارد  اه ـ انسـان  صورت بالقوه در همـه  نفس نسبت به مبدأ متعال است که به

ا ی ـخـواه محصـول کشـف و شـهود باشـد و       ـ  تعالی ادراك مرکب و آشکار نسبت به حق

، مـلاك  مسئلهبالفعل وجود ندارد و همین  صورت در همگان به ـ  تدلال و علم حصولیاس

نـین  چنیتـز از   کـه فلسـفه لایـب   است  در حالین یاشود.  یم یتکلیف و هدف رسالت تلق

  .ظرفیتی برخوردار نبود

. استس هرم هستی قرار دارد و خالق همه ماسوأنظر هر دو فیلسوف، خداوند در ر از

 فقـط  ،، حقیقت واحدي است کـه غیـر او  فاوت که در نگاه عرفانی صدرایی، وجودبا این ت
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هم شأن  لوژیک دارد وهم شأن انتو ،خداوند نکهی. افزون بر اتجلیات و ظهورات او هستند

  .کییستمولوژپا

، امـا  یلسوف متأله، یکی از جهان اسلام و دیگري متعلق به اروپـاي جدیـد  باري، دو ف

اي نتـایج   گاه متفـاوت، بـه پـاره    مبانی و مبادي گاه مشترك و اذخمعاصر با یکدیگر، با ات

  دست یافتند. يفطر یخداشناس مسئلهبیش یکسان در و کم

کـه   ییدر معنا هم و یهم در مبان ،ن دو فیلسوفیا يرسد تفاوت میان آرا یبه نظر م

 ـن انـد و  دوم) اراده کـرده  يمعنا (به يفطر یاز خداشناس در حـوزه   ،در شـکل اسـتدلال  ز ی

دو جهـان   به اخـتلاف میـان   ،خداشناسی فطري و جایگاه مبدأ متعال در مجموعه هستی

هرکدام در پی حل مسـائل   زیرا  ؛گردد فرهنگی گوناگون برمیـ   متفاوت و دو بستر فکري

وجـود قواعـد و مبـانی     ،حـال  ایـن  با .اند ه فلسفی پیرامون خود بودـ   ريهاي فک و دغدغه

خصوص خداشناسی فطري  بهو مشترك و مشابهی در حوزه فلسفه  آرا مشترك، آنها را به 

 مبدأ متعال و ودرالمتألهین نسبت به حقیقت وجود رسانده است. البته نگاه بلند عرفانی ص

صرفاً ،انسان نسبت به او يعلم حضور يمعنا قابل ، نیتز در این حوزه فلسفی لایب با نگاه 

فکر فلسفی اسلام، هنوز ت ؛ چراکهآنها بسیار متفاوت است آرا نیست وگستره تاثیر مقایسه

، مرهون نبوغ و تعالیم الطبیعه و الهیاتءا در حوزه ماوراتحرك و نشاط خود ر ،هم پویایی

نقد و بررسـی آرا هـر فیلسـوفی بـراي      اره، هموحال نی. با ااست بدیل آن حکیم فرزانه  بی

  ممکن و مفید خواهد بود. ،همه اندیشمندان

  و مآخذ منابع

قرآن كريم 

الشفاء، طبيعيـات  

التعليقات 
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