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 چکیده

های اعتقادی از گذشته نزد پیروان مذاهب مختلف کلامی یکی از مباحث مسئله جایگاه عقل در آموزه
وران مذاهب مختلف در این مسئله دیدگاه واحدی ندارند و اندیشهبرانگیز و اساسی بوده است و  اختلاف

ی نظر جد اند. در این میان عالمان ماتریدی و سلفی در این مسئله اختلافنظرات مختلفی را طرح نموده
ویژه مسئله توحید، های اعتقادی بهها نسبت به مسئله عقل در باب آموزهکه تقابل آنطوریدارند، به 
د پژوهش حاضر با روش توصیفی و تحلیلی درصد، زده است. بر این اساس بسیار متفاوتی را رقم پیامدهای

ه سلفیان دست می دهد کگرایی ماتریدیه و سلفیه در باب توحید برآمده و این نتیجه را بهبررسی میزان عقل
به عقل در مباحث  در باب توحید بر خلاف ماتریدیان قلمرو عقل را محدود نموده و این نگاه حداقلی
ات ترین نقاط تمایزتوحیدی تمایزات بین دو مکتب ماتریدیه و سلفیه در باب توحید رقم زده که مهم

، رویکرد متمایز در اثبات صفات و اقسام آن، ند از: ارائه تقسیم متفاوت از توحید توسط دو مکتباعبارت
لی یا شرعی عق، ا حداکثری در براهین عقلیرویکرد حداقلی ی، رویکرد متمایز در باب تفسیر صفات خبری

 بدیهی است رویکرد حداقلی. رویکرد متفاوت در باب افعال الهی)جبر و اختیار(و  دانستن حسن و قبح
سلفیان به عقل در مباحث فوق، یک سری پیامدهای منفی همچون نفی مشروعیت توسل، استغاثه، توسل، 
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 قدمهم

از دیرباز مسئله جایگاه عقل در الهیات و معارف دینی و قلمرو آن در فهم 
نزد عالمان ترین موضوعات محل نزاع و مورد بحث های وحیانی یکی از مهمآموزه

وران مذاهب مختلف در این مسئله با رویکردهای مختلفی دینی بوده است. اندیشه
اند. در این میان عالمان ماتریدی با رویکرد ها و نظرات مختلفی را ارائه نمودهدیدگاه

جدی  نظرگرایی در این مسئله اختلافعقل گرایی و عالمان سلفی با رویکرد ایمان
ین های دینی، تمایزاتی بها نسبت به قلمرو عقل در آموزهه تقابل آنکطوری دارند. به

دو مکتب در مسائل توحیدی همچون ارائه تقسیم متفاوت از توحید، رویکرد در 
اثبات صفات و اقسام آن، رویکرد متمایز در تفسیر صفات خبری، رویکرد متفاوت 

 رد متفاوت در باببه براهین عقلی، عقلی یا شرعی دانستن حسن و قبح و رویک
 افعال الهی را رقم زده است.

قل گرایی اعتدالی، حجیت عماتریدیان پیروان ابومنصور ماتریدی با رویکرد عقل
 اند و ابزار کسبهای تفکر خود پذیرفتهعنوان یکی از پایهدر امور اعتقادی را به

کنند: عقل، نقل، حس و عقل را جوهر قائم به معارف الهی را سه چیز معرفی می
عقل از دیدگاه ماتریدی از طریق  (۲۳: 0999کنند.)صابونی، نفس تعریف می

؛ لامشی، 020: 0439توان به معلومات بدیهی و حصولی علم پیدا کرد.)نسفی، می
0991 :۲۳) 

 با رویکرد ایمان گرایی افراطی،این در حالی است که سلفیانِ پیرو ابن تیمیه، 
ر دهای تفکر خود دانسته و برای عقل حجیت محدودی را ظاهرگرایی را یکی از پایه
ها عقل را جوهر قائم به ( آن212: 0401اند.)ابن تیمیه، امور اعتقادی قائل شده

ر رو بکنند. از این دانند بلکه عقل را جز محسوسات و اعراض معرفی مینفس نمی
 این باورند که عقل جزء محسوسات است و علوم و معارف الهیه با محسوسات قابل

ها از نقل کمک گرفته شود و اگر از نقل چیزی به ادراک نیستند و باید برای درک آن
 ( 01/ 9: 0400؛ همو، 212: 0401دست نیامد باید سکوت کرد.)ابن تیمیه، 

گرایی ماتریدیه و پژوهش حاضر ضمن بررسی و مقایسه میزان عقل ، روازاین
در باب  گراییهای کلامی مهم و اثربخش عقلسلفیه در باب توحید به بیان بازتاب
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توان در ترین آثار مربوط به مسئله تحقیق را میپردازد. گفتنی است نزدیکحید میتو
 : بندی کرددو بخش دسته

صورت عمومی پرداخته است. مانند آثاری که به بررسی مبانی دو مکتب به .0
ترین مبانی فکری مکتب ماتریدیه و سلفیه در بررسی تطبیقی مهم»مقاله 

اختصار به سن نواب و همکاران که به اثر سید ابوالح« مباحث کلامی
ی بررس»کرده است. همچنین مقاله برخی مبانی توحیدی دو مکتب اشاره

نوشته « حیات برزخی و سماع موتی از دیدگاه ماتریدیان و سلفیان
 کرده است.من امینی که فقط به بحث حیات برزخی اشاره ؤعبدالم

ه کرده است و یا احیاناً بآثاری که به مبانی یک گروه در باب توحید اشاره  .2
مبانی  نقد»بررسی دیدگاه یک گروه با گروه دیگری پرداخته، مانند کتاب 

اثر علی الله بداشتی که به برخی مبانی توحیدی سلفیه « سلفیه در توحید
 «عره و ماتریدیهمقایسه اصول اعتقادی اشا»نامه اشاره نموده است و پایان

اثر محمد شهیر معصومی که به آراء کلامی ماتریدیه و اشاعره پرداخته 
 است.

بر این اساس تاکنون اثری مستقل در مسئله تحقیق به رشته تحریر درنیامده و از 
های اعتقادی از کدام از آثار مذکور به بررسی جایگاه عقل در آموزهآنجا که هیچ

قی و صورت تطبیگرایی دو گروه بهاند، مقایسه میزان عقلدیدگاه دو مذهب نپرداخته
 شود.های کلامی مرتبط به نوآوری اثر حاضر محسوب میذکر بازتاب

 شناسیمفهوم .1

 مفهوم عقل. 1 .1

« جلوگیری کردن»و « منع»، «بازداشتن»در لغت به معنای  «عقل»مفهوم 
چه جرجانی گفته است ( و در اصطلاح چنان042: 0434است.)راغب اصفهانی، 

 دارد)جرجانی،ای است که انسان را از رفتن به مسیر نادرست باز میبه معنای قوه
ای که آمادگی نویسد عقل عبارت است از قوه( راغب اصفهانی نیز می0003: 012
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گاهی را دارد)راغب اصفهانی،  ( و در اصطلاح فلاسفه 040: 0434قبول علم و آ
شده که عقل آن چیزی است که گونه تعریفناسی اینشمسلمان از منظر معرفت

شناسی نیز آن را از منظر هستی  0(14: 0019سینا، کند.)ابنکلیات را درک می
کنند دانسته شده واسطه آن چیزها را ادراک میعبارت از جوهری بسیط که مردم به 

دی ر ماتریویژه ابومنصودر بین ماتریدیان متقدم به  2(212: 0093است.)شیرازی، 
« عقل»رسد به دلیل ورود لفظ شود که به نظر میتعریف صریحی از عقل دیده نمی
نظر از تعریف اصطلاحی عقل، مفهوم عقل را درآیات و روایات، آنان با صرف 

بدیهی انگاشته و در خصوص استدلالات عقلی مباحث گوناگونی را مطرح 
طلاحی عقل از دو منظر اند. در نگاه ماتریدیان متأخر تعریف اصنموده
شده است که عقل عبارت است از همان شناسی چنین بیانشناسی و معرفتهستی

توان استدلال کرد و به آن در معارف الهی واسطه آن مینفس ناطقه و جوهری که به 
توان به معلومات بدیهی و میآن ( و از طریق ۷۷: 0019تکیه نمود.)بیاضی، 

 (۲۳: 0991؛ لامشی، 020: 0439فی، حصولی علم پیدا کرد.) نس

شناسی تعریف روشن و دقیقی سلفیان نیز در خصوص واژه عقل، ازنظر هستی
اند. محصول ماده و مغز دانستهو اند و عقل را یکی از اجزای هستی ارائه نداده

عنوان نمونه ابن تیمیه مؤسس مکتب سلفیه در کتاب خود آن را جزء محسوسات به 
ه و اعراض معرفی و   0نموده است و از مصطلحات فلاسفه و متکلمان دانست

                                                           
حو تجرید ترین نمعانی کی عقلی است کـه بـه کاملترین ویژگی انسان تصور نویسد: ویژهابن سینا می .0

 .انداز ماده مجرد شده
ماهیت  ای است روحانی کـه صورتمعتقد است در انسان قوه «الشواهد الربوبیه»ملاصدرا نیز در  .2

 ةتجرد صور ةروحانی ةفی الانسان قو ان  »کند. متن ملاصدرا چنین است: کلی را از مواد و قشرها مجرد می
 ةد الصوریجر   الحس    ان  الا   ،عن المواد و قشورها ... کل ادراک و نیل بضرب من التجرید ةالکلی ةالماهی

مع  یجردها عنها و عن بعض غواشیها و الوهم یجردها عن الکل   –و الخیال  ةبشرط حضور الماد ةمن الماد
 ةوق ... فکل  یجعله معقولاً  سوس عملاً فـی المح ةو العقل ینالها مطلقه فیفعل العاقل ةما الی الماد ةاضاف

 «. ةفهی مجرد یاً کل   تعقل امراً 
)عامر عبدالله .العقل من التسمیات الممنوعه علی الله و هو من الاصطلاح اهل الکلام و الفلاسفه .0

 (214: 0404 فالح،
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: 0401گیری از آن در علوم دینی را از انحرافات آنان شمرده است.)ابن تیمیه، بهره
212) 

هستی تنها محدود به آنچه از طریق حواس قابل شناخت و تجربه  ها،از نظر سلفی
نظر د. آنان از یکنو هرگونه مفهوم فراحسی و ماورایی را رد می ، بوده و آناناست

کنند. به عقیده ایشان هستی تنها گرایی را اتخاذ میشناسی، موضع حسهستی
گیری هستند.)ابن ادراک و اندازه از اجزای مادی و ملموس است که قابلمتشکل 

 0(212: 0401تیمیه، 

یر ه عقل تنها یک ابزار برای فهم و تفسشناسی سلفیه معتقد است کاز نظر معرفت
تواند معیار مستقلی برای دستیابی به حقیقت باشد. آنان از منابع نقلی است و نمی

هرگونه معرفت فلسفی، متافیزیکی، شهودی و عرفانی رویگردان هستند و تنها به 
ها عقل باید در دهند. بر این اساس ازنظر آنمعرفت تجربی و حسی اعتبار می

قدند اند و معتو نقل را نپذیرفتهرچوب نقل قرار گیرد و هرگونه تعارض بین عقل چا
تواند به مسائل غیبی و ماورایی دست که عقل محدود و ناقص است و نمی

 (019: 0400عثمان حسن، یابد.)
ی برای ریقعنوان طها در اینکه عقل را به شود که آناز مجموع عبارات سلفیه و ماتریدیه این نکته روشن می

نظر ولی در خصوص دایره حجیت آن با یکدیگر اختلاف  ،استدلال در کنار وحی بدانند اشتراک نظر دارند
 دارند.

 گراییعقل. 2 .1

گرایی است که در بین مسلمانان یک رویکرد است گرایی نقطه مقابل ایمانعقل
لی استدلال عق توان باکه صاحبان آن بر این باورند که حقایق اصلی هستی را می

کنند تا با استفاده از عقل و منطق، اثبات یا دفاع از مبانی و اثبات کرد و سعی می
 ،شودگرایان محسوب میاصول دینی را انجام دهد. ماتریدیان به این معنا جزء عقل

                                                           
العقل فی الکتاب والسنة وکلام الصحابة والأئمة لایراد به جوهر قائم بنفسه باتفاق المسلمین وإنما  أن  . 0

یراد به العقل الذی فی الإنسان الذی هو عند من یتکلم فی الجوهر والعرض من قبیل الإعراض لا من قبیل 
 (212: 0401)ابن تیمیه،.الجواهر
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 و بر حجیت عقل دانندصورت مستقل جزء منابع کسب معرفت می زیرا عقل را به
 0(009تا: کند.)ماتریدی، بیدلیل ارائه می در کنار حس و نقل سه

گرایان باشد. عقلگرایی دارای سه گرایش افراطی، انتقادی و اعتدالی میعقل
گرایان افراطی هستند که به افراط بر ابزار عقل و اندیشه افراطی نقطه مقابل ایمان

ا زندگی مرتبط ببشری تاکید دارند و عقل را منبع قابل اعتماد در کشف تمام حقایق 
ها هر گونه نیازمندی انسان به معارف وحیانی را انکار دانند که برخی از آنبشر می

های های دینی را عقل ستیز معرفی نموده و پذیرش گزارهکرده و دسته دیگر گزاره
دانند و دسته سوم ارزش معرفتی وحی وحیانی را منوط به پذیرش جمیع عقلاء می

اما یگانه معیار پذیرش هر گزاره وحیانی را خردپذیری  ،کنندرا انکار نمی
 (010: 0091دانند.)شیروانی، می

ی گرایعقل هگرایی انتقادی در یک واکنش منفعلانه از معیار سخت گیرانعقل
ان طرفانه به عنوهای دینی را با نگاهی بیافراطی تنزل و فقط نقد و ارزیابی آموزه

 (093: 0091وانی، کنند.)شیروظیفه عقل معرفی می

گرایی اعتدالی دیدگاهی است که سعی دارد به دور از افراط و تفریط هم به عقل
ین پای دین حفظ کند که طبق ابند بماند و هم اعتبار عقل را پابهنصوص شرعی پای

لکه هر ب ،گرایی دو گرایش متعارض و در مقابل هم نیستندگرایی و عقلدیدگاه نص
 (090: 0091اند.)شیروانی، هم دو معاضد و در کنار

شایان ذکر است ماتریدیان به این سبب که در جستجوی راهی میانه و مبتنی بر 
گرایی افراطی گرایی افراطی اهل حدیث و عقلاند تا اعتدالی میان نصعقل بوده

 شوند. گرایان اعتدالی محسوب میمعتزله برقرار کنند جزء عقل

                                                           
ه دلیل اول وی این است ک؛ ه دلیل بر حجیت عقل ارائه کرده استبه عنوان نمونه ابومنصور ماتریدی س .0

 نیاز نیستم. دلیل دوم وی آنحتی در دو منبع دیگر کسب معارف یعنی حس و نقل، از استدلال و عقل بی
گونه مسائل نیز قطعاً پای استدلال عقلی به میان است که در جدایی اعجاز پیامبران از سحر و جادو این

ل سوم هم عبارت است از اینکه در برخورد با منکران، قطعاً استدلالات عقلی مفید فایده است آید. دلیمی
 و در بسیاری از این موارد نقل کاربرد چندانی ندارد.
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گرایی است که تنها مرجع و منبع دستیابی به معارف دینی را ایمان ،در نقطه مقابل
اعتنایی به عقل و دستاوردهای عقلی، داند و با بینصوص و ظواهر دینی می

داند.)پترسون، اعتقادات دینی را خارج از حیطه ارزیابی و سنجش عقلانی می
ها هر منبع از آنگرایان دارای گرایشات مختلفی هستند. گروهی ( ایمان10: 0000

ی گرایان افراطکنند که ایمانمعرفتی دیگری غیر از دین و از جمله عقل را انکار می
های دینی را بر هر امر دیگری ها اگر چه آموزهشوند و دسته دیگر از آننامیده می
ها دهند. دسته سوم از آندانند اما در مرتبه متاخر از دین، به عقل نیز بها میمقدم می

گر چه به شرافت عقل و دستاوردهای عقلی تا حدودی اعتراف دارند لکن بر این ا
: 0091باورند که باید از دخالت عقل در حوزه دین خودداری نمود.)شیروانی، 

090- 010) 

توان نماینده تفکر ایمان گرایی افراطی دانست؛ لازم به ذکر است سلفیان را می
کید بر ظاهرگرایی در نصوص دینی، عقل را منبعی جدا در عرض کتاب و  زیرا با تأ

دانند و در مواجهه با آیات و روایاتی که بر حجیت عقل و تمجید سنت و اجماع نمی
نوان به ع ؛اندگاهی مستندات را تضعیف نموده ،مل و تدبر وجود داردأاز عقلانیت، ت

 اعتبار حدیث ،«عَقلَ لَهُ  قِوامُ المَرءِ عَقلُهُ، و لا دِینَ لِمَن لا»نمونه البانی ذیل حدیث 
 ( 19/ 0: 0431کند.)البانی، حدیث را ضعیف السند معرفی می و را انکار کرده

که  دهندحجیت عقل را پذیرفته اما در عمل موانعی بر سر راه عقل قرار مینیز گاه 
ر تیمیه افزون ببه عنوان نمونه ابن ؛مانداز تفکر عقلانی چیزی در عمل باقی نمی

ائل است عقل توان دستیابی قطعی و یقینی به بسیاری از حقایق را نداشته و اینکه ق
( در 22/ 1تا: حتی توانایی ارزیابی و داوری در مورد شریعت را ندارد)ابن تیمیه، بی

و نوع تفکر آنان را با استدلال به این مطلب  گرایان تاخته استموارد متعددی عقل
بود دیگر خداوند نیازی به ارسال در حجیت می تنهایی منبع کافیکه اگر عقل به»

 0.کندرد می« پیامبران و رسولان خود نداشت

                                                           
 (0/20: 0400)ابن تیمیه،.و ما کان العقل وحده کافیا فی الهدایه والارشادوالا لما ارسل الله الرسل .0
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ست داند و معتقد اوی مراتب مختلف عقل را مستلزم تکثر آراء در مسائل دینی می
ل داران حاصاگر تنها منبع قرآن و سنت باشد نوعی وحدت آراء در منظومه فکری دین

از نظر او در مواردی که دلیل عقلی در تعارض  0(049/ 0 :0400شود.)ابن تیمیه، می
با دلیل نقلی واقع شود به جهت حفظ فهم صحیح از شریعت باید بدون تردید دلیل 

( او همچنین بر این باور است که 22/ 0: 0400عقلی کنار گذاشته شود.)ابن تیمیه، 
قلی اعتنایی ایمان تام به خداوند و پیامبرش مستلزم آن است که به دلایل ع

 (.20/ 0نشود)همان: 

 گراییتحلیل میزان عقل .2

 بیان اقسام متفاوت برای توحید. 1 .2

دلیل ارائه دو تقسیم متمایز در حوزه توحید به خاطر رویکرد متفاوت در میزان 
گرایی بین سلفیان و ماتریدیان است. ماتریدیان در بحث توحید، به سه قسم عقل

؛ 01تا: توحید ذاتی، توحید صفاتی و توحید افعالی.)ماتریدی، بی ؛اندکردهاشاره
ترین اقسام توحید دانسته و و توحید ذاتی را یکی از مهم 2(10/ 0: 0993نسفی، 

؛ نسفی، 09: 0999)صابونی، نمودهبرهان تمانع را در نفی تعدد خداوند مطرح 
عددی در نفی ترکیب ( و براهین عقلی و نقلی مت41: 0409؛ قاری،  10/ 0: 0993

( این در 23تا: اند.)ابومنصور ماتریدی، بیو تعدد از ذات خداوند متعال ارائه نموده
حالی است که سلفیان توحید را به سه قسم، الوهی به معنای انحصار در پرستش و 
 توحید ربوبی به معنای انحصار در تدبیر عالم و توحید اسماء و صفات تقسیم نموده

دانند تا جایی که رسالت اصلی پیامبران را توحید را توحید الوهی می ترینو مهم

                                                           
و اما الردالی العقل فیحیل الخلق الی شی لا سبیل الی ثبوته و معرفته و اتفاق الناس علیه لتفاوتهم فی » .0

 .«العقول و اختلافهم فی الآراء...
ماتریدیان مانند شیعیان با توجه به ذات خداوند متعال، توحید در ذات خداوند را دارای دو بعد اساسی  .2

اند. در نفی ترکیب از ذات خداوند متعال، ماتریدیان خداوند را از نستهیکی نفی ترکیب و نفی تعدد دا
این اعتقاد با اصلی به نام اصل تنزیهی در  ؛کنندهرگونه سببی که باعث ترکیب در ذات شود نفی می

 سو است.عقایدشان هم



 

 

قل
 ع

ان
یز

 م
قی

طبی
ل ت

حلی
ت

ه...
لفی

س
و 

ه 
دی

ری
مات

ی 
رای

گ
 /

کی
 م

ی
راد

م
 

کا
هم

و 
ان

ر
 

28 

ه فقط دانند ککنند و آن را به این معنا میابلاغ این توحید به جامعه بشری معرفی می
 (033: 0400باید خدا پرستش شود.)عثمان حسن، 

سام ر اقداولین تفاوت ماتریدیان و سلفیان در این است که ماتریدیان بنابراین 
ید ترین قسم توحاما سلفیان آن را مهم ،ای ندارندتوحید، به توحید در الوهیت اشاره
وحید در تآنان بین توحید در خالقیت و کنند که دانسته و بر ماتریدیان اشکال می

: 0420اند.)حربی، اند و تفاوت این دو توحید را متوجه نشدهالوهیت خلط کرده
۳۱۳ ) 

به دلیل بهره نگرفتن از مباحث عقلی، تقسیم نادرستی از بر این اساس سلفیان، 
؛ زیرا بر اساس قواعد عقلی و منطقی تقسیم باید دارای چهار اندتوحید ارائه نموده

شرط فایده داشتن، تباین داشتن اقسام، ملاک و معیار داشتن و جامع و مانع 
م نیست؛ زیرا ( در حالی که تقسیم سلفیان جامع اقسا039/ 0: 0000باشد)مظفر، 

شود تقسیم آنان شامل توحید ذاتی که در سوره توحید به آن تصریح شده است نمی
و این تقسیم سه گانه دارای توالی فاسد فراوانی همچون نفی مشروعیت توسل، 
استغاثه، شفاعت و نفی ولایت تکوینی اولیاء را دارد؛ زیرا سلفیان این امور را نوعی 

دانند اعتقاد به توسل، و چون هر خضوعی را عبادت می خضوع برای اولیاء دانسته
ر با اند و از سوی دیگاستغاثه و شفاعت را نوعی عبادت و پرستش غیر تلقی نموده

تقسیم امور با ما یقدر و لا یقدر، اعتقاد به ولایت تکوینی برای اولیاء در امور لا 
دگاه د و روشن است که این دیانیقدر را نوعی اعتقاد به تدبیر غیر الله و شرک دانسته

خدا، قادر بر انجام هیچ کاری  انسان بدون اذن و اراده زیرا اولاً  ،قابل پذیرش نیست
المائده:  0؛49عمران: آلن کریم)آدر قر چه ما یقدر و چه ما لا یقدر و ثانیاً  ،باشدنمی

                                                           
ک بَنی وَ رَسُولًا إِلی. »0 ی قَدْ جِئْتُکمْ بِآیةٍ مِنْ رَبِّ یرِ فَأَنْفُخُ فإِسْرائیلَ أَنِّ ینِ کهَیئَةِ الطَّ ی أَخْلُقُ لَکمْ مِنَ الطِّ یهِ مْ أَنِّ

بْرَصَ وَ أُحْی الْمَوْتی
َ
کمَهَ وَ الْأ

َ
هِ وَ أُبْرِئُ الْأ خِرُونَ  فَیکونُ طَیراً بِإِذْنِ اللَّ کلُونَ وَ ما تَدَّ ئُکمْ بِما تَأْ هِ وَ أُنَبِّ بِإِذْنِ اللَّ

 .«لِک لآیَةً لَکمْ إِنْ کنْتُمْ مُؤْمِنینَ ذ بُیوتِکمْ إِنَّ فی فی
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مواردی ذکر شده است که بر   2(401/ 21: 0420حنبل، و روایات)ابن  0(003
 کند.مشروعیت توسل و استغاثه دلالت می

 رویکرد متمایز در اثبات صفات و اقسام آن. 3

بحث اثبات صفات و اقسام آن از دیگر مسائلی است که تحت تأثیر میزان 
له عقل وسیصفات الهی را به شده است؛ ماتریدیانگرایی در مسئله توحید واقععقل

 کند: ها را به سه دسته کلی تقسیم میو نقل اثبات نموده و آن

 ؛ها نیز کاربرد داردست و میان انسانادرک قابل هاصفاتی که برای انسان .0
ها درک چندانی از آن صفاتی که فقط خاص خداوند متعال است و انسان .2

 ؛مانند صفت قدیم ،ندارند
شده از صفات الهی مانند عالم و قادر است.)ماتریدی،  اسمائی که مشتق  .0

 (۵۶تا: بی
تبع ابومنصور برای اثبات صفات الهی مانند اسماء الهی به همچنین ماتریدیان به

و سپس صفات را گاهی به دودسته ثبوتی و سلبی  0انددلایل عقلی و نقلی استناد کرده

                                                           
نْجیلَ وَ إِذْ تَخْ . »0 وْراةَ وَ الْإِ مْتُک الْکتابَ وَ الْحِکمَةَ وَ التَّ اسَ فِی الْمَهْدِ وَ کهْلًا وَ إِذْ عَلَّ مُ النَّ یتُکلِّ نِ لُقُ مِنَ الطِّ

یرِ بِإِذْنی بْرَصَ بِإِذْنی ذْنیفَتَنْفُخُ فیها فَتَکونُ طَیراً بِإِ  کهَیئَةِ الطَّ
َ
کمَهَ وَ الْأ

َ
 «.بِإِذْنی  الْمَوْتیوَ إِذْ تُخْرِجُ  وَ تُبْرِئُ الْأ

خدا رسید و گفت: از خدا کند: مردی نابینا خدمت رسولگونه نقل میاحمد بن حنبل این روایت را این 2
رای یضی و سختی صبر کنی ببخواه به من عافیت و سلامتی عطا کند. رسول خدا پاسخ داد اگر بر این مر

نا خدا به مرد نابیکنم. او پاسخ داد نه، برایم دعا کن. رسولتو بهتر است، اما اگر بخواهی برایت دعا می
کَ  هُ إِلَیْکَ بِنَبِیِّ ی أَسْأَلُکَ وَأَتَوَجَّ گفت: وضو بگیر و دو رکعت نماز بخوان و سپس این دعا را بخوان: اللهُمَّ إِنِّ

دٍ صَ  ی فِی حَاجَتِی هَذِهِ فَتَ مُحَمَّ هُ بِکَ إِلَی رَبِّ ی أَتَوَجَّ دُ إِنِّ حْمَةِ، یَا مُحَمَّ مَ نَبِیِّ الرَّ ی اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّ قْضِی، لَّ
. عثمان بن حنیف می عُهُ فِیَّ عُنِی فِیهِ، وَتُشَفِّ  فا یافت. خواند تا آنکه شگوید مرد نابینا دائما این دعا را وَتُشَفِّ

 : شودها اشاره میبه عنوان نمونه به دو دلیل عقلی آن .0
اند و این بخش اند. تمام موجودات حادث، نیازمند محدث و علتی هستیتمام موجودات عالم حادثأ( 

که خداوند خالق عالم است، وجود و نظم و اتقان در عالم، خداوند است که هستی آفرین است. اکنون
و  44ماتریدی، التوحید: )ار، علم، اراده، قدرت و حیات در خداوند است.وجود صفاتی چون اختی هنشان
 (011/ 0: 0993نسفی، ؛ 90
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م دلیل کنند و برای هر تقسیمی تقسیم نموده و گاهی به صفات عقلی و خبری تقسیم
 0(011/ 0: 0993نمایند.)نسفی، عقلی ارائه می

که سلفیان در باب اثبات صفات و اقسام صفات به دلایل نقلی بسنده درحالی
( و بر این باورند که دلایل صفات الهی منحصر در 09/ 0تا: اند)ابن تیمیه، بیکرده

ی باید از این دو منبع، قرآن و سنت، به کتاب و سنت است و تنها اسما و صفات اله
دست آورد و عقل حق هیچ دخالتی در اثبات این اسما و صفات برای خدا در نزد 

( آنان برای این عقیده خود به حدیث 013: 0400سلفیه ندارد.)عثمان حسن، 
ه انس ابن ویژو قول سلف به« تفکروا فی الخلق و لاتتفکروا فی الخالق.»پیامبر: 
 (02/ 2: 0991)ابن تیمیه، 2کنند.ستناد میمالک ا

گرایانه خود، صفات و دلایل آن را توقیفی بر این اساس سلفیان با رویکرد ایمان
ظر اند. به نکه ماتریدیان از عقل برای اثبات صفات بهره بردهاند درحالیدانسته

م رسد به همین جهت توقیفی دانستن اسماء و صفات است که سلفیان اهل کلامی
و فلسفه را به خاطر بکار بردن الفاظی در مورد خداوند که در کتاب و سنت نیامده 

 اند.تکفیر کرده

                                                           
نقص  هددهناگر فرض کنیم خدا تمام صفات کمالی را دارا نباشد پس باید صفت مقابل آن را که نشانب( 

ات کمالی است.)نسفی، دارا باشد. در موجود قدیم و ازلی نقص راه ندارد و خداوند دارای تمام صف ،است
 (099: 0439همو، همان؛ 

صورت مجزا از شرع و چه با کمک شرع، توانایی اند که عقل چه به صفات عقلی آن دسته از صفاتی .0
درک آنان را دارا است. در مقابل صفات خبری آن دسته از صفاتی را گویند که فقط شرع آن صفات را 

صفاتی مثل ید الله و وجه الله از قبیل  ؛ه توانایی در درک آنان نداردگونکند و عقل هیچتواند معرفی میمی
 صفات خبری هستند.

استوی علی » نقل شده انس بن مالک در هنگام پاسخ به سؤال مخاطب خود در مورد چگونگی صفتِ  .2
باید آن را بپذیریم و در مورد آن » دهد: که یکی از صفات خداوند است بدین گونه پاسخ می «العرش

 .«سؤالی نکنیم
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 رویکرد تجسیمی یا تنزیهی در صفات خبری .4

اجبار روی به سلفیه چون عقل را در کسب معارف محدود کرده است، به
ه سبب خصوص در باب صفات خبریظاهرگرایی در نقل آورده و این مسئله به

 ( 019: 0400عثمان حسن، شود که جسمانیت را منافی باوجود خداوند ندانند.)می

در طرف مقابل، ماتریدیان با اصل تنزیهی خدا را از هرگونه ترکیبی در ذات خود 
دانند که یکی از نتایج این اصل اعتقادی، دوری از جسمانیت انگاشتن منزه می

نظر دارند که باید صفات آنان در مورد صفات خبری اتفاقخداوند متعال است. 
ها خبری را بر غیر ظاهرشان حمل کرد و در مورد قول به تفویض یا تأویل بین آن

( بر این 012/ 0: 0993؛ نسفی،  40تا: شود.)ماتریدی، بیاختلافاتی دیده می
 ،اشتهیهی دها بر اساس گرایش تأویلی صفات خبری را رویکرد تنزماتریدیاساس 

، قطعاً «یدالله»مثال در صفت عنوانبه .دارنداما سلفیان رویکرد تجسیمی 
ها آن را بر اساس اصل تنزیهی جسم نبودن به تأویل یا تفویض ماتریدی

ها آن را همان ید به معنای اما در مقابل سلفی ،(01-41تا: برند)ماتریدی، بیمی
البته ناگفته   0؛(019: 0400حسن، کنند)عثمان دست ظاهری در جسم معنا می

ها در باب رؤیت خداوند در قیامت مانند سلفیه رویکرد تجسیمی نماند ماتریدی
رسد این ( که به نظر می09/ 0تا: ؛ بن جبرین، بی01: 0409، عبدالعزیزبندارند)

رسد گرایی ماتریدیان در مباحث معاد است. به نظر میمسئله متأثر از تعبد و نقل
را  ها مسائل معادگرایی ماتریدیان در باب معاد به این دلیل است که آنت نقلتفاو

 تواند درباره امور غیبی حکم قطعی بدهد.دانند و عقل نمیمربوط به غیب می

دایی کنند خآید خدایی که سلفیان تصور میاز مجموع آنچه گفته شد به دست می
ریدیه باور دارند موجودی مجرد که خدایی که ماتحالیجسمانی و محدود است در

                                                           
تواند پیش برود وشاهد بر ن بیشتر نمیآاز  باشد وعقل یکی از صفات کمال است که دارای حدود می. 0
لذا خداوند در  ،باشدمیل اعتقادی در حد درک فطریات ئن ارسال رسولان است. جایگاه عقل در مساآ

قل ع وتنها وحی است یات ئاما تفصیل اعتقادات و جز ،کندامر به تعقل می .ون وجود خدا و..چلی ئمسا
س عقل پدرک کند و به آن دست یابد، لی مانند صفات الله را ئمساتواند کیفیت و حقیقت به هیچ وجه نمی

ع تواند اظهارنظر مستقلی که مخالف شربرد و نمیمی تنبیهات شرع بهره تنها تابعی است که از ارشادات و
 باشد، داشته باشد.
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که اعتقاد به جسمانیت  است که احاطه بیشتری نسبت به امور مادی دارد و ازآنجا
 پذیرش نیست.دیدگاه سلفیان در این بحث قابل ،موجب محدودیت ذات است

گرایی نقش مهمی در اعتقاد به محدودیت خداوند متعال بر این اساس میزان عقل
وار، که سلفیان با ظاهرگرایی خداوند را انسانچنان ،داردو نامحدود بودن او 

گرایی و تأویل خداوند را منزه از اما ماتریدیه با عقل ،جسمانی و محدود تلقی کرده
 جسمانیت و محدودیت بیان نموده است.

 رویکرد حداکثری یا حداقلی در براهین و مفاهیم علوم عقلی .5

از براهین عقلی در حوزه تبیین معارف و آموزهای گیری ماتریدیان همواره بر بهره
کید می ه عنوان نمونبه ،کننددینی و پاسخگویی به شبهات ملحدان و منکران تأ

ماتریدیان ابتدا توحید را با براهین عقلی مانند برهان حدوث، تمانع و براهین دیگر 
رد کنند و سپس به دلایل نقلی که با عقل هم سازگاری داعقلی اثبات می

گرایی افراطی که سلفیان با رویکرد ایمان( درحالی23: 0019پردازند.)بیاضی، می
های به مباحث عقلی توجه نکرده و استفاده از براهین و استدلالات عقلی را در آموزه

طور تیمیه مؤسس مکتب سلفیه عقل را بهکه ابن چنان ،انددینی به حداقل رسانده
( که به نظر 212: 0401داند)ابن تیمیه، میمستقل جز منابع کسب معارف ن

اند و رسد این دیدگاه، در باب اثبات خداوند متعال با چالش جدی مواجه شدهمی
زیرا اثبات وجود خداوند و توحید با قواعد و دلایل نقلی  ،اندگویی افتادهبه تناقض

. تدر فرضی که هنوز نقل ثابت نشده است کار صحیحی نیست و مستلزم دور اس
رو باید با قواعد عقلی ابتدا ذات خداوند متعال ثابت شود تا بتوان به دلایل نقلی ازاین

 استناد کرد.

وفور استفاده همچنین ماتریدیان از مفاهیم و مصطلحات عقلی و فلسفی به
که سلفیان به سبب ظاهرگرایی از استفاده از مفاهیم و مصطلحات درحالی ،اندنموده

ی از موارد مشروع ندانسته و علم کلام و فلسفه را به خاطر عقلی را در بسیار
( البته 0433کنند.)بهرامی و همکاران، گیری از این مفاهیم و قواعد نکوهش میبهره

های ها در مذمت علم فلسفه و علم کلام کتابآنکه بسیاری از سلفی ناگفته نماند با
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خصوص مباحث خود، بهاند اما در بسیاری از مباحث عقیدتی بسیاری نوشته
ا اند و یا در بسیاری از موارد صرفاً بتوحیدی از قواعد کلامی و فلسفی استفاده کرده

آنان همان  اما نتیجه حرف ،اند از استفاده فلسفه و کلام فرار کنندتغییر الفاظ خواسته
د ر عنوان نمونه در مبحث جبر و اختیار ابن تیمیه باقول فلاسفه و متکلمان است. به

ود که جز شسینا و صرفاً با تغییر الفاظ سخنی در جبر و اختیار را قائل میقول ابن
 ،(01/ 0: 0439توان برداشت کرد)ابن تیمیه، سینا و فلاسفه را از آن نمیسخن ابن

  .آیدکه این اشکال به ماتریدیان در باب توحید وارد نمیدرحالی

یه ده مکتب ماتریدشین بحث موجب بسیار روشن است که دیدگاه ماتریدیه در ا
عنوان یک مکتب منسجم در بین اندیشمندان سایر مذاهب ازجمله امامیه شناخته به

دیدگاه سلفیه در خصوص عدم مشروعیت  کهدر حالی ،(03: 0090شود)مردانی، 
 : علم کلام و فلسفه قابل نقد است، به این دلیل که

یر و بلاغت وجود دارند که شرع در مورد اولًا بسیاری از علوم مانند ادبیات، تفس
آنان سکوت کرده و آنان را مورد تأیید قرار نداده است و بر اساس استدلال سلفیان 

که احدی به شناخت حاصله چنین علومی هم باید حجیت نداشته باشد درحالی
 این مطلب قائل نیست.

 ها وجود ندارد،ثانیاً در مسائل جدید و مستحدثه که در شرع پاسخی پیرامون آن
ر عنوان یک تفکای جز رجوع به عقل نیست. بر این اساس تفکر سلفیه بهچاره

تنهایی پاسخگو مسائل مستحدثه و جهانی باشد و این موجب تواند بهگرا نمیایمان
 گویی سران سلفیه در مسائل مختلف اعتقادی شده است. تناقض

ک دین بر دین دیگر در مرحله آغاز با ناکارآمدی عقل راهی برای ترجیح ی ثالثاً 
صرف ادعای صاحب یک شریعت بر حقانیت  توان بهماند و نمیداری باقی نمیدین

 آن استدلال کرد.

ند پذیرها را بدون چون و چرا میآیات قران و نصوص وارده که ایمان گرایان آن رابعاً 
ی موضوعات برهان ورزی دعوت نموده و در برخدر موارد فروانی به عقل و اندیشه

 .اندعقلانی نیز ارائه کرده
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یرند وچرا بپذبر این اساس سلفیان در این موارد یا باید این نصوص را بدون چون
و قائل به اعتبار حداقلی برای عقل شوند و یا اینکه با رد  و عدم پذیرش این نصوص، 

 گرایی بکشند.خط  بطلانی بر نظریه ایمان

 ه حسن و قبح نگرش متفاوت در مسئل. 6

رویکرد حداقلی یا حداکثری به عقل، مسئله عقلی یا شرعی دانستن حسن و قبح 
اید اما ب ،نظر دارنددر اینکه حسن و قبح امری عقلی است اتفاق است. ماتریدیان

توجه داشت این عقلی دانستن آنان، با آن حسن و قبح عقلی که معتزله آن را تعریف 
گرایی افراط نموده و دچار تناقض و زیرا معتزله در عقل ،کند تفاوت داردو بیان می

گاه پیامدهای افراط در حسن قبح عقلی که ماتریدیان هیچتضاد شده است درحالی
 (14: 0019؛ بیاضی، 019: 0421پذیرند.)مقدسی، نظیر نظام اصلح را نمی

این در حالی است که سلفیان نظر واحدی در این موضوع ندارند و نظرشان 
 داند اما در آثارشمثال ابن تیمیه حسن و قبح را عقلی میعنوانمتفاوت است. به

تصریح دارد که عقلی دانستن او با حسن و قبح عقلی که عدلیه قبول دارند متفاوت 
د گویاست و او حسن و قبح را به معنای ملائمت و منافرت معنا کرده و همچنین می

؛ 0429و بلکه امری نسبی است.)ابن تیمیه،  حسن یا قبیح بودن فعل ذاتی آن نیست
 (421/ 1تا، ؛ همو، بی44/ 1

در مقابل ابن تیمیه افرادی مانند علی بن عبد العزیز و بن جبرین حسن و قبح را 
دانند که فقط شرع به حسن بودن اند و امر حسن را آن چیزی میامری شرعی دانسته

دانند که شرع قبح آن را اعلام نموده آن تصریح دارد و قبیح را هم فقط آن چیزی می
 (01: 0409؛ بن عبدالعزیز، 4/ 0تا: بیبن جبرین، است.)

ا زیر ،رسد دیدگاه سلفیه در باب حسن و قبح شرعی مخدوش استبه نظر می
شناسی نیازمند رجوع به عقل اما در موضوع ،هرچند حکم را به عقل واگذار نکنند

گذارد اما در پس سلفیه حکم)فهم حسن و یا قبح( را بر عهده شارع می ،هستند
 مرحله دوم که تشخیص موضوع است ناچار است به عقل رجوع کند.
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 نگرش متفاوت در مسئله جبر و اختیار  .7

گرایی در مباحث توحیدی، تفاوت نگرش در مسئله یکی دیگر از نمودهای عقل
نند معتزله بر آزادی و اختیار انسان در افعالش باور جبر و اختیار است. ماتریدیان ما

ازتاب داند که بالبته با این تفاوت که معتزله اختیار محض را برای انسان می ،دارند
ها است)عبدالجبار، این عقیده، محدودیت قدرت خداوند در محدوده اعمال انسان

را  اند افعال انسانولی ماتریدیان چون توحید در خالقیت را پذیرفته ،(۲۳۲: 0431
یه شوند که با نظرکنند و قائل به نظریه کسب میدر طول فاعلیت خدا تعریف می

کسب اشاعره کاملًا متفاوت است و تا حدودی به نظریه امر بین الامرین شیعه 
فاصله گرفتن از مباحث  که سلفیان با( درحالی210: 0019نزدیک است)بیاضی، 

و  که ابن تیمیه تفویض معتزلهچنان ،اندگویی افتادهعقلی، گاهی به ورطه تناقض
پذیرد و بعد در بیان دیدگاه خود از سویی خداوند را خالق نظر جبر اشاعره را نمی

از سوی دیگر بندگان را مختار و دارای اراده اما  ،است افعال بندگان معرفی نموده
ارائه « خلق»و « فعل»اژه گویی، تفسیر متفاوتی از وداند و برای فرار از تناقضمی
 0دهد.می

با رد  دیدگاه جبر و اختیار مطلق، تفسیری مبهم از نظریه بین الامرین نیز گاهی 
هم کسانی که »نویسد: که بن جبرین از معاصرین سلفیه میچنان ،دهندارائه می

 پس ؛اندکنند و هم کسانی که قائل به اختیار محضاند اشتباه میقائل به جبر مطلق
. «بلکه نظریه صحیح چیزی بین این دو است ،نه جبر مطلق است و نه اختیار محض

 نویسد: سپس در توضیح دیدگاه خود می

نهی کرده است که بنده این کار را انجام ندهد به معنای آن است خداوند  اگر
که بنده توانایی انجام و ترک دارد و به این معنا است که بنده قدرت اختیار 

 (29/ 1تا: جبرین، بی دارد.)بن

                                                           
جماهیر أهل السنة من أهل الحدیث والفقه والتفسیر والتصوف ... هم متفقون ذلک کله علی أن الله . 0

  .خالق أفعال العباد وعلی أن العبد قادر مختار یفعل بمشیئته وقدرته والله خالق
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مبهم است و نیاز به  «امر بین الامرین»روشن است که این توضیح از دیدگاه 
 توضیح دارد. 

توان گفت در مسئله جبر و اختیار که از مسائل پیچیده علم کلام بر این اساس می
ماتریدیان مانند امامیه به  ؛است بین سلفیه و ماتریدیه رویکرد واحدی وجود ندارد

دانند دارند و انسان را در انجام فعل مسئول می تیار انسان در افعال اختیاری اعتقاداخ
ر رسد قائل به جبگویی به نظر میاما سلفیه ضمن ابهام ،و مستحق ثواب و عقاب

چیز است و انسان هیچ قدرت و هستند و معتقدند خداوند مالک و خالق همه
کلیف به ما لا یطاق از سوی او جایز است رو تازاین .اختیاری در افعال خود ندارد

 انتهایی خداوند متعالخواسته از ساحت و قدرت بی ،رسد این دیدگاهکه به نظر می
که گفته شد در برخی از مسائل به محدودیت ذات و صفات و اما چنان ،دفاع کند

 افعال الهی قائل شده است.

 :  نتیجه

یدیان در معارف توحیدی نتایج ذیل ی سلفیان و ماتریگرااز مقایسه میزان عقل
 : آمده استدستبه

 ماتریدیان با رویکرد؛ ارائه تقسیم متفاوت از توحید توسط دو مکتب .0
گرایی تا حدودی اصول تقسیم را رعایت نموده و تقسیم جامعی از عقل

توحید ارائه کرده و توحید را سه قسم ذاتی، صفاتی و افعالی تقسیم 
 سلفیان با رویکرد ایمان گرایی، توحید را به سه قسمِ که درحالی ،اندنموده
و صفات، الوهیت و ربوبیت تقسیم نموده که این تقسیم جامعیت  ءاسما
 ندارد. ،که یکی از اصول تقسیم استرا افراد 

ماتریدیان در باب اثبات ؛ رویکرد متمایز در اثبات صفات و اقسام آن .2
که درحالی ،اندعقلی و نقلی استناد نمودهصفات و اقسام آن به دلایل 
ات گرایی در باب اثبات صفات و اقسام صفسلفیان به دلیل گرایش به ایمان

اند و عقل را در اثبات صفات عاجز فقط به دلایل نقلی بسنده کرده
 اند.دانسته
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فات در مسئله صماتریدیان ؛ رویکرد متمایز در باب تفسیر صفات خبری .0
های عقلی را بر ظواهرشان، در تعارض با آموزهخبری حمل نصوص 

ات گرفته و معتقدند باید صفدانسته و رویکرد تنزیهی تأویلی را در پیش
که سلفیان به دلیل ایمان درحالی ،خبری را بر غیر ظاهرشان حمل کرد

 اند.گرایی، با روی گردانی از آموزه های عقلی رویکرد تجسیمی را پذیرفته
ماتریدیان با ارزش قائل ؛ ا حداکثری در براهین عقلیرویکرد حداقلی ی .4

گیری از براهین و مفاهیم علوم شدن برای گزاره های عقلی، همواره بر بهره
کیددارند درحالی ی گیری از علومکه سلفیان بهرهعقلی در حوزه توحید تأ

مانند کلام و فلسفه را نکوهش نموده و استفاده از آن ها را در مسائل 
 مخالفت با ایمان دانسته اند. توحیدی،

ماتریدیان با تاکید بر نقش عقل در ؛ عقلی یا شرعی دانستن حسن و قبح .1
که درحالی ،دانندشناخت حسن و قبح اشیاء، حسن و قبح را عقلی می

های عقلی، عقل را از شناخت حسن و قبح هراعتنایی به گزاسلفیان با بی
 اند.ح شرعی شدهاشیاء عاجز دانسته و قائل به حسن و قب

 ماتریدیان با رد  تفویض که از سوی؛ نگرش متفاوت پیرامون جبر و اختیار .9
گرایان افراطی و رد  و جبر محض که از سوی ایمان گرایان افراطی عقل

سعی در طرح دیدگاه معتدلی مانند نظریه کسب اشعری  ،طرح شده بود
فیان با رویکرد اما سل ،دارند که تا حدودی با نظر اشعری متفاوت است

کید بر ظواهر نصوص دینی تا حدودی به ورطه جبر افتاده أگرایانه و تایمان
گویی گویی و گاهی به ورطه ابهامو در این مسیر گاهی به ورطه تناقض

 اند.افتاده
های متفاوت مکتب ماتریدی در بحث توحید رسد دیدگاهبر این اساس به نظر می

وانسته که مکتب سلفیه نتدرحالی ،تر استامامیه نزدیکتر و به شیعه بسیار منسجم
 های آنان نتایج فاسدیعنوان یک مکتب نظریات منسجمی را ارائه نماید و دیدگاهبه
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اری انگهمچون نفی مشروعیت توسل، استغاثه، شفاعت، ولایت تکوینی، جسم
 خداوند و جواز تکلیف ما لا یطاق را در پی دارد.

 

 

 و مآخذ:  منابع

 رآن کریمق −

بغیة المرتاد فی الرد علی (، 0401ابن تیمیه، احمدبن عبدالحلیم) −
ة العلوم ب، موسی الدویش، مدینه: مکتالمتفلسفة والقرامطة والباطنیة

 .والحکم

منهاج السنة النبویة فی نقض كلام (، 0439ـــــــــــــــــــــ.) −
یة د بن سعود جامعة الإمام محممکه: ، محمد رشاد سالم، الشیعة القدر

 .الإسلامیة

الجواب الصحیح لمن بدل دین  (،0409ـــــــــــــــــــــ.) −
 .دار العاصمةمکه: ، حمدان بن محمد، المسیح

، محمد رشاد درء تعارض العقل والنقل(، 0400)ـــــــــــــــــــــ. −
 .نشر جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیةمکه: سالم، 

، بیروت: دارالکتب الاسما و الصفاتم(، 0991ـــــــــــــــــــــ.) −
 .الاسلامیه

، ریاض: مکتبة ابن مجموع الفتاویتا(، بیـــــــــــــــــــــ.) −
 .التیمیه

بیان تلبیس الجهمیة فی تأسیس (، 0429ـــــــــــــــــــــ.) −
 .، مدینه: مکتبة الملک فهد الوطنیةبدعهم الکلامیة

: بیروت، شعیب الأرنؤوط، مسند أحمد(، 0420حنبل، احمد)ابن −
 .مؤسسة الرسالة
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، قم: انتشارات دفتر كتاب الشفا، (0019)ابن سینا، حسین بن عبدالله −
 .تبلیغات حوزه علمیه قم

المسامرة شرح  (،0421شریف مقدسی، محمد بن محمد)ابن ابی −
 .، لبنان: المکتبة العصریةالمسایرة

، ریاض: ةالحادیث الضعیف ةسلسلق(،  0431البانی، ناصرالدین) −
 .المعارف ةمکتب

، مقالات و نقد مبانی سلفیه در توحید(، 0012الله بداشتی، علی) −
 .04ها، دفتر بررسی

: ، مصدر الکتابشرح العقیدة الطحاویةتا(، له)بیالابن جبرین، عبد −
 .دروس صوتیة قام بتفریغها موقع الشبکة الإسلامیة

التنبیه علی المخالفات العقدیة فی (، 0409بن عبدالعزیز، علی) −
 .المصدرالشاملة الذهبیة، ریاض: الفتح

اشارات المرام من ق(، 0019بیاضی حنفی، کمال الدین احمد) −
 .، یوسف عبد الرزاق، مصر: شرکت المصطفی البانیعبارات الامام

سلفیه در  بازخوانی انتقادی دلایل»(، 0433بهرامی و همکاران، ) −
یراز، ، اندیشه دینی ش«نکوهش علم كلام با تمركز بر دیدگاه ابن تیمیه

 .2، ش2دوره

، ابراهیم سلطانی و احمد عقل و اعتقاد دینی(، 0000پترسون، مایکل) −
 .نراقی، تهران: طرح نو

یفاتق(، 0003جرجانی، علی بن محمد) −  .ناصر خسرو :، تهرانالتعر

یدیهتا(، 0019لطف الله) سید جلالی، − یخ و عقاید ماتر ، قم: مرکز ر
 .مطالعات و تحقیقات ادیان و مذاهب

یدیه دراسة و تقویما(، 0420حربی، احمد) − ، ریاض: دار الماتر
 .الصمیمی
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منهج الإستدلال علی مسائل الإعتقاد (، 0400حسن، عثمان بن علی) −
 .، ریاض: مکتبة الرشد ناشرونعند أهل السنة و الجماعة

نشر تهران: ، الشواهد الربوبیهق(، 0093براهیم، )شیرازی، محمد ابن ا −
 .بنیاد صدرا

 .، قم: سبحانمباحثی در كلام جدید(، 0091شیروانی و همکاران) −

یب (،  0434راغب اصفهانی، محمد بن مفضل) − المفردات فی غر
 .دفتر نشرالکتابقم: ، القرآن

البدایة من الکفایة فی الهدایة فی  م(،0999صابونی، نور الدین) −
ه خلیف، اسکندریه: دار المعارفاصول الدین  .، فتح الل 

، ریاض: معجم ألفاظ العقیدة(، 0400)ابو عبدالله عامر عبداللهفالح،  −
 .مکتبة العبیکان

، شرح الاصول الخمسة(، 0431قاضی عبدالجبار بن احمد) −
 .عبدالکریم عثمان، قاهره: مکتبة وهبة

، منح الروض الازهر فی شرح الفقه اكبر(،  0409ملأ علی) قاری،  −
 .مقدمۀ وهبی سلیمان غاوحی، بیروت: دار البشائر الاسلامیة

ها با های آناصطلاحات فلسفی و تفاوت(، 0099کرجی، علی) −
 .، قم: بوستان کتابیکدیگر

م (،  0991لامشی الحنفی الماتریدی، ابو الثناء محمود بن زید) −
 .، عبدالمجید ترکی، دار الغرب الاسلامیالتمهید لقواعد التوحید

، التوحیدتا(، ریدی سمرقندی، ابو منصور محمد بن محمد)بیمات −
ه خلیف، اسکندریه مصر: دار الجامعات  تحقیق و تقدیم فتح الل 

 .المصریة

 .، تهران: نشر زرینفرهنگ معین، (0019)معین، محمد −

 .، قم: موسسه اسماعیلیانالمنطق(، 0000مظفر، محمد رضا) −

https://noorlib.ir/author/60476/%D9%81%D8%A7%D9%84%D8%AD-%D8%A7%D8%A8%D9%88-%D8%B9%D8%A8%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D8%B9%D8%A7%D9%85%D8%B1-%D8%B9%D8%A8%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87
https://noorlib.ir/author/60476/%D9%81%D8%A7%D9%84%D8%AD-%D8%A7%D8%A8%D9%88-%D8%B9%D8%A8%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D8%B9%D8%A7%D9%85%D8%B1-%D8%B9%D8%A8%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87
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تبصرة الادلة فی اصول م(، 0993نسفی، ابومعین میمون بن محمد) −
یدی یقة الامام ابی منصور الماتر ، کلود سلامة، الدین علی طر

 .دمشق: المعهد العلمی الفرنسی للدراسات العربیة


