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Shariati's Ontology and Encounter between "Self" and 

"Other" 
Hamzeh Alemi cheraghali1 

 

Abstract 
Man and his type of encounter with existence have a very high importance and place 

in Shariati's thought. Basically Shariati's ontology and anthropology are in strong 

connection with each other. Therefore, we can ask what view Shariati's ontology 

presents about man and his relationship with "other"?  The result displays the duality 

of monotheism and contradiction, as the most important unsolvable problem in 

Shariati's ontology. This issue aaeee’s dialcctic to rr eiii l eeer aaa ritt i's tuuuttt . 
The centrality of the dialectical movement in Shariati's ontology forces him to equate 

man with rebellion and encounter with popular religion and the modern world, and 

this subject of "being in the world" puts man under the shadow of the passion for 

liberation ddd eett rsss the ssss iii lity of tee dssirall e nnnnnntrr  with “other”. 

Shariati sometimes provides discontinuous possibilities that indicate the human 

subjectivity and a favorable attitude towards "the other", But in the whole of his 
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thought system, these possibilities collapse and in the best situation, the ideal 

encounter with the other will be an unformed situation in his thought. 

 

Keywords: Self; Other; Ontology; Anthropology; Dialectic. 

 

Problem Statement 
Shariati's thoughts, as an influential person in the intellectual life of Iranian society, 

are still being of interest and interpreted by researchers of the history of Iranian 

political thought. This issue can be seen as arising from Shariati's thinking about 

fundamental issues such as man and his type of encounter with existence and the 

world ahead. Based on this, the question of what is understanding an Iranian people 

of himself, and how he interacts with the world and with others is a fundamental 

question in Shariati's thought, which is rooted in his way of looking at existence. 

This article seeks to answer these questions: 1- What view does Shariati's ontology 

provide about human beings? 2- How does this view define the relationship between 

"self" and "other"? 

 

Method 

 This article follows the above questions with Quinten Skinner's hermeneutic method 

- which has a text-centered method and context-centered approach - and has put 

Martin Buber's view on the encounter of "self" and "other" as its theoretical basis. 

 

Findings and Results 

Shariati's thinking begins with negation and this is the basic feature of his perspective 

regarding the world. In Shariati's thought, negation does not mean declaring passive 

wrath, but means fighting against the monopoly of power, wealth and religion by the 

upper class. Shariati proposes the fight against monopoly with the concept of 

"Dialectic" and considers it from a religious point of view as "a great divine 

providence and tradition in nature". Therefore, at first glance, Shariati's monotheistic 

belief in existence is the support of his. According to Shariati, the monotheistic 

worldview is based on unity and harmony, and the contradiction is compatible with 

the worldview of polytheism. This issue does not mean that contradiction is formal 

in Shariati's thought, because he has many opinions that confirm the independent 

existence of contradiction alongside monotheism, and was not show dialectics and 

contradiction as a formal issue in his thought. 

The first situation where this contradiction is objectified is the philosophy of history. 

The centrality of the dialectical movement in Shariati's philosophy of history gives 

originality to freedom only in the case of encounter with the existing situation and 

coercion with it. This issue can affect "self" communication possibilities and face 

limitations. 

Shariati search dialectical movement in existence and encounter with the existing 

situation in human, and therefore interprets human as "permanent becoming". Such 

an attitude towards man, at first glance, only questions his conditional and 
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summarizes man's being in his liberation, but it seems that the possibility of 

liberation is also doubtful. It is possible, because liberation is arising from man in 

the world being of and seeing him in a context of relationships with existence and 

"other". 

However, a review of Shariati's works shows the abundance of the "other" in his 

words. Shariati does not consider the perfection and excellence of "self" as possible 

without "other", uut tee ttyyy ff  the bbbjett  of "tt hrr " in Srrr iati's iiiii iittt ” 
ll timtt ll y laass to tee ccccliii nn taat aaa r.ati ttt rrr ", wnnn ss oompletely identical 

to "self" accept, but at the same time, the dialectical element puts both of them in 

conflict with the status quo. 

Despite what has been said, Shariati cares about human beings in a general sense, 

regardless of ethnic, religious and linguistic boundaries, and his whole effort is to 

save man from the domination of the dominant structures, such as instrumental 

rationality, the domination of the rich, pawerful and cheater classes, and the 

domination of the colonialist forces. One of the brilliant topics in this field is 

Shariati's thinking in the field of liberating Muslim women from domineering 

structures and views, which formed the female subjectivity in Iran's political thought. 

 Another important issue in the possibilities of a favorable encounter with the "other" 

in Shariati's thought is the opposition to simulation, which means emphasizing the 

real and not dramatic encounter of people with each other, and is considered one of 

the requirements of a favorable encounter with the "other".  

These cases are relative possibilities that are related to some of the requirements of 

a favorable encounter between "self" and "other", such as giving authenticity to 

human freedom and decision-making, real conversation with the other, and not 

pretending and understanding the responsibility of being accountable to the other. 

But these possibilities and contexts, when they leave the form of individual 

propositions and take the form of an intellectual system, cannot be the basis for the 

favorable encounter of "self" and "other". Therefore, in the best situation, the ideal 

encounter with the other will be an unformed situation in Shariati's thought. 
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 »خود« و »دیگری«  مواجهةشناسی شریعتی و هستی

 
 حمزه عالمی چراغعلی1

 
 چکیده

سوی رهایی مند در باب انسان، نقشی اثرگذار در برانگیختن فرد ایرانی به شریعتی، اندیشمندی دغدغه 

های هویت ایرانیان، سعی کرد آشتی جامعه ایران با خویشتن خویش  ایفا کرد و با یادآوری سرچشمه 

را، در رویارویی با دنیای مدرن فراهم سازد. کلام شریعتی همچنان جاذبه و شورانگیزی خود را حفظ  

تواند موقعیّت و بستری برای رهایی از سلطه کرده است و از نظر برخی هنوز هم اندیشه و زبان او می 

»زر، زور و تزویر« باشد. این آثار و نتایج برخاسته از اهمیّت انسان و رابطه او با هستی و دیگری در  

دربار دیدگاه شریعتی  در  ریشه  نیز  این  و  دارد. اندیشه شریعتی است  و جهان  میان    ه هستی  اساسا 

ایی وجود نداشته و او بعد از طرح مباحثش در باب هستی شناسی شریعتی فاصله شناسی و انسان هستی

شناسی توان پرسید هستی پردازد. از اینجا میها با یکدیگر می و جهان، بلافاصله به انسان و روابط انسان 

«،  خود« و »دیگری رابطه » کند؟دیگری« ارائه می »اش با شریعتی چه دیدگاهی را درباره انسان و رابطه 
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 مسألۀ با  این موضوع  .  مطرح نزد منتقدین مدرنیته است  ، یکی از مسائلبیناسوژگی  هۀمعنای مواجبه

قرابت دارد و با وجود برخورداری  داشته  در نظر  پیوند سنّت و مدرنیته را  روشنفکران دینی ایرانی که  

رو این موضوع را در  . مقاله پیشمورد توجه قرار نگرفته استهای ایرانی در پژوهش چندان  ،  از اهمیتّ

عنوان یکی از روشنفکران دینی مؤثر در تاریخ معاصر ایران مورد بررسی قرار  علی شریعتی، به   ۀاندیش 

 .دهدمی

 . خود، دیگری، هستی شناسی، انسان شناسی، دیالکتیککلمات کلیدی: 

 

 مقدمه 

عنوان فردی تأثیرگذار در حیات فکری جامعه ایران، همچنان مورد  های شریعتی، بهاندیشه

توان  گی فکری را میسیاسی ایران قرار دارد. این تازتأمل و تفسیر پژوهشگران تاریخ اندیشه  

او با    ادینی همچون انسان و نوع مواجهة اندیشیدن شریعتی به موضوعات بنیاز    برخاسته

رو، از خاستگاه قرائتی امروزین از اسلام و فرد مسلمان دانست. بر این هستی و دنیای پیش

مندی و اکنونیّت خویش و چگونگی  اساس پرسش از چیستی درک فرد ایرانی از هست

- انگیزدکه به دنبال خود تعامل میان »خود« و »دیگری« را برمی–رو  تعامل با جهان پیش

 .شریعتی است  ندیشة، پرسشی اساسی در ا

»دیگری  )Self(  »خود«   رابطة  به)Otherness(  « و  مواجهة،    بیناسوژگی   معنای 

 )Intersubjectivity Thought(،    عصر مدرن بوده که  نزد منتقدین  مطرح  یکی از مسائل

دانسته و  دبنیاد را عامل سلطه بر انسان  خو  سوژۀ های جهانی، استیلای  بعد از دوران جنگ

»دیگری« و چگونگی    مسألة.  کردند توجه به »دیگری« را مطرح  ،  آن استیلاجهت کاستن از  

او،    مواجهه مدرنیتهبا  به  نسبت  انتقادی  مسائل  جمله  موضوع  است.    از    مسألة با  این 

قرابت دارد و با وجود  داشته  در نظر  روشنفکران دینی ایرانی که پیوند سنّت و مدرنیته را 

  . مقالة مورد توجه قرار نگرفته استهای ایرانی  در پژوهش چندان  ،  برخورداری از اهمیّت

عنوان یکی از روشنفکران دینی مؤثر در  رو این موضوع را در اندیشه علی شریعتی، بهپیش

 دهد.  تاریخ معاصر ایران مورد بررسی قرار می 
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 پژوهش  پیشینة  -1

دربار که  آثاری  از  زیادی  شدهاندیشه  ۀبخش  نوشته  شریعتی  موضوع  های  سه  دین،  ، 

»خود« و    مسألةاند و برخی از این مباحث به  قرار داده  ایدئولوژی و روشنفکری را محور

از میان این   . شودها اشاره میکه در اینجا به تعداد مهمی از آن  یابد »دیگری« ارتباط می

و  (  189-159ص    ،2018منوچهری،  )   بار متفاوتشریعتی ملاقاتی این  علی  آثار دو کتاب

موضوع این   ، به( 165- 129ص    ،2003،  همو)  شریعتی، هرمنوتیک رهایی و عرفان مدنی

این در نقطه مقابل دیدگاه منوچهری در    رومقاله پیشبه عبارت بهتر    اند.پژوهش نزدیک

اثر   رویارویی فکری ایرانیان با مدرنیتّ آنچه فرزین وحدت در کتاب  شود.  تعریف میدو 
شناسی  گوید، قرابت نسبی با انسانباواسطه« می  ةدر زمینه »سوبژکتویت (  199ص    ،2002)

پایانی کتاب در بخش با آقاجری که  دیدگاه مردیها در مناظره شریعتی در این مقاله دارد. 

  ة ( آمده است، مبنی بر اهمیّت »ایثار« در اندیش 150- 149ص    ،2002)   شریعتی متفکر فردا

معصومه  .  له نیز نزدیک استدیدگاه این مقا  ، بهدیگری« بر »خود«شریعتی و ترجیح » 

سوژگی  به اهمیّت    ( 20- 15ص   ، 2007) قرائتی فلسفی از یک ضد فیلسوف اکبری در علی

. رضا علیجانی، در  دارد  رومقاله پیشافق مشترکی با پردازد و میدر اندیشه شریعتی  هزنان

( مفهوم  8ص    ، 2، ج 2001)  های شریعتیزمانه، زندگی و آرمان :  شناسیشریعتی :  رند خام

رو نیز دیدگاهی موافق  پیش  ةداند و مقالشریعتی می   ةترین مفهوم در اندیشانسان را کلیدی

شناسی  رو با استخراج انسانپیش ة به این ترتیب مقالموضوع دارد. به این  و مخالف نسبت 

شناسی وی، مسیر متفاوتی را طی کرده است و به نتایج متمایزی  شریعتی بر مبنای هستی

 ها اشاره شده باشد.رسد که شاید کمتر به آن می

 

 مبانی نظری   -2

 Taylor, 2001, p(  گیری مدرنیته اسات هویت »خود« مبنای شاکل تعریف جدید انساان از  

ix(   و  « »دیگری و عقال خودبنیااد در عصااار مادرن، باه تادریج مسااا لاه  »خود« کاانونیاّت  و

ها  اگزیساتانسایالیسات   این موضاوعی اسات که مورد توجه   . چگونگی مواجهه با او را شاکل داد 

توجّه ویژه به  با  اما   . کنند هرچند از تفرّد و تنهایی انسااان آغاز می قرار گرفته اساات و آنان  
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و بر آن  آورده    مبااحاث فکری »دیگری« را نیز باه کاانون  ، وجود  انساااان بودگی  - جهاان - در 

   . ( 283ص    ، 1998کواری،  مک تأکید دارند ) 

»خود« و »دیگری« تلاش قابل    ة بندی رابط صورت در    که   اگزیستانسیال یکی از متفکران  

بوبر با تأثیرپذیری از گابریل مارسل   ( است. 1965- 1878بوبر ) توجهی را انجام داد، مارتین 

بندی  یرکگور، به اگزیستانسیالیسم روی آورد و مبانی این فلسفه را در صورت و سورن کی 

های دوره نازیسم )اسمیت،  با درک خشونت   رابطه »خود« و »دیگری« به خدمت گرفت. بوبر

و معتقد است مفهوم انسان در  کند  ی صرف را ردّ می گرای جمع و    یی ، فردگرا ( 6- 5،  1385

ست؛ زیرا ارتباط  امکان ارتباط با »دیگری« ممکن نی این دو رویکرد، مبهم و ناقص بوده و  

معنای واقعی در این دو رویکرد وجود    شود و فرد به های واقعی برقرار می واقعی بین انسان 

»تک   ).Buber, 2004, p 238-239(ندارد   حاکمیت  بوبر،  دیگر    گویی« انتقاد 

)Monologue(  انسان زندگی  تکبر  نگرش  است  معتقد  او  به هاست.  را  فرد  سوی  گویانه 

دهد و طی آن »خود«، »دیگری« را برمبنای آنچه به نفعش است، تعریف  خودش سوق می

او   ةکند و فلسف وی از همین منظر به هایدگر انتقاد می  .)Benson, 1999, p 32( .کند می

مونولوگی می مقابل، »فلسف را  و در  ارائه می   ةداند  را   Dew, 2018, p(دهد  گفتگویی« 

628.( 
انجامد و در  می وگویی«  قلمرو »میان« و »زندگی گفت گیری  به شاکل   بوبر   گفتگویی   فلسافة

گیرد. این  مطلوب »خود« و »دیگری« شاااکل می   )Encounter(  « مواجهة » این وضاااعیّت 

داند  و تو«یی می ای و »من  را رابطه انساان هساتی    وی .  سات او شاناسای هساتی از    برآمده بحث  

 ,Rotenstreich, 2009(کند  می و »من و تو«ی منفرد را در ساایه این نوع هساتی تعریف  

p 7-8(  . 

اساات. این  وضااعیت اصاایل انسااان   ، واقعی و با درک تمام هسااتی فرد   مواجهة از نظر بوبر،  

د.  شااو درونی یاد می   )Thou( ی  »تو« که از آن با عنوان  در روح هر فرد دارد    ریشااه   مواجهه 

اوسات.    از »تو«ی سارمدی یعنی خداوند و رابطه با این »تو«ی درونی از همان آغاز منشاعب  

ص    ، 2001)بوبر،  دهد  مندی اسااس هساتی را تشاکیل می معتقد اسات رابطه بوبر  بنابراین، 

خواند و انساان در معر  پاساخ دادن به اوسات و این  (. خداوند انساان را همواره فرامی 122

به عبارت دیگر حیات   . گیرد ها صاورت می قالب ارتباط انساان با دیگر انساان پاساخ دادن در  
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یابد و در نتیجه  ها، عینیت می گفتگویی انساان با خدا، در حیات گفتگویی او با دیگر انساان 

 ). Herberg, 1963, p 19-20(گیرد  شکل می   « وگویی زندگی گفت » 

نوع رابطة میان »خود« و »دیگری« اساات.  از   برخاسااته ها وگویی میان انسااان زندگی گفت 

)بوبر،  آن(    - او )یاا من    - من  تو و یاا رابطاة    - رابطاة من  :  این نوع رابطاه بر دو گوناه اسااات 

یااباد و نگرش ف اساااتیلا می چیزهاای اطرا بر آن، »خود«،  - (. در رابطاة من 52ص   ، 2001

یاک ابزار  در مقاام یاک    و د. در این رابطاه، »دیگری« همچون »آن«،  ابزاری باه آنهاا دار 

سااویه  تجربه یک رابطه یک نوع مواجهه، تجربه حاکمیت دارد.  بر این  شااود و  نگریسااته می 

گیرد  « را در نظر نمی »دیگری علایق  شاود و  اسات که از ساوی »من« بر »دیگری« اعمال می 

 (.  54- 53ص    ، )همو 

او  ،  تو، یک مواجهة دو ساویه اسات و »من« با خطاب قرار دادن »تو«   – من    ة در مقابل، رابط 

نسااابات باه »دیگری«    گرایااناه گیرد و نگرش و قصاااد ابزار را باه عنوان یاک ابزار در نظر نمی 

نیاز به »تو«ی  از   و برخاسااته  ، »تو گفتن« یک نیاز اساااساای در انسااان   اساااساااً  زیرا د. ندار 

  در ساایة   همواره داند که انساان  خداوند را »تو«ی سارمدی می )خداوند( اسات. بوبر  سارمدی  

اساات.  »تو«ی ساارمدی  یادآور خطاب قرار دادن  خطاب قرار دادن هر چیزی،  او قرار دارد و  

معنای خطاب اصال وجود هر فرد اسات و هر چند به انساان، به »تو«  بوبر معتقد اسات خطاب  

،  یی تو   - من  اما در مواجهة    . ند سات جداپذیر نی های خاص خود  اشایا، وساایل و ویژگی از  افراد  

 .  ( 57- 53ص    ، )همو یابد  ارزش می ها، در سایه بودن هر فرد  این وسایل و ویژگی 

گونه که هساتند  همچنین نیازمند تصادیق یکدیگر، آن مطلوب »خود« و »دیگری«    مواجهة 

در رابطة مطلوب، فرد باید   همچنین . ) Buber, 1992, p 71( و عدم تظاهر میان آنهاسااات 

 Fredman, 1956, p( اصال هساتن و بودن دیگری را، هرچند مخالف او باشاد در نظر گیرد  

وضاااعیّتی    چنین در نظر گیرد و در    « خود » هاایش باا  تفااوت باا وجود  را    « دیگری و »   ) 86

 ).   Ibid, p 73(   شود ی وگوی واقعی پدیدار م گفت 

فراموش  ها را  آن بودگی »خود« و »دیگری«، هویت مستقل  بر باهم تأکید  مارتین بوبر با وجود  

بر آغاز  اما چون    شود، به شیوۀ خاص خود با جهان مواجه می هر فرد،  معتقد است  و    کند نمی 

ه بدون »دیگری« ممکن نیست و »دیگری«  مواجه   بنابراین، ،  ی سیطره دارد مند رابطه هستی،  

« را مبتنی بر نیاز  دیگری » ،  « خود »   در همین حال،   د. گرد تکمیل هویت »خود« می سبب  
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  ، 2001بوبر،  ) داند  را در کمال خود دخیل می بودن او  پذیرد و  درونش با عشق و دوستی می 

البته    ( 82- 81ص   به  زمان  هم و  را »مس ول«  مق پاسخ خود  در  دیگری  گویی  داند  می ابل 
 )Rotenstreich, 2009, p 8-9 (. 

صورت  وگویی«  گیرد و »زندگی گفت شکل می مطلوب »من« و »تو« با این شراط    مواجهة 

عناصری دارد که با توجّه به آنچه گفته شد  (. این وضعیت  Buber, 2004, p 239(   پذیرد می 

مند دیدن هستی در ذیل رابطه درونی انسان با »تو«ی سرمدی )خداوند(،  رابطه عبارتند از: 

دانستن   اصیل  »دیگری«،  به  ابزاری  نگرش  تصمیم عدم  و  به  آزادی  توجّه  انسان،  گیری 

بر دیگری،  گذشته و متعلقات آنان، عدم استیلاطلبی  با عدم نفی   زمان هم ها  انسان اکنونیّت  

 پاسخگویی به دیگری.  با دیگری و عدم تظاهر و  و صادقانه  ی  وگوی حقیق گفت 

 

 روش پژوهش  -3

  مواجهة یک اندیشمند و نوع    ةمروری بر زمینه و زمانیک قصدگرای اسکینر  تواز منظر هرمن

و    شود ، لازمه شناخت اندیشه و مقاصد وی محسوب میهای دورانشبا افکار و اندیشه  او

البته اسکینر علاوه بر توجه به زمینه، بر غور و بررسی در متن مؤلف نیز تأکید دارد و روش 

که در این   ، ( 71- 58ص      ، 2003تولی،  ) محوری است  محوری و متناز زمینه  او ترکیبی 

شریعتی، سعی    ةنسبتا جامع زمینه و زمان  در اینجا با مطالعة  محقق .  شودپژوهش دنبال می

 .شریعتی در موضوع پژوهش را با نگاه به این زمینه و زمانه توضیح دهد   ة کرده است، اندیش

 

 شریعتی  ة»خود« و »دیگری« در اندیش -4

شریعتی متأثر از چیستی هستی، انسان و وظیفه    ة موضوع »خود« و »دیگری« در اندیش

 پردازیم. به توضیح این بحث میذیل   در در جهان هستی است.  وا

 

 شناسی دو ساحتیهستی -4-1

اندیشهستی در  را    ة شناسی  مکتب  هر  زیربنای  وی  است.  برجسته  موضوعی  شریعتی، 

می جهان جهانبینی  و  انداند  تلقی  نوع  را  میبینی  تعریف  وجود  و  هستی  از   کند سان 

گفت    .(30- 27ص    ، 2011)شریعتی،   باید  جهانهرچند هستیالبته  و  با شناسی  بینی 
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می یکسان  را  دو  این  زیادی  مواقع  در  شریعتی  اما  است،  متفاوت  )ر.ک:  یکدیگر  گیرد 

 (.30-27ص ،  1390شریعتی، 

وی از محیط اطرافش جستجو  احساس  باید در  شریعتی را    بینیگیری جهانسرآغاز شکل 

دوران کودکی او و زندگی در منزل پدر، گویای این است که شریعتی از ابتدا،    ة مطالع.  کرد

. تفکر شریعتی با بیند ، می«زر، زور و تزویر»دنیای خویش را غارت شده توسط صاحبان  

او برتری دارد. ردّ وضع موجود در نزد    ةشود و این ویژگی همواره در اندیشنفی آغاز می

به بهشریعتی،  بلکه  نیست،  منفعلانه  اعلام قهر  انحصار قدرت،  معنای  مبارزه علیه  معنای 

برتر است. شریعتی معتقد است امروز الگوی ابوذر بیش از سایر    ة ثروت و دین نزد طبق

ص    ، ب ،  2012  ، همو)ت دارد  برای جامعه اسلامی فوریّ  )ع( امام علیو    )ص( صحابه پیامبر 

آنچه در رفتار ابوذر مدّ نظر شریعتی است، انتخاب آگاهانه و شجاعانه اسلام توسط   .(83

  ، الف،  2012  همو،)  ام علیه ظلم و دفاع از عدالت استویژه شجاعت او در قیاو، سادگی و به

 . (211ص 

سازی  بر بومیسعی  کند و البته  مطرح می  «دیالکتیک»شریعتی مبارزه با انحصار را با مفهوم  

متفاوت است و از    بوده،گوید منظورش از دیالکتیک با آنچه در مارکسیسم . او می داردآن 

معنای »منطق  بهو  »یک مشیّت و سنّت بزرگ الهی در طبیعت«    نظر وی دیالکتیک اساساً

تکاملی«   کشاکش  و  تضاد، جدل  و  تحرّک،  اسلامی  بوده  و  عرفانی  مذهبی،  بینش  یک 

با اعتقاد به دیالتیک و ت  . (167ص    ، ب،  2012  همو، )  شود محسوب می ضاد، و  شریعتی 

دنبال رهایی انسان از انحصار طبقه زر، زور و تزویر بوده و  ، بهحتی با تأیید تضاد طبقاتی

بینی  شریعتی جهانانجام این کار است.  ةهستی پشتوان  در نگاه اول، اعتقاد توحیدی او به 

 داند که دارای دو بُعد است:  توحید« می بر  خود را »مبتنی

  میان   وحدت  ماوراءالطبیعه،   و   طبیعت  میان  وحدت  که  است  آن   فلسفی  »اول: بُعد 

  وحدت   را   تضادها  توحید ...  .  کند می   توجیه   را  جهان  و   خدا   وحدت  و   طبیعت   و  انسان

  عالم   در   تضاد   اگر  و   نیست  ناهماهنگ  متفرق   پراکنده   نظام  جهان یک   یعنی   دهد،می 

  وجود   تضادی   وگرنه   ماست  خود   محدود   بینش   و   دید   زاویه   واسطهبه   دارد   وجود 

  انسانی   بُعد   کلمه  یک   در  و   توحید   اخلاقی  و  اجتماعی  و   انسانی  ندارد. ... دوم: بُعد 

  و   هاگروه   همه   میان   حقیقی   وحدت   از   است  عبارت  توحید   اجتماعی،  بُعد   در.  توحید 



های هستی شناختیدو فصلنامه پژوهش             584   

  اگر  بنابراین. باشد  داشته   وجود  تضاد   تواند نمی  توحید   انسانی. در  نژادهای  و   طبقات

 . (136- 135ص   ، الف، 2015 همو، « )است غلط  دارد   وجود طبقاتی  تضاد

اعتقاد شریعتی، در جهان تبه  و  و هماهنگی است  بر وحدت  با  بینی توحیدی اصل  ضاد 

بینی هستی به دو  جهاناین  در    .(55-49ص    ، 2011  همو، )  بینی شرک سازگار استجهان

شود: غیبت و شهادت یا محسوس و نامحسوس و این یک نوع  اعتباری« تقسیم می   ة»وجه

بندی نسبی، نسبت به انسان و در رابطه با معرفت اوست. ثنویت نیست، بلکه یک تقسیم

- 49  ص   ،همان)  هایی از یک حقیقت واحد هستند آیهبنابراین جهان متکثر و متناقض،  

55).   

توان گفت در نگاه اول، شریعتی تضاد را ظاهری و فاقد اصالت ها میبا توجه به این گزاره

در آن تضاد دیالکتیکی  گوید که  داند. او البته از دیالکتیک منجمد یا منتظر سخن می می

، در اینجا آنچه اهمیت دارد، خودآگاهی  وجود ندارداما حرکت دیالکتیکی    وجود داشته. 

، یعنی  شوداین وظیفه روشنفکر تلقّی می  و جامعه نسبت به وجود تضاد دیالکتیکی است  

می  ممکن  زمانی  به  دیالکتیک  جامعه  درون  از  را  اجتماعی  تضاد  روشنفکر  که  شود 

  ، ب،  2012  همو، )  دگرد ند و این سبب حرکت در جامعه می خودآگاهی جامعه منتقل ک

علیجانی موضوع دیالکتیک در اندیشه شریعتی را تنها با نظر به همان    . (177-176ص  

،  2001دهد )علیجانی،  ها، شرح میه خودآگاهی انسانبحث انتقال تضاد از عینیّت جامعه ب 

به  . (62- 35ص  ،  2ج   و شریعتی بحث رسد مس له هنوز لاینحل  نظر میاما  باقی مانده 

تر بر وجود تضاد در هستی  و بیش  دهد توضیح نمی انتقال تضاد از عین به ذهن را چندان  

بنابراین در نهایت باید گفت در کنار  . که تاریخ تأکید داردو اهمیت آن در مقام موتور محرّ

زیادی دارد که وجود مستقل    دانند، شریعتی آرایاد را صوری می هایی که تضهمه گزاره

او، موضوعی صوری    ة کنند و دیالکتیک و تضاد را در اندیشتضاد در کنار توحید را تأیید می

 نماید. نمی

 وراثت   اساس   بر   تاریخی   جنگ  و  شودمی   شروع   طبقاتی  تضاد  با  او معتقد است: »تاریخ

  مختلف   اشکال  به  هادوره   همه  در   جنگ   این   و .  کند می   پیدا  ادامه  تاریخ   آغاز  از  تاریخی، 

  و   جبری   انقلاب   یک  ایجاد  و   قارونی  نظام   جبری  پایان  یک   طرف به   رود می   تا  دارد  وجود 

به    . (143ص    ،، الف2015عدالت« )شریعتی،    و  بر مکتب  مبتنی  طبقهبی   جامعه   یک  ایجاد
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  همو،« )کند و انسان را، با تضاد شروع میاعتقاد شریعتی »اسلام همه چیز را، هستی را  

شناسی شریعتی توحید و تضاد هر دو اصالت دارند بنابراین، در هستی  . (158ص  ،  2010

نمی بهو  را  یکی  دانست.  توان  دیگری، صوری  دو ساحتی شریعتی نفع  نگرش  به    نتیجه 

دیالکتیکی ظهور می  هستی مفهوم  کند  در حرکت  این  را    ة هستو  تفکر شریعتی  اصلی 

  ة »فلسف  ة سایه انداخته است. آنچه وی در زمیناندیشه او  بخش اعظم  دهد و بر  تشکیل می

 کند. گوید، اهمیت این مفهوم را بازگو میتاریخ« می 

 

   محوریّت یافتن حرکت دیالکتیکیتاریخ و  فلسفة -4-2

تاریخ   ة شناسی شریعتی دانست. فلسف عینیت یافتن هستی  ةتوان زمین تاریخ، را می  ة فلسف

واحد و    ة در تعریف شریعتی، یک بینش خاص علمی است که تاریخ را یک جریان پیوست

ها و  های گذشته و قهرمانهای فردی و شخصیتیک واقعیت عینی خارج از دسترس اراده

ص    ،2011  همو، بخشد )ر و یک سرنوشت میکند و به تاریخ یک مسیحوادث تلقی می

کند، به این معنا که  قابیلی« تعریف می- تاریخ مورد نظرش را »هابیلی ةاو فلسف   .(40-41

ون انسان یک  معتقد به جنگ و تضاد دائمی میان دو عنصر متخاصم است و تاریخ همچ

   .(65 ،)همان  حرکت دیالکتیکی دارد

با اعتقاد به جبر  »گوید:  اما شریعتی می   .معنای نگرش جبری به تاریخ استاین دیدگاه به

این دو را با   آزادی فردی و مس ولیت انسانیِ فرد در درون جبر تاریخ معتقدم وتاریخ، به  

  ة محوریت حرکت دیالکتیکی در فلسف  ،با این حال  .(78-77  ،)همان  «دانم هم مغایر نمی

شریعتی، به اختیار و آزادی تنها در صورت تقابل با وضع موجود و قهر با آن، اصالت  تاریخِ

میمی موضوع  این  امکاندهد.  با  تواند  و  داده  قرار  تأثیر  تحت  را  »خود«  ارتباطی  های 

و   با جهان هستی  فرد  درگیرکردن  شریعتی  اصلی  قصد  هرچند  کند.  مواجه  محدودیت 

کانش بر اوست و از این جهت او را به تأمل در وضعیت نمایاندن مسائل اساسی زمان و م

به و  به حرکت   شناسیاما هستی  دهد.نوعی مشارکت در هستی سوق می خویش  او که 

-بخشد و در مجموع امکانتقابلی می  ، مشارکت در هستی را وجهیبرددیالکتیکی راه می

شده و  فرد  قراری«  سبب نوعی »بینتیجه    در دهد و  به تقابل تقلیل میهای ارتباطی را  

 کند.تضعیف می ارتباط با »دیگری« است،   ة مندی را که مقدمموقعیّت
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، درد اصلی خود  (281-261، د، ص  2012،  شریعتی)  اگزیستانسیالیسمشریعتی متأثر از  

در   بودن« میهبوطرا  »دردِ  »بی ،  درد،  این  اصل  داند.  از  او  افتادن  و جدا  انسان  تویی« 

کند و انسان هر اندازه بیشتر نسبت خویش است که در اوج حضور هم انسان را رها نمی

- 61ص    ، 2003  همو، د )شویابد، دردِ بودنش بیشتر میبه حضورش در هستی آگاهی می

برای حل این درد است و حرکت دیالکتیکی در تاریخ   شریعتیبنابراین، همه تلاش    .(72

معتقد   شریعتییابد، پاسخی به این مشکل است.  که معنای بومی خود را در »هجرت« می

است هجرت در قرآن یک اصل فلسفی و اجتماعی عمیق است و از نظر تاریخی »تنها عامل  

 . (72ص  ، ج، 2014 همو، )  یک تمدن در طول تاریخ« بوده است تکوین

تواند در دو حیطه معنا یابد. از یک  به هجرت توسط شریعتی می حرکت دیالکتیکیتعبیر 

معنای سلوک درونی، تأمل در خویشتن و گسستن بندهای درونی است. منظر هجرت به

های  برد و با شناخت بیشتر امکان، انسان به حقیقت هستی خود بیشتر پی میدر این معنا

  شریعتی  ،دومة در حیطکند. وجودی خویش در جهت فرارفتن از وضع موجود حرکت می

دهد. های بیرونی قرار می هجرت در درون را مبنای هجرت در بیرون و عصیان علیه زندان

اندیشه شریعتنظر میبه در  معنا  این  تداوم نمیرسد  او در »کویریات«  ی  در  یابد.  نسبتا 

که در  اما چنان  (. 30-   25  ص   ، 2003  همو، )  گوید از هجرت سخن میاولیه  جهت معنای  

علیه وضع موجود را کند و عصیان  دهیم، وی این معنا را رها میادامه بیشتر توضیح می 

قراری انسان  کند. بنابراین، حرکت و هجرت در اندیشه او بر بیجایگزین سلوک درونی می 

بیشتر  ا  »خود« و »دیگری« روضعیت و موقعیت  افزاید و  نسبت به وضعیت و موقعیتش می

اندیشه  کند  می  تضعیف رو  این  از  نمی  شریعتی و  کلیّتش  در  رابطهرا  دانست،  توان  مند 

های ارتباطی بیشتری را فراهم  امکانویژه اندیشه عرفانی،  حی از اندیشه او و به هرچند سطو

مند شناسی شریعتی را رابطهتوان دیدگاه نویسندگانی که اساس هستینمی، اما  کنند می

- 149:  1383له ر.ک: منوچهری،  دانند، پذیرفت )از جمدانسته و تفکر او را بیناذهنیتّ می

اندیشه سیاسی و اجتماعی    (. زیرا152 ،  دیالکتیک وحدت و تضاد )کثرت(،  شریعتیدر 

با تضاد و دیالکتیک در انواع  را  سوی توحید  اش بهنیروی محرّکه است و او حرکت درونی

و عرفان توحیدی  کند  دنبال می مختلف آن از تضاد طبقاتی تا تضادهای فکری و اعتقادی  

 . یابد بدون دیالکتیک عینیّت نمیاو 
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دیالکتیکی در هستی و  محوریت حرکت  رایج  با مذهب  تقابل  به  را  او  شناسی شریعتی، 

های اساسی دنیای مدرن، یعنی  ةمؤلف با زیر سؤال بردن  شریعتی    دارد.دنیای مدرن وا می

عقل   انسان  جزئی علم،  )و  (  225ص    ، ج،  2012  ؛ همو، 30-32ص    ،2010  همو، گرایی 

آنچه برای او مهم و  انسان را در وضعیتی انتزاعی و خارج از واقع، مورد مطالعه قرار دهد  

است دنیای روحانی است و اساسا وی جهان مدرن را از منظر آثار و تبعاتی که بر مسائل  

بحران انسان در دوره مدرن در حالی است که به  دهد.  حی دارد مورد بررسی قرار می رو

میاعتقاد   بحران دامن  این  به  نیز  ایران  در جامعه  موجود  زند و سبب شریعتی، مذهب 

رهایی ابعاد  به  نمیاندیشیدن  انسان  )بخش  ارائه  17ص    ،، ب2013  همو، شود.  با  وی   )

داند که  می   وضعیّت مل این  مفهوم »تشیع صفوی« برای مذهب رایج در ایران، آن را عا

در مجموع   مجال است.  این  از  فراتر  آن  تشیع صفوی،  شریعتی  که  در حالیشرح  ردّ  با 

کند، چنین جایگزینی  جایگزین را ارائه می   ةعنوان نسخ ها و مختصات تشیع علوی بهویژگی

 دهد. ها و نهادهای مدرن ارائه نمیرا برای ساختار

 

 شناسی  تداوم حرکت دیالکتیکی در انسان -4-3

-هستیسویی  هممعنای  بوده و این موضوع بهانسان مساوی با عصیان  شریعتی    ةدر اندیش

-بینی و گاه انسانای که وی گاه جهانگونهشناسی او با یکدیگر است، به شناسی و انسان

می  قرار  بحثش  عزیمت  نقطه  را  و  شناسی  دیالکتیکی در هستی  دهد. شریعتی، حرکت 

»شدن دائمی«  به و از این رو انسان را  جستجو کرده تقابل با وضع موجود را در انسان نیز 

  «است  شده  ساخته   نقیض   دو   دیالکتیکی جمع  از  که   کند. او انسان را »موجودی تعبیر می

اد در او سبب حرکت و تکامل  دو قطب متضاین  جمع  و    ( 142- 135ص    ، ، الف2015  همو،)

با    شریعتی  . (61-56ص  :  2011،  همو )  کند تعریف می  شود می را  تعریف    رویکردی این 

می–گزیستانسیالیستی  ا یادآوری  را  کامو  از  تأثیرپذیری  را  نگرد  می  - کند که  انسان  و 

ص    ، د،  2012  همو، )  داند می کند«  ای که گناه میکند و فرشته»حیوانی که عصیان می

ل نیازهای او  از نظر او سطح تعالی و درجه کمال هر انسانی با درجه تعالی و کما  .(68

)گیری میاندازه انسان را    .(65ص    ،، ب 2008  همو، شود  بودن  تعاریفی که موجود  وی 

ای  داند و معتقد است انسان یک موجود نیست، بلکه مجموعهگیرند، اشتباه می مفرو  می 
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نیست، انسان دارد  تواند بشود. »بنابراین خلقت انسان تمام  از امکانات مختلف است که می

   .(275- 271ص    ،، الف 2009 همو، ) شود«آفریده می

 ارزش را  فردی است که بیشتر به سود و نفع گرایش دارد و غالباً  ،موجود  از نظر او انسانِ

  همو، )  کند دای ارزش می فردی است که سود را ف  ،مطلوب   اما انسانِ   کند.فدای سود می 

اند بزرگ و انسان  هایی که »درد بودن« را درک کردهشریعتی انسان  .(269ص    ، 2011

( و از  30-25ص    ،2003  همو،»گم کردن« است )  ها »دور افتادن« و شمارد؛ درد آنمی

ها به این این ة دهد. همها معنای بودن میآنچیزی هستند که به رو در جستجوی آناین

تواند تحقق یابد. ، اما میپا نگرفته معناست که انسان مطلوب شریعتی فردی است که هنوز  

 .داند کنندگی و آفرینندگی« میشریعتی انسان را دارای سه ویژگی »خودآگاهی، انتخاب

شوند ها را مانع میطبیعت، جامعه، تاریخ و جسم )خویشتن(« این ویژگی»اما چهار زندان  

  همو، )  یابد ها رهایی می، از این زندانو هر اندازه فرد از بشر بودن به سوی انسان گام بردارد 

   .(152-150ص    ،ج ، 2012

برد و بودن انسان  مندی او را زیر سؤال میچنین نگرشی به انسان، در نگاه اول تنها وضعیت

هایی نیز با  رسد امکان رنظر می تر بهدر نگاهی عمیق اما    .کند را در رهایی او خلاصه می 

بودگی انسان و دیدن او در متنی از  جهان-رهایی برآمده از در   شود. زیرا تردید مواجه می

که انسان موردنظر شریعتی سراسر در جهان  روابط با هستی و »دیگری« است، در حالی

خلاصه    «هنر، عرفان و مذهب»ماورائی، یعنی    ۀکند. او انسان را در سه جلو روحانی سیر می 

ای از اندوه چهره او را در  کند؛ انسانی که از اصل خویش دور افتاده و و همواره هالهمی

  ، 2003  همو، )  اهی به آن سوی این جهان بوده استر جستجوی ربرگرفته است و همواره د

 . (601- 597ص 

آزادی اهمیّت می و  اراده  آگاهی،  انسان،  از  تعریف  نوع  این  تبعِ  این به  و شریعتی  یابند 

می مف انسان  را جزء وجودی  رهایی    داند.اهیم  در خدمت  ابزاری  به  نیز  مفاهیم  این  اما 

می به قرار  عصیان  لجن  مثابه  تا  خدایی  روح  فاصله  در  انسان  شریعتی  دیدگاه  از  گیرند. 

دلیل   به  و  کند  »انتخاب«  باید  که  است  آزاد  اراده  و  »نوسان«  »تردید«،  یک  متعفن، 

ن رو انسان  ت و از همیصورت جبری در حرکت اس برخورداری از این ساختار دیالکتیکی، به

آزادی و اختیار انسان در دیدگاه   . (61- 56ص    ، 2011 همو،)  یک »شدنِ همیشگی« است
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هجرت شریعتی در خدمت همین شدنِ دائمی است. این بحث در واقع همان معنایی از  

که در آنجا مفهوم هجرت بیش از تأمل و مشارکت در  تر گفته شد. همچناناست که پیش 

معنای برکشیدن  گفتن از آزادی بهسوی عصیان داشت، در اینجا نیز سخنهستی، رو به

معنی  جویانه نیست و آزادی نیز بههجرت و سلوک درونی به سطح کنش سیاسی مشارکت

-ای حاکی از آزادی هرچند تا اندازه  آزادی خجسته آزادی نوشته    یابد.عصیان تحولّ می

اما بیشتر ستایش از آزادی در مقابل    .پایانی عمر استهای  خواهی بیشتر شریعتی در سال

به  الف2013  همو، )  معنای رهایی استستم و ظلم و بیشتر  نه آزادی  (  107-99ص    ،، 

معنای  آزادی را »فلاح«، به   شریعتیمعنای حقّ شهروندی و مشارکت در حوزه سیاسی.  به

ایی از یک بند معنای لیبرته که رهنامد که در مقابل آزادی بهآزادی تکاملی وجودی می

استقرار و نهادمندی سیاسی را  این تعریف از آزادی،    . (42ص  ،همان) گیرداست، قرار می

 یابد.معنا می  ذیرد، بلکه در جریان شدنِ دائمیپنمی

عنوان یکی دیگر از عناصر مهم انسان گاه مساوی با شهود درونی است و این آگاهی اما به

تنها جهان نه  که  دارد  اهمیت  آنجا  تا  را میآگاهی شهودی  فرد  اساساًبینی  بلکه   سازد، 

بر  شناسی شریعتی  انساناین دیدگاه گویای تأثیرگذاری  دهد.  هستی و جهان را شکل می 

گاهی نباشد، ها زائیده آگاهی است و اگر آ. از نظر شریعتی »همه ارزش شناسی اوستهستی

ندارند ارزش  وجود  )ها  الف2015  ، شریعتی«  نیز    . (149ص    ، ،  انسان  آفرینندگی  ویژگی 

ترین برگرفته از بُعد الهی اوست. به گفته شریعتی، آفرینندگی انسان از ساختن ابزار تا عالی

جامعه و تاریخ را  واند تمرتبه آن که ساختن خود است، معنا دارد و انسان ساخته شده می

   .(275-271ص   ،، الف2009 همو، ) بسازد

شناسی شریعتی که در قصد او برای ایجاد زندگی روحانی در این دیگر از ابعاد انسانیکی 

درونی »خود« با   ة تر در بحث هجرت از آن سخن گفتیم، رابطجهان ریشه دارد و پیش

گوید، همین حرکت انسان از لجن متعفن تا روح خدایی می  ۀ خداست و آنچه وی دربار

می  نشان  را  را  ا(  280ص    ، 2010  همو،)  دهد رابطه  مطلوب خود  انسان  وصف  و  چنین 

اش رسوبی-لجنی-ای است که در او روح خدایی بر نیمه ابلیسی »انسان خداگونهکند:  می

به بیان شریعتی  «  نهایت خویش رسته استمیان دو بیچیره شده است و از تردید و تناقض  
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اختیار خویش، مس ول و متعهد این انسان امانت سنگین خدا را پذیرفته و با آزادی و  »

 . (92-88ص   ،2011 همو، ) «ر تلاش برای تکامل نوع انسان استاست و د 

شود، بلکه قصدش انزواگرایانه با خدا تعریف نمی  ة یعنی انسان مطلوب شریعتی در رابط 

کند و این اش دنبال میاما آن را از رهگذر مس ولیت اجتماعی  .سوی خداستهجرت به

، مساوی با داشته باشد سوی مشارکت در هستی  که رو بهمس ولیت اجتماعی بیش از آن

علیه وضع موجود است. در واقع همه تلاش شریعتی خارج کردن اسلام    عصیانمبارزه و  

از انزوا و تصوّف و تبدیل آن به اسلامی اجتماعی و صاحب رسالت است و در این رسالت 

شود و آگاهی، آزادی،  گرایانه انسان، محور همه چیز تلقی میدیالکتیکی و عصیان مواجهة

یعنی دیالکتیکِ    ،اختیار و مس ول بودن انسان، همه تابعی از همین ویژگی انسان هستند 

»خود« و »دیگری«    ة مندانه، مس ولانه و ارادی انسان با وضع موجود، که همچنان رابطآگاه

دهد الشعاع قرار می شناسی، تحتشناختی در حوزه انسانقراری هستیرا از منظر تداوم بی

شناختی شریعتی، یعنی  های انساندر واقع ویژگی  بودگی را از وضعیّت تهی کند.و باهم

جویی همگی بر حرکت و هجرت آل آفرینی، آفرینندگی و تعالیآزادی، اراده، آگاهی، ایده

در این   . (74-73ص    ،، ب 2015  همو، )  د دارند »خودِ ناب و حقیقی« تأکی  تا رسیدن به

طرح، انسان هرچند نگاهی منتقدانه به چیستی و چگونگی بودن و هستن خود دارد و در  

اما این تأملات بیش از هر چیز مبنایی برای    کند.اساسی زمان و مکانش تأمل می   مسائل

 عصیان علیه وضع موجود است. 

و  موجود  و میان وضع  داند  موجودی ناتمام و ناقص می  شریعتی انسان را به این ترتیب  

سود دیگری کنار  کند، بلکه یکی را بهطرفه برقرار نمیای گفتگویی و دوآل انسان رابطهایده

بنابراینمی هستیمی   ،گذارد.  در  دیالکتیکی  حرکت  محوریّت  از  بعد  گفت  شناسی توان 

عصیان و  انسانشریعتی  در  انسان  نمیگری  هنوز  او،  چشمشناسی  از  توان  روشنی  انداز 

 دست آورد. مطلوب در اندیشه او بهبودگی  »خود« و »دیگری« و باهم مواجهة

 

 شناختی  با بحران انسان مواجهةموضوع »دیگری« در   -4-4

در کلام   گر فراوانی موضوع »دیگری« بیان شریعتی نچه گفته شد، مروری بر آثار وجود آبا 

نمی   کمال  اوست. شریعتی  »دیگری« ممکن  بدون  را  تعالی »خود«  فردگرایی  او  داند.  و 
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داند و از این جهت آن را »جنایت«  مدرن را سبب تنهایی انسان و بیگانگی با »دیگری« می

پذیرد  ( او نقش »دیگری« در پدید آمدن »خود« را می76-75ص   ،کند. )همانتعبیر می 

می  میو  پدید  هنگامی  »من  قباگوید:  در  را  »خود«  که  می آید  دیگری وجدان  کند«  ل 

یابی»خود« وابسته به وجود »دیگری«  در این گزاره هویت  . (140ص    ،2003)شریعتی،  

رسد و با شناخت انسان به »من« میدر رابطه با دیگری است که  شریعتی به اعتقاد است. 

ترین کند. وی معتقد است این موضوع روشنو احساس »غیر« است که »خود« را کشف می 

  همو، )  تمامی ابعاد وجودی آدمی صادق استدیالکتیکی است که در    ةترین رابط و صریح

توجه بیشتری به »دیگری« دارد. از نظر او »تنها بودن،    هبوط( وی در  28ص    ،د،  2013

( و رنج و دردِ بودن با احساس همدلی و آشنایی  41ص  ،  2003  همو، بودنی به نیمه است« )

-با »دیگری« قابل تحمّل است. وی بیگانگی در این جهان را با بودن با »دیگری« تسکین

با »دیگری« را  گذاشتن  اشتراک  به  بخش دانسته و   احساسِ بودن در خویشتنِ خویش 

در اینجا »خود«، برای    .(41ص    ،)همانداند  تفاهم در فهمیدن می مدلی و  عامل ارتباط، ه

آورد و این ارتباط از جنس یک ارتباط  تسکین دردِ جدا افتادگی به »دیگری« روی می

را، همترین و مقدّس روحانی است و شریعتی عالی با دیگران  فکری و  ترین رابطه انسان 

 . (358ص    ،ب، 2014همو، داند )اعتقادی می هم

با »دیگری« از دو منظر قابل تفسیر است. از یک سو شریعتی در دورانی    ه مواجهاین نوع  

اش خطر از دست رفتن روح جمعی خود را در  قرار داشت که جامعه مذهبی و سنّتی زمانه

این جمعیّتی که پای سخنان  کرد و بنابرناقص و اقتدارگرایانه احساس می   ة معر  مدرنیت 

آمدند، نیازمند به اشتراک گذاشتن احساسات و عواطف خود  گرد می او در حسینیه ارشاد

ساز نمود و در این وضعیت »دیگری«، زمینه های دینی رخ میبودند که البته در قالب آموزه 

شد، اما از سوی دیگر، در کانون این رویکرد، بیش از هر چیز، بیان  برانگیختن »خود« می

و »دیگری« در خدمت »خود« جهت ابرازِ درد    استدردِ بودن و رنج هستی سکنی گزیده  

او    کند.شریعتی رهایی از تنهایی بعد از هبوط را با رابطه با »دیگری« حل می   قرار دارد.

می اصلاح  تأملاتش  ادامه  در  را  »تنهایی«  از  بهمنظورش  و  از  کند  تنهایی  مفهوم  جای 

و    69، ب:  1387کند. )شریعتی،  اویی« و »بی او ماندن« یاد می »جدایی« به معنای »بی

همو،  )خواهد رد جدا افتادگی و بودن می»دیگری« را برای سخن گفتن از د  شریعتی (79
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( و بریدن از  تفرّدیی )که انسان در تنهااست   این در    هبوط پیام ضمنی    . (101ص   ، 2003

هر کسی  تواند با  شود. چنین انسانی نمیاش برانگیخته میآزادی فکر و ارادهوضع موجود،  

که با او همدرد است و آشناست. از همین رو شریعتی در  ارتباط برقرار کند، بلکه تنها با آن

( و تنهایی را صفت  131ص    ،بیند )همانمرز تنهایی« می، لذّت را در »اقلیم بیهبوطاواخر  

)همان،  کند  زادی و آفرینندگی« تعریف می بارز »وضع انسانی« و »جوهر الهی خودآگاهی، آ

   . (251ص 

»دیگری« را در    شود تا شریعتی »خود« و »دیگری« سبب می  مواجهة به    ینگاه  چنین

هر دو را در منازعه    ، یدیالکتیکعنصر  زمان،  اما هم  . صورت همانندی کامل با »خود«، بپذیرد

دهد. از این جهت شریعتی اندک مقوّمات توجه به »دیگری« در  با وضع موجود قرار می

روابط فردی، عینی    »خود« و »دیگری« را از حیطة   مواجهةبرد و  از بین میاش را  اندیشه

در نهایت، »دیگری« از اندیشه شریعتی به حاشیه    . کند ها، خارج میو با حفظ استقلال آن

  ة شود و آنچه اهمیت دارد، شناخت »خودِ حقیقی« است. شریعتی داشتن رابط رانده می

اش با داند که فرد بر اساس نیازها و منافع روزانهحقیقی با »دیگری« را زمانی ممکن می

اش برگردد و از آنجا که این وجود  »دیگری« رابطه برقرار نکند، بلکه به »خود« حقیقی

حقیقی با دیگری ایجاد  ة  هاست، بنابراین رابطحقیقی همزاد با وجود حقیقی همه انسان

یقی« است و شریعتی معتقد است اما در این رابطه، آنچه اهمیت دارد »خودِ حق  شود.می

شود. منظور  بازگشت به »خود ناب انسانی« سبب ارتباط حقیقی و جاویدان با »دیگری« می

های حقیقی  و نظرات »دیگری«، باید به ارزش  جای توجه به آرااست که »خود« بهاو این  

ارزش  این  قراردادن  ملاک  البته  و  کند  توجه  میثابت،  به    تواند ها،  دادن  اهمیّت  سبب 

ی« و  اما عینیّت یافتن این موضوع، تنها از راه گفتگوی واقعی با »دیگر  »دیگری« شود. 

که شریعتی توجه »خود« به آرا و نظرات دیگران  ، در حالی پذیرش استقلال او ممکن است

داند و معتقد است های رایج را، راه جاوید شدن و خدمت به »دیگری« نمیو تکیه بر ارزش 

تواند به بشریتّ خدمت کند که خودش را از همه روابطی که بین افراد  می  کسی  اساساً

)شریعتی،    ، به آن منِ واقعی خویشتن برگردد وجود دارد، قطع کند و آزاد از همه این روابط 

هرچند او از داشتن رابطه حقیقی با »دیگری« سخن   ،بنابراین  .(129- 127ص    ، ، ب 2015

اما همه بحث او بر سر شناخت »خود ناب و حقیقی« است و دیالکتیکی که بر    . گوید می
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بودگی  شناختی شریعتی سایه انداخته است، شناخت انسان مستقر و ممکن و باهمانسان

 گذارد.سود رسیدن به خودِ حقیقی و ناب کنار می مطلوب را به

 

 مطلوب با »دیگری« در رویارویی با موانع  مواجهةهای امکان -4-5

نسبت اندیشه شریعتی با موضوع »خود« و »دیگری« گفته شد، نتایج  ۀ آنچه تاکنون دربار

ارائه می  این موضوع  امکاننسبتا دوپهلویی را درباره  از یک سو  های بالقوّه و  کند، یعنی 

بینیم، اما مطلوب »خود« و »دیگری« در اندیشه شریعتی می  مواجهةمنفردی را در زمینه  

 روند. از بین میدلایلی ها به از سوی دیگر این امکان

های قومی، مذهبی  معنای کلی و فارغ از مرزبندیانسان به   ةروشن است که شریعتی دغدغ 

جو، از  و زبانی را دارد و تمام سعی او بر این است که انسان را از تسلط ساختارهای سیطره

عقلانیت ابزاری گرفته تا طبقات زر، زور و تزویر و نیز تا نیروهای استعمارگر، نجات دهد. 

انسانی را از بین برده است و تنها آن نوع تیپی را  های  او معتقد است مدرنیته تنوع تیپ

نما«  و انسان جدید به »ماشین آدم  (24ص    ، )همان  آید کار ماشین میپسندد که به می

به اعتقاد او فرهنگ جدید ابعاد اساسی    ( 217ص    ، ، الف2008تبدیل شده است. )شریعتی،  

جویی، ارزش و معنی وجودی و راز خویشتن عشق، کمال  خواهی،انسان یعنی آرمانفطرت  

از بین برده است )همو،   بنابراین او  33- 34ص    ، 2009را  به تفکر در هویت (.  انسان را 

خویشتنِ   ةجویان های تعالیکند و امکانفرهنگی و تمدنی خویش و بازیابی آن دعوت می

می یادآوری  فرد  به  را  منظر  خویش  این  از  ظهور  مینماید،  امکان  از  ضعیفی  رگه  توان 

   مشاهده کرد. سوژگی را در این وضعیت 

موضوعات از  زمینه کم  یکی  این  در  درخشان  و  اندیشهسابقه  زمین ،  در  شریعتی    ة ورزی 

گرانه است. به اعتقاد او در وضع حاکم،  های سلطه آزادکردن زن مسلمان از ساختارها و نگاه

یا در وضعیّت سنّتی و مقدّس  اروپاییزن  یا به زن متجدد  و  باقی مانده است  مآب مآب 

های  او در مقابل این وضعیّت هم ویژگی .(72- 7ص   ،الف،  2014همو، ) استتبدیل شده 

شمرد و هم  برمیرا  ها دارد،  سازی و انحراف آنناب زن که دستگاه حاکم سعی در پنهان

در این زمینه  الگوی او  دهد.  د میاعتقاداتش با دنیای جدید پیون  زن مسلمان را با حفظ 

الگوی »زن سوم«  را  حضرت فاطمه)س( و حضرت زینب)س( هستند که شریعتی آنان  
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دنبال  پردازد، به داند. زن سوم، زنی است که با حفظ اعتقاداتش به فعالیت اجتماعی میمی

البته مهم انسانی و اسلامی خویش است و  که برای  اش اینترین ویژگیآگاهی و حقوق 

خواهد کار، ابتکار و  جامعه مفید است، یعنی گرفتار »پوچی و عبث مرفه« نیست، حال می

داری باشد یا پا به عرصه اجتماع گذارد، مهم  وظایف مادری و خانه   ۀاش در محدود آگاهی

مصرف این موجودی  بود که  معنای  از  که  نیست  دور  گرا  زندگی  فلسفه  و  باشد ن   افتاده 

 . (221-90ص  ،)همان

زمین در  دیگر  مهم  موضوع  اندیش  مواجهة های  امکان  ة یک  در  »دیگری«  با    ة مطلوب 

واقعی    مواجهة معنای تأکید بر  که به  گرایی )آسیمیله شدن( استا تشبهّشریعتی، مخالفت ب

الزامات   از  و  است  یکدیگر  با  افراد  نمایشی  نه  محسوب   مواجهة و  »دیگری«  با  مطلوب 

شود. دوری از تشبّه همچنین ظرفیت برساختن موقعیتّ و زمینه واقعی برای فرد ایرانی  می

ز  ارا در بردارد، یعنی توجه به نیازهای واقعی جامعه و آنچه مقتضای آن است، اشاره دارد.  

ده خواهد بود،  در صورتی که آگاهانه انتخاب شود، مفید و سازنفرهنگی  نظر شریعتی تقلید  

 . (74-73ص  ، ، ب2015)شریعتی،  گردد شدن سبب انحطاط میسیمیلههدف آاما با 

آشناسازی فرد با موقعیّت واقعی خویش )خویشتن واقعی(، در    ة تلاش شریعتی در زمین

یابد. او در این بحث از چگونگی فریب مردم با ابزار  حملات او به تشیعّ صفوی نیز بروز می

شکند گوید. شریعتی در این بحث تابوها و موانع فکری را میدین توسط صفویه سخن می 

ریزد. سخنان شریعتی در این زمینه قبل از  می و آنچه را در پرده باقی مانده است، بیرون  

( که  33- 31ص    ، ، ب2009همو،  هاست )هر چیز انقلابی علیه مکر و تزویر و تخدیر توده

با »دیگری« ارزشمند است. شریعتی در این   مواجهةاز منظر تشریح وضعیت واقعی برای  

کند، موضع  منتشر می   بحث علیه زبان و ادبیات تقابلی که افترا و سوءظن را علیه »دیگری« 

   . (86- 98ص    ،، ج 2013همو،  ) مطلوب با دیگری است مواجهة واهان گیرد و خمی

آورد و بیش  شریعتی همچنین با زبانی صمیمی، دردمندانه و خیرخواهانه به انسان روی می

انسان به  فراموش از همه  از داشته های  را فارغ  انسان  او قصد دارد  توجه دارد.  های  شده 

ها اش در نظر گیرد و بیش از همه بر آگاهی و توجه به ذخایر فرهنگی و معنوی انسان مادی

که شریعتی  شود. این گر میکه خود سبب عصیان علیه ساختارهای سلطهکند  تأکید می 

بُ متوجه  را  روحانی انسان  میعد  برمیاش  متعالی  اهداف  در جهت  را  او  و  و  کند  انگیزد 
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قصدش این است که حیات سیاسی و اجتماعی انسان را در جهت تعالی و کمال و فرارفتن 

مادی، سودمحور و خالی از توجه به دیگری، سامان دهد، البته    ، صرفاًاز اهداف »هر روزی«

 های شریعتی برای انسان است. ارزشمند است و این نشان دهنده دغدغه

سیر امکان   ۀهمچنین  او،  از  رنگی  پُر  مقاصد  و  با شریعتی  مطلوب  رابطه  برای  را  هایی 

می فراهم  برجسته»دیگری«  و  و  کنند  تفکر  به  دعوت  زمینه،  این  در  موضوع  ترین 

ها را بیشتر با  هایش در حسینیه ارشاد که آناو و حتی سخنرانیهای  گفتگوست. کلاس 

و پاسخ، نمودی    پرسشکند و اختصاص بخشی از مباحث بهرویکردی آموزشی تعریف می 

 .(109-107ص   ،2004)شریعت رضوی،   از این موضوع است

امکان موارد  الزاماین  از  برخی  با  که  هستند  نسبی  و    مواجهة ات  های  »خود«  مطلوب 

گیری انسان، گفتگوی واقعی با دیگری  ، همچون اصالت دادن به آزادی و تصمیم»دیگری« 

بحث بر سر این   ةاما هم  گویی به دیگری قرابت دارند.پاسخ  و عدم تظاهر و درک مس ولیت

های منفرد خارج شده و در طراحی  ها، وقتی از شکل گزارهها و زمینهاست که این امکان

مطلوب  مواجهة ساز توانند زمینهنمیگیرند خود میاز یک نظام فکری بهشریعتی، صورتی 

مطلوب با »دیگری« و رسیدن    مواجهة های  در مجموع، زمینه.  »خود« و »دیگری« باشند 

به زندگی گفتگویی در اندیشه شریعتی بالقوه و شکننده هستند و محوریت دیالکتیک در  

-بخش و در نتیجه سبب بی مندی رهاییشناسی او مانع از موقعیتشناسی و انسانهستی

ی در  های منفرد شریعت توان گزارهشوند و بنابراین نمیگری مدام سوژه میقراری و عصیان 

 بندی شده برکشید.  بودگی صورتبرانگیختن رابطه مطلوب با »دیگری«، به سطح باهم

 

 گیری نتیجه -5

ترین عنصر  مهمتوحید و تضاد،    شناسی شریعتی، یعنی دوگانه ناشده در هستی دوگانگی حل

ناگشوده و بیشکل اندیشهگیری مسائل  این پاسخ در سایر  های شریعتی است. شریعتی 

توجهش را از حیطه  و  سپرد  را با محوریّت بخشیدن به دیالکتیک، به فراموشی میبست  بن

انسانهستی به  جامعهشناسی  و  میشناسی  معطوف  حرکت شناسی  محوریت  کند. 

انسان  شناسی شریعتی، دیالکتیکی در هستی او راه میبه  با   برد شناسی  انسان مساوی  و 

شناسی شریعتی هرچند به آزادی، اراده، آگاهی،  . در انسانشودعصیان و »شدنِ دائمی« می
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ها بر حرکت شود، اما همگی اینجوییِ انسان توجه میآل آفرینی، آفرینندگی و تعالیایده

ناب و حقیقی تأکید دارند و در این طرح،  تا رسیدن به خودِ  انسان مستقر و    و هجرت 

رو   این  از  و  ندارد  جایی  به چشمممکن  درباررسیدن  روشنی    مواجهة های  امکان  ۀ انداز 

ممکن نیست. او هرچند از توجه به    شریعتیشناسی  مطلوب »خود« و »دیگری« در انسان

گوید، اما در دیدگاه وی »دیگری« در خدمت »خود« جهت ابرازِ  »دیگری« بسیار سخن می

تقابل با مذهب رایج و  گیرد و این نگاهی ابزاری نسبت به »دیگری« است.  درد قرار می

و    کتیکی در اندیشه شریعتی است نیر نتیجه دیگری از محوریت حرکت دیالدنیای مدرن  

-که چیزی جایگزین آن نمیشود، در حالیصورت مبنایی ردّ میدر اندیشه او مدرنیته به

ساز عصیان علیه مدرنیته است نه منتقدِ مصلح. بیشتر زمینه  شریعتی د، از این جهت  شو

شناسی  و انسانشناسی  همه این موضوعات، یعنی از محوریت حرکت دیالکتیکی در هستی

الشعاع  مندی انسان تحتضعیتو بودگی و  د درجهاننشوتا تقابل با وضع موجود، سبب می

و   عصیان نظر دارد تا آزادی سیاسی  تر بهرهایی قرار گیرد و این نوع از رهایی بییش   شورِ

مطلوب با »دیگری«    مواجهة های  امکانگیری  زمینه شکل  ،مندی انسانموقعیت  بحرانِ این  

ایی را که حاکی از  های ناپیوستهها و زمینهشریعتی، گاه امکاندر نهایت،  برد.  را از بین می

نگرش مطل به »دیگری« است، فراهم میبرافراشتن سوژه و  نظام    کند. وب  کلیّت  اما در 

بودگی مطلوب وضعیّت، باهم  نی بازند و در بهترها رنگ میزمینهها و  فکری وی، این امکان

های منفرد و البته نسبتا بندی و در قالب گزارهدر اندیشه شریعتی وضعیتی فاقد صورت

 نماید.شکننده رخ می
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