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Abstract  

Some scholars believe religious propositions do not describe objective facts and are not 

meaningful. So, religious stories do not refer to reality but are told for other reasons and 

practical aspects are important. Major Islamic thinkers such as Allameh Tabatabai believe in 

the cognitive dignity of the language of religion. Allameh Tabatabai believes religious 

propositions are considered meaningful and real, and Qur'anic stories are among the historical 

propositions that have been expressed as news of past truths or allegories of the true type. This 

article answers a main question with a descriptive-analytical method: According to Allameh 

Tabatabai, what is the status of Quranic stories in the language of religion? In order to answer 

this main question, after examining the cognitive status of the language of religion from the 

perspective of Islamic and Western thinkers, Allameh Tabatabai's views on the cognitive 

status of the language of religion in the Qur'anic stories are discussed. 
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 مقاله پژوهشی 

شأن شناختی قصص قرآن در زبانِ دین، از منظر علامه  

 طباطبایی 
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 چکیده 

و در برخی   نیستند   واقعیات عینیو    حقایق معنوی گر  های دینی توصیف گزاره  گرایانناشناخت   منظر  از

 واقعیت ندارند؛ بلکه  به  ای اشاره   های دینی نیزداستان در این نگرش    .شوندآراء معنادار هم تلقی نمی

های دینی اهمیت بیشتری های عملی گزارهدر این راستا توجه به جنبه  اند.بیان شده  مقاصد دیگری به  

. از منظر  هستندعمده متفکران اسلامی مانند علامه طباطبایی معتقد به شأن شناختی زبان دین    دارد.

و قصص قرآن نیز از جمله    شوند می  قلمدادهای دینی، معنادار و حقیقی  گزاره  تمام  علامه طباطبایی

اند. بیان شده  یا تمثیل از نوع حقیقی  که به عنوان اِخبار از حقایق گذشته  هستندهای تاریخی  گزاره

از منظر علامه طباطبایی تحلیلی به یک سؤال اصلی پاسخ می  _این نوشتار با روش توصیفی دهد: 

جهت پاسخ به این سؤال اصلی، پس از بررسی شأن    قصص قرآنی دارای چه شأنی در زبان دین است؟

زبان دین از منظر متفکران اسلامی و غربی به نظرات علامه طباطبایی پیرامون زبان دین در    شناختی

 . شودپرداخته می قصص قرآنی

های دینی، قصص قرآن، علامه  نمایی، معناداری، گزارهشناختی، زبان دین، واقع  زبانِواژگان كلیدي:  

 اییطباطب
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   و بیان مسئله  قدمهم

های دینی مطرح  بخشی گزاره در میان فیلسوفان و متألهان سنتی مسئله معناداری یا معرفت 

دانستند.  های دینی را مفروض و مسلم می نبود؛ زیرا آنها مسئله معناداری و ناظر به واقع بودن گزاره 

فلسفه  و ظهور  پوزیتیویسم منطقی  پیدایش  از  تحلیلی  اما پس  و  های  دین  زبان  معناداری  زبان، 

معرفت  گزاره معیار  در  بخشی  گرفت.  قرار  بررسی  مورد  دینی  پوزیتیویسمی، های  زبان    نگرش 

گزاره  تنها  بنابراین  است؛  تجربی  امور  وضع  بیانگر  کذب شناختی  و  صدق  معنادار  و  های  پذیرند 

معنا تلقی شد؛ زیرا احراز  ی ب دینی  های  معنا صدق و کذبی ندارند. بر این اساس گزاره های بی گزاره 

ها به این دلیل که نه تجربی است و نه  ها در عالم طبیعت میسر نبود. این گزاره صدق و کذب آن 

 شود.  و بی معنا شمرده می   است ها بدون مضمون معرفتی  تحلیلی، از نظر پوزیتیویست 

أثیرات آن هنوز به نحو  امروزه دیگر پوزیتویسم منطقی به عنوان یک نهضت وجود ندارد ولی ت 

می  احساس  غیرمستقیم  یا  گزاره مستقیم  معناداری  به شود. هرچند  دینی  پذیرفته  های  کلی  طور 

واقع  مسئله  اما  است؛  گزار شده  دینداران  ه نمایی  حتی  و  دینی  متفکران  دغدغه  هنوز  دینی  های 

ر دارند، آیا واقعاً مطابق  است. برای دینداران هم مهم است که بدانند آنچه به عنوان وحی در اختیا 

با واقع است؟ در این خصوص نظرات متفاوتی از سوی متفکران دینی مطرح شد که برخی از آنها  

های دینی نمایان  گویند و اعتقاد دارند هدف از بیان گزاره از ناشناختی بودن زبان دین سخن می 

تربیتی دارد  تنها جنبه  بلکه  تاریخی نیست  یا  این رو، برخی در سنت  ساختن حقایقی عینی  از   .

-اسلامی هم تحت تأثیر این نظرات قرار گرفتند و چنین گمان کردند که ممکن است برخی گزاره 

نما نباشد. در نقطه مقابل، معتقدین به شناختی بودن زبان دین   های دینی مانند قصص قرآن واقع 

های  تاریخی نه تنها دارای جنبه های دینی در بیان معارف و حتی گزارش های  کنند، گزاره اظهار می 

که از منبع موثق و حقیقی نشأت گرفته است مطابق با  تربیتی و عبرت آموز است، بلکه از آنجایی 

        باشد.  واقع هم می 

واقع  و  معناداری  بر  اسلامی علامه طباطبایی  متفکران  میان  تأکید  نمایی گزاره در  های دینی 

ایشان   منظر  از  گزاره دارد.  است.  تمام  واقع  با  مطابق  و  معنادار  اِنشاء  و  اِخبار  از  اعم  دینی  های 

ایشان معتقد هستند زبان دین چیزی شبیه به زبان مرسوم بین مردم است که مانند روش عقلا و  

با استفاده از صناعات ادبی به بیان معارف دینی پرداخته است. در این میان برای تقریب معارف  

اما تمثیلات دینی از منظر ایشان سازگار با شأن شناختی    ؛ یل نیز استفاه شده است به ذهن از تمث 

 . زبان دین است 

دهد که از نظر علامه طباطبایی  تحلیلی به این سؤال پاسخ می   - این نوشتار با روش توصیفی 

ناشناختی زبان   یا  از توضیح و بررسی شأن شناختی  قصص قرآنی دارای چه شأنی هستند؟ پس 

،  شود و در نهایت اثبات می   شود پرداخته می علامه طباطبایی    نظرات ن از منظر متفکران دینی، به  دی 

؛ یعنی نه تنها  است های دینی دارای شأن شناختی در زبان دین  قصص قرآن نیز مانند دیگر گزاره 

 . شود نما هم محسوب می معنادار بلکه واقع 
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 پیشینة تحقیق 

دارند، که    حاضر بیشترین شباهت را به مقاله    تحقیقات ظاهراً های علمی این  در میان پژوهش 

 شود. پرداخته می   ها ها به تفاوت ضمن معرفی آن 

قرآن رویکرد    - 1 قصص  به  نسبت  طباطبایی  بهرامی. علامه  مرضیه  به   ؛  پایانامه  و  ویژگی این  ها 

پرداخته است. مسائلی مانند دلائل تکرار قصص قرآن و یا تنوع در تعابیر    های قرآنی اهداف قصه 

اثبات توحید  با هدف    ها کند بیان داستان می   و اثبات   دغدغه این پایانامه است   ، مستعمل در قصص 

مقاله حاضر متفاوت   که با هدف  و صورت گرفته است   های الهی و نبوت، بیان ولایت و نمایش سنت 

 است. 

-این مقاله به ویژگی   . ابوالقاسم حسینی سید    ؛ های قرآن کریم نمایی نماد و تمثیل در قصه واقع   - 2

و    کند ای نماد، کنایه، استعاره و تمثیل پرداخته است و جایگاه هرکدام را در قرآن بررسی می ه 

های  علامه طباطبایی معتقد به نمادین یا تمثیلی بودن برخی از داستان   ، کند عنوان می در نتیجه  

  دهد که ایشان حتی مدارکی ارائه می   مقاله حاضر، اما    ؛ د داستان حضرت آدم بوده است قرآن مانن 

 . نیست نمایی اصل داستان  اند، منظور عدم واقع ها حکایت کرده اگر از تمثیلی بودن برخی از داستان 

های قرآن به عنوان  داستان مقاله،  این  . در  محمد نقیب زاده  ؛ قصص قرآن در آینه واقع نمایى   - 3

قصص قرآن    ، کند اثبات می   هرکدام   نمادین   حقیقی یا های  است و پس از بررسی جنبه   آمده نمونه  

 . است   متفاوت این نوشتار با مقاله حاضر    مایی در ن روش اثبات واقع نماست.  واقع 

  مجید  ؛ داستان های قرآنی؛ بررسی و نقد نظریه راهیابی خیال در آن جایگاه تمثیل و نماد در    - 4

های  خیالی بودن داستان   ضمن بررسی ادله موافقان و مخالفانِ   مقاله . این  فاطمه تقویان  ،  معارف 

دهد.  پردازد و ادله مخالفان را مورد نقد قرار می قرآنی، به جایگاه مفهوم تمثیل و نماد در قرآن می 

مقاله پیش رو از یک ماهیت هستند اما با رویکردهای متفاوت  ای این مقاله و هرچند موضوع ریشه 

 های قرآنی پرداخته شده است. نمایی داستان به مسئله واقع 

با   اثبات می   تحقیقات وجه تمایز این مقاله  کند هرچند علامه در ذیل  دیگر در این است که 

اما وجود تمثیل   با واقع برخی آیات به وجود تمثیل هم اشاره کرده است  از  منافاتی  نمایی آیات 

 . جمله آیات تاریخی و داستانی ندارد. 

   های شناختی یا ناشناختی بودن زبان دین نظریه 

مسائل جدیدی  به دنبال آن،  و  گرایى در غرب شروع شد زبان دین با ظهور و غلبه عقل مباحث 

فات اعتقادی میان متفکران  با شروع اختلا   شد. مطرح  بخشی زبان دین  معناداری و معرفت   مانند 

زبان   به  نسبت  ناشناختی  رویکرد  دیگر  برخی  و  شناختی  رویکرد  برخی  دین،  زبانِ  درباره  دینی 

-مقصود از ناشناختی بودن زبان دین، نظریه فیلسوفان معاصری است که گزاره   دین، پیشه کردند. 

را   تلقی می های دینی  بدون پشتوانه حقیقی  و    ش: 1379پترسون و دیگران،  کنند) غیرقابل فهم 
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بودن زبان    ( یا »احساسی« 277ش:  1385)علیزمانی،  در این میان نظراتی مانند »نمادین« (.  261

 های دینی فاصله داشت. نمایی گزاره که با واقع (  161ش:  1383)ساجدی،  دین مطرح شد 

معرفت  و  معناداری  بحث  گزاره در  تحق بخشی  »اصل  منطقی  پوزیتیویسم  را  ها،  پذیری«  یق 

که    ( 113ش:  1393های دینی منجر شد)استیور،  معنایی گزاره به بی که    معیار معناداری قرار داد 

پوزیتیویسم    پس از   (. 115)همان:  نبود قابل اثبات با دلیل    ی هم نداشت و صدق و کذب   به دنبال آن 

ها ناقص قلمداد  اما این فرضیه از سوی خود پوزیتیویست   ؛ پذیری« مطرح شد منطقی »چالش ابطال 

 (. 123شد و کاوش نشد)همان:  

شد نظراتی   مطرح  فایده   نیز  بر  می که  مطرح  آن  داشتن  حقیقت  مقابل  در  دین  -مندی 

های دینی اهمیتی ندارند؛ همین  نمایی گزاره (. در این نگرش واقع 76ش:  1395)ویتگنشتاین،  د ش 

  أثیر مثبت داشته باشد و باعث سامان بخشیدن به زندگی او شود کافی است. که در ذهن مخاطب ت 

برخی نیز مطرح کردند شناخت خدا در پی یادگیری و کاربرد فعالانه زبان دین در اجتماع تحقق  

 . (Philips,1976,p508)یابد می 
شناختی بودن  منظور از    . های دینی هستند ن شناختی گزاره أ ش به  کثر متفکران اسلامی معتقد  ا 

رویکرد ناشناختی به    داند. گر واقعیت می های دینی را توصیف زبان دین، دیدگاهی است که گزاره 

دارند،    زبانِ  عقیده  برخی  نیز  اسلام  در  هرچند  دارد؛  رواج  غربی  متفکران  میان  در  بیشتر  دین 

  حاکی از واقعیات قسمتی از گزاره های دینی سمبلیک و نمادین است و لزومی ندارد، همه گزاره ها  

(. این عقیده در مقابل نظراتی قرار دارد که  187_188  : م 1999عینی یا تاریخی باشند)خلف الله،  

   . ( 57ش: 1397)طاهری،  کند نما قلمداد می ها واقع ماهیت زبان دین را در تمام گزاره 

براین با رویکرد  گرایان قرار دارند. بنا دین در دسته واقع   طرفداران نظریه شناختی بودن زبانِ 

تواند در کشف حقیقت تلاش کند و معرفت حقیقی  شناختی نسبت به گزاره های دینی، انسان می 

سازگار  زبان دین و قرآن همان زبان عرف عقلاست که (. 77ش: 1392)جوادی آملی،  . کسب نماید 

هدف اصلى  زیرا  تعبیر شده است.  هم  است و به این دلیل به زبان فطرت و هدایت    انسان با فطرت  

هدایت   دین،  اساسى  باشد) و  کارگشا  و  معنادار  جهان  مردم  تمام  برای  باید  لذا  است؛  آیین  بشر 

 . ( 7- 2،33حکمت، شماره  

 های دینی بخشی گزاره نمایی و معرفت واقع 

ای است که اشیاء مادی، مستقل از ادراک ما و  شناسی نظریه معرفت نمایی در  منظور از واقع 

ای به حقایق خارجی و عینی است. بر  خارج از ذهن ما وجود دارند و معرفت حاصل از آن دریچه 

واقع  اساس  گزاره همین  دینی،  نمایی  باورهای  متعلقات  که  نظریه  این  از  است  عبارت  دینی  های 

م  تجربیات  و  ادراکات  از  دارند) مستقل  وجود  شماره  ا  واقع   (. 5- 35،  83قبسات،  وجود  در  گرایی 

از جهان    حقیقی،  فراتر  قلمرویی  واقعیت،  این  برای  بعد  مرحله  در  است.  زبان  و  از ذهن  مستقل 

شود که منحصر به این جهان نیست. در مرحله سوم امکان شناخت این  فیزیکی در نظر گرفته می 
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او   و  دارد  وجود  انسان  برای  دین می واقعیت  و  علم  عرصه  در  کشف     تواند  را  واقعیت  از  مراتبی 

از گزاره   (.  103  ش: 1391کند)سعیدی روشن،   ناشی  واقعیت بنابراین معرفت  به  های  های دینی 

قالب  از فاعل شناسا اشاره دارد و در  نمایان می   عینی خارج  این رو گزاره »صدق«  از  ای را  شود. 

می  با  صادق  مطابق  که  رابطه نامیم  به  و  باشد  قائل  واقعیت  آن  محکی  و  گزاره  میان  واقعی  ای 

آید: الف( عالم واقع مستقل از درک و ذهن انسان  شود. از این نظریه دو نتیجه کلی به دست می می 

مسئله صدق به نگرش جامعه    یعنی های دینی با محکی آن رابطه عینی دارند.  وجود دارد. ب( گزاره 

گز  ندارد.  بستگی  فرد  می یا  تلقی  صادق  وقتی  آن اره  اِخبار  مورد  متعلقات  که  همان  شود  به  ها 

های دینی، منشاء معرفت و متضمن  صورتی باشد که گزاره از آن خبر داده است. در نتیجه گزاره 

 شود.  نوعی دعاوی برای ما محسوب می 

دارای یک    و   یست نما ن گرایان معتقد هستند که زبانِ دین، شناختی و واقع غیرواقع   ، در مقابل 

های نظری  جنبه   که بلکه امری سودمند است    ؛ ارزش ذاتی برگرفته از حقایق عینی و خارجی نیست 

ایمان طبیعت آن مهم نیست؛ بلکه جنبه  گرایانه  های عملی آن ارزش دارد. این رویکرد که نوعی 

در    . (Hick, 1993, P.7)کند که تنها در اذهان وجود دارد  در بر دارد، خدا را موجودی تفسیر می 

از منظر واقع حالی  شناختی است  گرایان وجود خدا نیروی خلاق غایی جهان و واقعیت هستی که 

 (. 5- 35،  83قبسات، شماره  که مستقل از ذهن بشر وجود دارد) 

 شأن شناختی زبان دین از منظر طباطبایی 

به   طباطبایی   از منظر علامه  با مردم سخن می قرآن  را مورد  نحو معنادار  گوید و قشر خاصی 

تنها مخصوص به عصر نزول و اشخاص آن    قرآن   . ( 63ش:  1362دهد)طباطبایی،  خطاب قرار نمی 

بلکه   نیست،  است عصر  ابدى  و  و جهانى  عمومى    قرآن   (. 67  : 1ش، ج 1374)طباطبایی،  تشریعى 

براى    و   شورداران ک   ، سیاستمداران   ، گذاران قانون   ، شناسان جامعه   ، دانشمندان   ، حکیمان   ، براى بلیغان 

فرض قرآن بر این است که    بنابراین (.  229  : 3ج   ش، 1387)طباطبایی،  معجزه است همه جهانیان  

ها بنا بر تخصصی که در علوم متفاوت  اما برخی گروه   ؛ همه جهانیان قادر به فهم زبان دین هستند 

در واقع دین    نائل شوند. توانند بهره بیشتری از دین داشته باشند و به فهم و علم بالاتری  دارند می 

 فهمند. گوید که عموم جامعه به راحتی آن را می با زبانی با انسان سخن می 

طباطبایی  منظر  است؛   از  معنادار  قرآن  گزاره   لذا   آیات  فاقد  دین  نتوان  متن  که  است  هایی 

آن  داد.  مدلول  تشخیص  را  این ها  نیز  متشابه  آیات  ماهیت  فهم  حتی  برای  راهی  که  نیست  گونه 

اللفظی  دلیلی وجود ندارد که مراد تحت (.  57ب:  1387مدلول آن در دسترس نباشد)طباطبایی،  

(. درنتیجه فردی  41ب: 1387شود)طباطبایی، های دینی جز آن باشد که از لفظ فهمیده می گزاره 

دهد.  ها را تشخیص می ل آن است؛ آشنا باشد مدلو شده که به زبان عرفی که زبان دین با آن نازل  

فهمِ  البته  است.  میسر  برای همه  آن  فهم  است که  روشن  قدری  به  قرآن  زبان  واقع  های  لایه   در 

است)طباطبایی،   تخصص خواص  در  آن  ظواهر    . ( 86  ش: 1378باطنی  قابل    قرآن اما  عموم  برای 
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بهره  است. حتی  نم فهم  تلقی  قرآن  زبان  فهم  تمدن خاصی شرط  و  فرهنگ  از  زیرا  ی مندی  شود 

،  ش 1388ها در اعصار مشترک است)جوادی آملی،  زبان قران، زبان فطرت است که بین عموم انسان 

شود.  نمی محسوب  اگر زبان دین در رساندن مقصود مبهم و یا رازآلود باشد، کلام بلیغ    . ( 31  : 1ج 

وجود   باشد  مجهول  مردم  برای  و  مشتبه  آن  مدلول حقیقی  که  در کلام خداوند چیزی  بنابراین 

 (.  60ب:  1387ندارد)طباطبایی،  

کند، معارف الهی از حقایق  نمایی زبان دین، طباطبایی تأکید می بخشی و واقع در باب معرفت 

گرفته  نشأت  محض  واقعیات  ج 1374)طباطبایی،  است و  غیب   زبان .  ( 300:  13ش،  مقام  از  قرآن 

-( و امری بطلان 3گرفته است؛ لذا صادق و مطابق با واقع است. قرآن حق است)آل عمران/   نشأت 

این خصوص می اپذیر محسوب می ن  به معناى    "حق "گوید: »اطلاق کلمه  شود. طباطبایی در  که 

و نیز اطلاقش بر    "خدا حق است "اعیان خارجى و امور واقعى است بر خداى تعالى و گفتن اینکه  

از این بابت است که خبر دادن از    "موجودات خارجى حق هستند "حقایق خارجیه و گفتن اینکه  

در آیه شریفه،    "حق "خدا و از حقایق خارجیه خبرى است مطابق با واقع، و به هر حال مراد از  

آیات قرآن مجید    بنابراین تمام   (. 9:  3پذیرد«)همان، ج امر ثابت است، امرى است که بطلان نمى 

ش  دارای  لذا  است؛  بخش  معرفت  و  گزاره أ معنادار  تنها  نه  وصف،  این  با  است.  شناختی  های  ن 

گزاره   اعتقادی  بلکه  تاریخی  تشریعی   اخلاقی   های  و  واقع    نیز   و  با  )طباطبایی،  هستند مطابق 

   . ( 10  ق: 1423طباطبایی، ) دارند پشتوانه حقیقی    و   ( 35  : 1ج ش، 1364

 قصص قرآن واقع نمایی  

  : 6ج   ش، 1371قصّه است)قرشی،    نقل   و   تعقیب   و   « در قرآن به معنای سرگذشت قصص »   واژه 

گذشتگان است)طبرسی،    از   پى   در   پى   خبرهاى   (. همچنین گفته شده است، قصص به معنای 12

را  314:  12ج   ش، 1360 برخی آن  ؛ مکارم شیرازی،  12  : 6ج   ش، 1371اند)قرشی،  دانسته مفرد  (. 

کرده   (. 592  :   2ج   ش، 1374 معنا  جمع  را  آن  نیز    است   اخبارى   »قصص :  گوید می   و   اند برخی 

در  «  قصص »   واژه (.  180  : 4ج   ش، 1375؛ طریحی،    671ق:  1412شده«)راغب،    پیروى   و   جوئى پى 

ماده  از  کردن   « صّ ق  »   اصل  چیزى  جستجوى  معنى    « قصاص »   را   کسی   خون   جبران   است.   ، به 

تاریخ پیشینیان که  به    است. بر این اساس که جستجوى حق صاحب خون در آن    زیرا گویند  مى 

 (. 592  :   2ج   ش، 1374)مکارم شیرازی،  گویند قصه مى   ، کند ماجراهاى زندگى آنها را جستجو مى 

  که   امری   قرآن بخواهد   اگر   به تصویر نیامده است.   واقعی   به صورت   حقیقی غیر   امور   در قرآن، 

القصص()یوسف/    أحْسن   علیک  نقصّ   کند؛)نحن می  بیان   داستان  عنوان   به   کند،   بیان   را   افتاده   اتّفاق 

انبیاء   یا    ( 3 طریق   را   گذشته   قصص    نوحیه   الغیْب   أنباء   من   کند؛)ذلک می   نقل   الهی   وحی   از 

(. قرآن هم »حق« است و هم »حکمت«؛ بنابراین  102؛ یوسف/  49؛ هود/  44إلیک()آل عمران/  

را به عنوان امری واقعی    حقیقی آمیزد و امثال و تشبیهات غیر واقعی را نمی هیچ گاه واقعی و غیر 

  آمده   حمید و    حکیم   خداى   ناحیه   از   که   است   کتابى زیرا    ؛ ندارد   ه را   باطل   قرآن دهد. در  جلوه نمی 
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نَّهُ،   و  است؛)  تِیهِ   لا   ع زِیز ،   ل کِتاب    إِ یْهِ،   ب یْنِ   مِنْ   الْباطِلُ   ی أْ   ح کِیم    مِنْ   ت نْزِیل    خ لْفِهِ   مِنْ   لا   و    ی د 

 (. 42()فصلت/  ح مِید  

و   جهان   در   که   است   حقایقی   قرآنی،   قصص  است  افتاده    سرگرمی   آنها   آوردن   از   هدف   اتفاق 

  همین   به   و   ها بگیرند داستان   از   تزکیه   و   هدایت   جهت   در   حقی   توانند نتایج مردم می   بلکه   ؛ نیست 

(.  300ب:  1388)جوادی آملی،  است   « القصص   احسن »   و   « حق   های قصّه »   قرآن   های  داستان   دلیل 

هایی است که در زبان ادبی هم موجود است؛ اما اسلوب ادبی قرآن به  هرچند قرآن دارای ویژگی 

از   الهی و هدایتی است و  بعد  گونه ای نیست که امور غیرحقیقی را جعل کند. زیرا قرآن دارای 

امور کاذب دوری می  قرآنی، شماره  ذکر  تخیل    قرآن   قصص   (. 9- 37،    40کند)فصلنامه مطالعات 

محال است    . ( 466:  2ش، ج 1386نیست و همه قضایاى مذکور در آن مطابق با واقع است)بلاغی،  

حقیقت  یک  برای  نبوت  منطق  در  انبیا  بیان  ،  که  تمثیل  صورت  به  را  نشده  واقع  امر  یک 

تبلیغ، متعالی، صادق و مطابق با واقع بوده است و  در  انبیا  (. هدف  109ش:  1393)مطهری،  د ن کن 

نامناسب بهره نگرفته  طور که  تمام قصص قرآن همان   بدون شک، اند.  در این مسیر از روش های 

 . ( 99:  16ش، ج 1385قرآن نقل کرده است عین واقعیت است)مطهری،  

آوردن   از  عبرت   قصص هدف  نیست تنها  مخالفان   حجتی بلکه    ؛ آموزی  مقابل    پیامبر   در 

قصص از لسان پیامبر دلیلی بر صحت مدعای نبوت است)مغنیه،    بیان (.  22:  6تا، ج است)مراغی، بی 

بود، اخباری از حضرت موسی ارائه داد  ن (. وقتی پیامبری که نزد هیچ معلمی  267:  4ق، ج 1424

تأیید کردند)فخرالدین    را   اخبار پس از شنیدن آن صحت    ، کردند که یهود آن اخبار را مخفی می 

ی  وقت   ن ی بنابرا   های قرآن دارد. نمایی داستان (؛ همین مسئله نشان از واقع 518:  3ق، ج 1420رازی،  

  را   اخبار   او   که   دانستند   ، دند ی شن پیامبر    از ی  اختلاف   گونه   چ ی ه   بدون   را های قرآن  اهل کتاب داستان 

ها هم  اخبار گذشتگان را تصدیق کردند، آن   کتاب   اهل   د ی د   ی وقت جامعه  .  است   گرفته   ی وح   از   فقط 

به صورت قصص  کند؛ احوالی که  کثیر هم تأکید می (. ابن 559این اخبار را باور کردند)همان: ص 

همه حقیقت است و باید بدون ابهام آنها را پذیرفت زیرا هیچ تبدیل یا کذبی در آن راه    ه بیان شد 

مانند:  73:  3ق، ج 1419ندارد)ابن کثیر،   آیاتی  به  اشاره  با  او  الْق ص صُ ) (.  ل هُو   )آل  ( الْح قُ   إِنَّ هذا 

بِالْح قِ ) و  (  62عمران/   ن ب أ هُمْ  ع ل یْک   ن قُصُّ  و 13)الکهف/  ( ن حْنُ  ق وْل   )   (  م رْی م   ابْنُ  عِیس ى  ذلِک  

(؛ معتقد است هیچ زیاده و نقصانی در بیان داستان های قرآن رخ نداده است)ابن  34)مریم/ ( الْح قِ 

 (.  74:  3ق، ج 1419کثیر،  

 علامه طباطبایی    های قرآن از منظر شأن شناختی داستان 

از   از مباحث زبان دین، بحث  از    ای ی مجموعه دین های  گزاره های دینی است.  گزاره نوع  یکی 

-( گزاره 2های اِخباری.  ( گزاره 1شود:  ها پرداخته می است که در سه قسم به آن های متنوع  گزاره 

 . ( 92ش:  1387های تمثیلی)جوادی آملی،  ( گزاره 3ای انشایی.  ه 
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. اگر مطابق با واقع باشد،  است د،  »اخباری«  حقیقتی در عالم باش ای بیانگر  هنگامی که گزاره 

اما گاهی در پس گزاره  نباشد، کاذب است.  با »واقع«  اگر مطابق  ای نسبتی که  »صادق« است و 

حقیقت ثابتی داشته باشد، وجود ندارد، تا کلام با آن نسبت مطابق باشد یا نباشد. در واقع لفظ،  

سخ  گوینده  اراده  و  قصد  می با  محقق  را  نسبت  انشاء    و   کند ن،  یا  ایجاد  لفظ  توسط  تنها  معانی 

ها را متصف به صدق و  توان این گزاره نمی   لذا   است؛ ها، »انشایی«  شوند؛ که این نوع از گزاره می 

که به آن اشاره    ها نیز زبان تمثیلی دارند (. برخی از گزاره 82- 83ش: صص 1392کذب کرد)مظفر،  

 خواهد شد. 

شد، بشر  است که اگر از طریق وحی نازل نمی   ی های های دین شامل داستان قسمتی از گزاره     

اقوام گذشته و پیامبران پیشین به دست نمی  تاریخی درباره سرگذشت  آورد)طباطبایی  اطلاعات 

ج 1374 تاریخی  گزاره (.  102:  1،  سرگذشت های  به  امّت   مربوط  و  است پیامبران  آنان    که   های 

گزاره  خبری  همگی  که های  می   هستند  هشدار  مؤمنین  حقیقت    ، دهد به  یک  واقع  در  خدا  دین 

شوند که به راستی تابع آن و متصف  است، نه صرف اسم، و مردم زمانی از منافع دین برخوردار می 

   (. 112:  5ش، ج 1374به دینداری باشند)طباطبایی،  

برای عبرت انسان در نظر گرفتند. رشید    هایی مثل   های تاریخی را برخی قصه ،  مفسران بعضی از  

(. طبری  282:  6م، ج 1990داند)رشیدرضا،  را تمثیل می  رضا داستان بنی آدم و حسادت برادران 

از منظر علامه طباطبایی تمام  98:  6ق، ج 1412،  طبری داند) نزول مائده آسمانی را تمثیل می   .)

آنجایی مطال  از  اما  از حق و حقیقت نشأت گرفته است  قرآن  قرآن چند ساحتی  ب موجود در  که 

گزاره  جز  به  آن  در  شده  گرفته  کار  به  دین  زبان  گزاره است،  شامل  اخباری  و  های  انشایی  های 

، قصد  ی تاریخی ها به اعتقاد طباطبایی برخی پژوهشگران تصور کردند که داستان  تمثیل هم است. 

از داستان دارد مسیر   از این رو برای هدایت بشر  های متداول بین  درست و نادرست را بنمایاند؛ 

استفاده  اما    کرده   عموم  نیست این سخن  است.  یا    درست  تاریخ  قرآن کتاب    ؛ نیست   داستان زیرا 

موضوع بحث، کلام خدایی    (. 41- 42)فصلت/  راه ندارد   در آن بلکه کتابی نفوذ ناپذیر است که باطل  

کمک  باطل    های غیر حقیقی و روش   از گوید و برای توجه بشر به مقاصدش  جز حق نمی است که  

اینکه مقصد حق مطلق باشد ولی طریق وصول به آن باطل و غیر حق باشد در  نمی  گیرد. تصور 

به عبارت دیگر    (. 165- 166:  7ش، ج 1374گنجد و فکری باطل است)طباطبایی،  ساحت الهی نمی 

خواهد که ملتزم به این حقایق باشد و  می   مخاطب خن گفته است و از  دین از  حقایق تاریخی س 

بگیرد  عبرت  تاریخی  در ضمن    ؛ از حوادث  گزاره البته  تاریخی، بیان  گزاره    های  که  وعید  و  وعده 

یابند در پرتو آن وعده   صالحین تا    استعمال شده است   انشایی است،  و سرکشان    ها به بهشت راه 

 . ( 93ش:  1387آملی،    دچار کیفر الهی بشوند)جوادی 

داستان  را  قرآنی  قصص  که  کسانی  به  پاسخ  در  طباطبایی  کرده   ی ها علامه  تصور  اند  خیالی 

  هست   باطلى   آن   خود   در   نه   که   است   عزیزى   کتاب   بلکه   نیست   رمان   و   تاریخ   کتاب   گوید: »قرآن می 

  وقت   هیچ   که   کتابی است   قرآن   دهد ...   راه   آن   در   را   باطلى   تواند مى   بازان، دسیسه   دست   بعدها   نه   و 

  قرآن   در   گیرد آنچه نمى   کننده   گمراه   و   باطل   داستانهاى   از   کمک   آن،   به   هدایت   و   حق   منظور   به 
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  را   آن   که   کس   آن   علیه   است   حجت   و   جوید،   تمسک   آن   به   که   کسى   براى   باشد مى   حجت   است، 

  به   قرآن :  بگوید   که   دهد مى   اجازه   خود   به   کنجکاو،   دانشمند   یک   چگونه   حال   این   با   گوید   ترک 

  کرده   استفاده   نیز   تخیلات   و   خرافات   و   دروغین   داستانهاى   و   باطل   رأى   از   هدایت،   منظور 

 .   ( 236:  7ش: ج 1374است؟«)المیزان،  

لِلنّاسِ ) های قرآنی داستان تمثیلی بودن برخی ابعاد   بُها  ن ضْرِ تِلْک  الاَْ مْثالُ    ( 43)عنکبوت/  ( و  

داستان های قرآن،  از تمثیل این نیست که  منظور  ؛ زیرا  نیست   نمایی داستان ناواقع اشاره به  لزوماً  

و   های ذهنی قصه  بیان  خارجی    ت مطابق   هستند  نمادین  به صورت داستانی  تنها  و  ندارند  واقع  با 

پیوسته و بازگو    که به وقوع هستند  حقیقتی معقول و معرفتی غیبی    ها  این داستان بلکه    ؛ اند شده 

معارف    و   معنا   بخواهد   به نحوی است که اگر   روش قرآن   (. 224:  3، ج 1388،  وادی آملی ج اند) شده 

پایین   سطح   در   و   دهد   تنزیل   را   الهی  ل هُمْ   و  ) کند،  می   ذکر   ثلی م    آنها   برای   بیاورد،   عموم  اضْرِبْ 

  (. 301ب:  1388()جوادی آملی،  32؛ کهف/  13)یس/  ( م ث لًا 

 

 طباطبایی تمثیل از منظر علامه  

توان به صورت  از منظر علامه طباطبایی تمثیل جدای از واقعیت نیست؛ برخی حقایق را نمی 

شود و با همین ترکیب  ها به صورت رمزی و تمثیلی بیان می این گزاره   حقیقتِ واضح تفهیم کرد.  

  ( ع ل ى الْع رْشِ   اسْت وى ثُمَّ  ) ای مانند:  (. گزاره 364:  6ش، ج 1374با واقعیت مرتبط است)طباطبایی،  

، بر این حقیقت دلالت دارد که زمام  است احاطه تدبیر خدا را در ملکش    از در عین اینکه مثالى  

شود. در واقع عرش حقیقتى از حقایق خارجى است و اگر  جمیع امور در آنجا متراکم و مجتمع مى 

و حقیقى است)طباطبایی    به صورت تمثیل آمده، صرف م ثل نیست، و براى عرش، مصداقى خارجى 

آید که حس در  (. طباطبایی معتقد است، وقتی از مسائلی سخن به میان می 195:  8ش، ج 1374

و    باشد، ، حقایقی غیر مادی  در جهان . بنابراین، اگر  شود بیان می تمثیل    با فهم آن موفق نیست؛  

راه بیان لفظى و به طور  در هر عصر یک یا چند ت ن، استعداد فهم آنها را دارند، چنین حقایقی از  

با تمثیل  توان به آنها اشاره کرد)طباطبایی،  و تشبیه نمى   عادى قابل تفهیم و درک نیست و جز 

ها تنزّل یافته است، وراى این مفاهیم است،  (. هرچندحقیقت اموری که درقالب مثال 92ش،  1378

این اگر به آنچه در عرف میان  و تناسبى میان مثال و ممثّل وجود داشته باشد. بنابر   باید سنخیت 

به   اشاره  براى حفظ  ما  نزد   ، لوح  و  قلم  و  مرکّب  خواهیم شد،  متوجه  بازگردیم،  دارد  ما جریان 

این حقایق نه تنها در عالم ماورا ماده    (. 201:  1388باشد)طباطبایی،  موجودات خارجى، معتبر مى 

با همین معانی   با  بلکه سنخیتی هم  این    هم سنخیت و رابطه دارند  در عالم ماده دارند. هرچند 

تعطیل   و  ندارد  فهمی  و  قدرت هیچ درک  ذهن  نباشد  رابطه  این  تا  اما  باشد  بسیار کم  سنخیت 

 شود. می 

توان گفت، تمثیل در قرآن به دو صورت به کار رفته است: الف( سمبلیک یا  به طور کلی می 

 نمادین ب( واقعی یا غیر نمادین. 
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 الف(سمبلیک یا نمادین 

اشاره به واقعیت نیست بلکه مقصود دیگری    هدف   شود و بیان می گاهی مطلبی به صورت تشبیه  

این   ع ل یْهِ ) :  آیه دارد. طباطبایی درباره  ن قْدِر   ل نْ  أ نْ  ف ظ نَّ  مُغاضِباً  ذ ه ب   (، معتقد  87)انبیاء/    ( إِذْ 

(. رفتن  445:  14، ج 1374بیان شده است نه یک واقعیت خارجى)طباطبایی    است از باب تمثیل 

از قومش مانند رفتن کسی نیست که از مولایش قهر کرده باشد و پنداشته    حضرت یونس و جدایى 

هایی است. درنتیجه  یابد؛ زیرا ساحت انبیاء منزه از چنین پندار باشد که مولایش بر او دست نمى 

در جای  تمثیلی است که هدفش فرای اشاره به واقعیت عینی است.    چنین مواردی زبان دین در  

لو أنزلنا هذا القران  ) کند؛ م ث ل که جنبه سمبلیک دارد، ذکر می  یک قرآن عظمت وحی را با  دیگری 

نضربها   الأ مثال  تلک  و  اللّه  خشیة  من  متصدّعاً  خاشعاً  لرأ یته  جبل  لعلّهم  علی  للنّاس 

، کوه متلاشی  شد می است که اگر بر کوه نازل    حدی با عظمت یعنی قرآن به    (. 21)حشر/  ( یتفکّرون 

ولی می  حقیقت   شد،  نمی   در  نازل  کوه  بر  نمادین  قرآن  جنبه  که  است  م ث ل  یک  این  بلکه  شود؛ 

بر کوه سمبلیک نیست؛    حضرت موسی خداوند برای  (. اما تجلی  94ش:  1387)جوادی آملی،  دارد 

است  واقعیت  صعقاً ) ، بلکه  موسی  وخرّ  دکّاً  جعله  للجبل  ربّه  تجلّی  در  ( 143)اعراف/  ( فلمّا  زیرا  ؛ 

 . م ث ل است تنها یک  ولی جریان نزول قرآن بر کوه    حقیقت این اتفاق رخ داد 

 ب(واقعی یا غیر نمادین 

نوع   حال  آدم،  داستان حضرت  است  معتقد  طباطبایی  و    انسان علامه  زمینى  طبع  بر حسب 

که    نیست   آورد به این معنا زندگى مادیش تمثیل شده است. اگر طباطبایی سخنی از تمثیل می 

:  14ش، ج 1374»زندگى دنیا براى آدم ممثل شده«)طباطبایی،    در واقع واقعی است.  غیر داستان  

د او را ابتدا وارد بهشت نمود و کرامت داد، تا سرانجام کارش بدان جا کشید،  (؛ یعنی خداون 307

با وساوس شیطانی مبارزه کند. طباطبایی به واقعی   باید چگونه  تا فراموش نکند در زندگی دنیا 

دهد که این  بودن داستان حضرت آدم اذعان دارد؛ لذا در دفاع از عصمت این پیامبر توضیح می 

شریع دین اتفاق افتاده و بهشت او برزخى بوده است و در یک زندگى غیر دنیوى  واقعه قبل از ت 

(.  همان نهى مولوى نبوده، بلکه نهى ارشادى بوده است)   ، برای او ممثل شده بود. بنابراین نهى در آن 

علامه صراحتاً با این موضع که داستان داخل شدن آدم در بهشت، و سپس بیرون شدنش به اغواى  

  ، رد ی گ کند و با دلایلی نتیجه می تخیلى است، مخالفت می   افرمانى کردن او، یک تمثیل شیطان، و ن 

این سخنان با سیاق و ظواهر قرآن سازگاری ندارد. اگر منظور از آدم، جنس و طبیعت انسان باشد،  

 (. 385:  1ماند)همان، ج  که در همه افراد هست، دیگر محلى براى فرض همسر براى او باقى نمى 

کند و بعد از تجزیه و تحلیل استنتاج و نتیجه گیری  رآن گاهی یک اتفاق واقعی را نقل می ق 

فرماید:  می پس از داستان ذبح گاو بنی اسرائیل  مثلاً  کند.  کند و به صورت یک اصل کلی بیان می می 

ای هم که  بلکه نتیجه نه تنها اصل داستان واقعی است  یعنی    ( 73الْم وْتى«)بقره،   اللَّهُ   یُحْیِ   »ک ذلِک  

به صورت م ث ل و نمونه  داستانی واقعی را  گاهی نیز  شود واقعی است.  از بیان داستان استنباط می 

می  می کند  ذکر  پیامبر  از  براى و  مثال    بودند   چنان   و   چنین   که   را   قریه   اصحاب   کافران   خواهد 
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  کلامی  معناى  به   کلمه »مثلا«  . ( 13)یس/ ( واضرب لهم مثلاً أ صحاب القریة إذ جائها المرسلون ) بزند؛ 

  کند.   مجسم   و   ممثل   شنونده   براى   را   مقاصدش   از   مقصدى   کند تا بیان می   را   آن   که متکلم   است 

  بنابراین   شود ، می   روشن   برای شنونده   قریه،   اصحاب   با داستان   قبل   آیات   وعید   و   در این راستا وعده 

پیامبر   خداوند  تا می   دستور   را   خود   به    بیان   کافران   براى   مثل   این   صورت   به   را   قصه   دهد 

، بلکه مفاد  نیست سمبلیک  دین در این آیه  زبان    (. بنابراین 106:  17ش، ج 1374کند)طباطبایی،  

که در کلیله و دمنه    هایی است داستان برخلاف  و این بیانات،  خارجی است؛    ی آن واقعیّت رخداد 

است  شده  آملی،  ترسیم  ا (.  93ش:  1387)جوادی  در  تأمل  قابل  که  مطلب  است  این  قسمت  ین 

برخی   بودن  معنای    آیات تمثیلی  به  بودن  لزوماً  واقعی  یزدی نیست) غیر  :  1ش، ج 1366،  مصباح 

در  (؛  247 اصطلاح حقیقت  اما  است ادبیات  فلسفی  معنای  از  متفاوت  ق:  1411  تفتازانی ) و مجاز 

231 ) . 

حکیم حقایق را به روش تمثیلی  خداوند  .  گردد می قابل فهم    ثقیل، مفاهیم    قرآنی   های تمثیل   در 

امکان شناخت حقایق تا حدودی فراهم گردد.    تا   کند می بیان  در حد فهم بشر    ، محسوس   طور و به 

شود  بنابراین با استفاده از زبان تمثیل حقایق ناشناخته با آنچه نزد ذهن بشر شناختی محسوب می 

ج 1374)طباطبایی،  شود می بیان   بتوانن   (؛ 62:  3ش،  هم  عوام  الهی  تا  معارف  از  خود  مرتبه  در  د 

مند شوند. دین برای استفاده عموم باید دارای خصوصیتی باشد که فهم همگان به آن دسترسی  بهره 

نداشته    حقیقت که اصلاً    های خیالی داستان از تمثیل این نیست که   داشته باشد. درنتیجه منظور 

ارائه    ، باشد  نمادین  به صورت محسوس  بلکه    شود؛ به صورت  ادبی، حقیقتی متعالی  با یک روش 

پیامبران در جهت رسیدن به اهداف    واقع در (.  224:  3ش، ج 1388بیان شده است)جوادی آملی،  

اند. هدف انبیاء وصل کردن  الهی و هدایت بشر از دروغ و داستان پردازی در تبلیغ استفاده نکرده 

های کاذب برای رسیدن  در این مسیر از روش انسان به حقیقت متعالی است و معقول نیست که  

انبیاء از چنان پشتوانه مستحکمی برخوردار بودند که نیازی به استفاده از   به حقیقت بهره برند. 

 . به سوی حق دعوت کنند   های دروغین نداشتند تا بخواهند مردم را  افسانه 

  گیري نتیجه 

و  بر جنبه   گرایان ناشناخت  گزاره های عملی  دارند کارکردگرایانه  تأکید  دینی  رو  .  های  این  از 

بلکه تنها بیانگر احساسات و    ند؛ های دینی در صدد حکایت از حقایق متعالی و معنوی نیست گزاره 

اخلاقی  بصیرت  و  آرمانی  راستا، .  هستند های  این  معرفت   در  و  گزاره معناداری  دینی  بخشی  های 

های دینی مستقل از  عقیده دارند گزاره   گرایان، شناخت اما  .  شوند مستقل از ذهن بشر بررسی نمی 

بنابراین حقایق بیان شده در متن دین مستقل  . ذهن انسان به واقعیات عینی و متعالی اشاره دارند 

کنند با  هایی که از این حقایق اِخبار می از درک و فهم انسان دارای وجود خارجی هستند و گزاره 

 . محکی آن رابطه عینی دارند 
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از منظر ایشان  .  است علامه طباطبایی در زمره معتقدین به نظریه شناختی بودن زبان دین        

در  .  دهند بخش هستند و از واقعیات عینی در عالم خبر می های دینی معنادار و معرفت تمام گزاره 

تاریخی یا تمثیل  هاست که به صورت اِخبار از وقایع  این میان قصص قرآن نیز قسمتی از این گزاره 

در بیان حقایق  «  تمثیل » در ادبیات دینی علامه طباطبایی زبان  .  کنند هایی حکایت می از واقعیت 

از این رو اگر  .  کند تر برای مخاطب بیان می متعالی روشی است که متکلم، حقایق را به زبانی ساده 

بلکه    ؛ مایی قصص ندارد ن بیان شده است؛ تضادی با واقع «  تمثیل » برخی از قصص قرآنی به زبان  

این حقایق   از  قرآنی دارای شأن شناختی در  .  است «  تمثیلی » تنها روش حکایت  بنابراین قصص 

 . زبان دین هستند 
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