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Abstract 
The basis of Ismailia in facing the Quran is based on the interpretation of the verses. 

From the point that the application of interpretation without regard to the correct 

criteria and standards challenges the publication of the teachings and facts of the 

Qur'an; The present research has analyzed the Ismaili interpretations of the Infallible 

Imam with a descriptive-analytical method and using library tools, and has referred 

to two interpretations of al-Mizan and the nemoneh in order to clarify the slippages 

of Ismaili interpretations, and a correct interpretation of The findings of this study in 

criticizing the Ismaili interpretations about Infallible Imam indicate the existence of 

eight components of not paying attention to the meaning and meaning of Quranic 

words, context, rhetorical sciences, the appearance of the verse and scientific facts. 

Ismaili commentators do not pay attention to the literal meaning of Quranic words, 

hadiths, do not refer analogies to courts, and do not identify the audience of the 

verses. These components indicate Ismaili taste interpretations and lack of attention 

to the correct standards and criteria of interpretation. 
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 علمی ـ پژوهشیمقاله 

 

 

 اسماعیلیه درباره امام معصوم)ع( قرآنی بررسی تأویلاتنقد و 

 
 

 60/05/2140تاریخ پذیرش:         10/20/2140تاریخ دریافت:                 ∗طیبه معماریان
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 چکیده

تأویل بدون کارگیری تأویل آیات نهاده شده است. از آنجایی که بمبنای اسماعیلیه در مواجهه با قرآن، بر 
کند؛ پژوهش حاضر رف و حقایق قرآن را دچار چالش میهای صحیح، نشر معاتوجه به معیار و ملاک

ای، به بررسی تأویلات اسماعیلیه درباره امام کتابخانه مطالعاتو با استفاده از  تحلیلی -با روش توصیفی
است تا ضمن تبیین موارد  معصوم)ع( پرداخته و در مقام نقد به دو تفسیر المیزان و نمونه استناد نموده

 .تفاسیر معتبر شیعی ارائه دهد آیات مورد بررسی توسط صحیحی از یرلغزشی تفاسیر اسماعیلیه، تفس
 ؛حاکی از وجود هشت مؤلفه های این پژوهش در نقد تأویلات اسماعیلیه درباره امام معصوم)ع(یافته

های علمی، ، علوم بلاغی، ظاهر آیه و واقعیتعدم توجه به معنا و مفهوم مفردات واژگان قرآنی، سیاق
عدم  ت، عدم ارجاع متشابهات به محکمات ویاعدم توجه به اصل معنای لغوی واژگان قرآنی، روا

یه ها حاکی از تأویلات ذوقی اسماعیلباشد. این مؤلفهاسماعیلیه می تشخیص مخاطب آیات توسط مفسران
 .است قرآن کریم های صحیح تفسیرو عدم توجه به معیارها و ملاک

 واژگان کلیدي
  .المیزان، تفسیر نمونه ، تفسیراعتقادی تأویل، اسماعیلیه، امام معصوم)ع(، نقد
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 طرح مسئله
ها انسان لیان را تشکیل می دهد. به نظر آناعتقاد به لزوم وجود امام، مرکز ثقل دعوت اسماعی

همواره به معلم و مقتدای معصومی که خداوند هادی او باشد و به عدالت حکومت کند، نیاز 
دهد. در غیاب پیامبر)ص( این وظیفه به دارد و جهان بدون آن ها نمی تواند به بقای خود ادامه 

عهده امام )ع( است و امامت تالی سلسله نبوت می باشد. این عقیده میراث شیعیان صدر اسلام 
(. 307ص  ش،1372 بود، ولی اسماعیلیه آن را به دیدگاه تاریخی خود مبدل کرد )مادلونگ،

قرن سوم قمری مستور بودند و امامان اسماعیلی از دوره محمد بن اسماعیل به بعد تا اواخر 
کسی به اقدامات آنها چندان اشاره ای نکرده است و بیشتر بر دوره هفتم نبوت و امامت تاکید 

 شده است. 

 مادلونگ در این خصوص نوشته است: 

در زمان محمد)ص(، علی)ع( اساس و محمد بن اسماعیل امام هفتم است »
جدداً ظهور می کند و قانون که در آینده نزدیک به عنوان مهدی و قائم م

اسلام را منسوخ می کند. پیام او شامل آشکار ساختن حقایق باطنی بدون 
 (.307ص ش،1372 )مادلونگ،« قوانین ظاهری بود

حقایق یا باطن نهایی با ظهور قائم و زیر نظر امام قابل درک اند و تا او نباشد، دستیابی به 
سلسه مراتبی داشت و بعد از محمد بن اسماعیل،  حقایق ناممکن است. به زعم آن ها امامت

، دعوت انجام دهند ها مستقر شوند و داعیان برای آنها ائمه مستور آمدند که پنهانی در شهر
ها کاملاً پذیرفته شده بود. (. به هر حال اندیشه امام نزد آن260-261صصش، 1362)شهرستانی، 

 هی متجلی در پیامبران، حقیقتی مستمر استاسماعیلیه همواره بر آن بوده اند که هدایت ال
(. این سخن در واقع نشان دهنده ارزش امام در دوره بعد از نبوت 229ص ش،1372 ،)مادلونگ

تاکید می کند.  -که در واقع وظیفه خداست –و فرابشری بودن او و نظارت او بر کار انسان ها 
ی دانستند و مومنان از طریق آن م« حجت مستور»در دوره اول دعوت، رهبران مرکزی خود را 

 (. 54-58صص ش،1372 ،ها از دستور امام مطلع می شدند )مادلونگ

بنابر نظر اسماعیلیه، شریعت بدون تأویل از هیچ ارزشی برخوردار نیست. آن کسی که  
 باطن شریعت را نداند، نه تنها از دین بی بهره است، بلکه مورد بیزاری رسول خدا نیز می باشد

 (.66ص ش،1348دیانی، )قبا



 249                   و همکاران   معماریان / (اسماعیلیه درباره امام معصوم)ع قرآنی بررسی تأویلاتنقد و 

بنابراین اسماعیلیان معتقدند، این امام است که معانی باطنی را برای اهلش آشکار می سازد، 
اما با مراجعه به کتب، اسماعیلیه هیچ گاه تأویلات خود را به امام مستند نساخته و هیچ گاه دیده 

است. در این مقاله با استفاده شود که به صورت معین بگویند، این تأویل را امام بیان کرده نمی
از نظرات مفسران معاصر شیعه، از جمله علامه طباطبایی و آیت الله مکارم شیرازی به نقد  تفاسیر 

پردازیم؛ و قبل از شروع بحث، به مفهوم شناسی در خصوص امام معصوم)ع( می  اسماعیلیه
 خواهیم پرداخت. 

 

 آشنایی با فرقه اسماعیلیه. 1
گروهی از شیعیان هستند که به امامت اسماعیل، فرزند امام جعفر صادق )ع(، « اسماعیلیه»فرقه 

اعتقاد دارند. اسماعیلیه یکی از مهم ترین فرق شیعه، که پس از اثنی عشریه بیشترین تعداد پیروان 
ی متعددی را در میان شیعیان جهان دارد. اسماعیلیان در طول تاریخ دوازده قرنی خود به شاخه ها

تقسیم شده و اغلب به صورت گروه های پراکنده با زبانها و نژاد های متفاوت در کشورهای 
مختلف آسیایی، اروپایی، آفریقایی و آمریکای شمالی زیسته اند. اساس فرقه اسماعیلیه مبتنی بر 

در این است که امامت، از حضرت امام جعفر صادق)ع( به اسماعیل فرزند بزرگش که قبل از پ
فوت کرده بود، رسیده است و نه به موسی بن جعفر )ع(، و از اسماعیل هم به محمد فرزندش 
رسیده است که سابع تام است، نه ناطق. و امامت همچنان در خاندان محمد بن اسماعیل باقی 

 (.298ص ش،1376است )دفتری، 
چشمگیری از خود  اسماعیلیه برای تثبیت جایگاه امامت برای محمد، معتقد بودند او دانش

نشان داد و به واسطه آن حقایق را روشن کرد و به افرادی که به او اطمینان داشت بخشی از آن 
را نشان داد. بر همین اساس نیز، اسماعیلیان از او با صفاتی چون مترجم و مفسر قرآن، مظهر 

 )قرشی، کرده اند بیان و نور قرآن و نیز صاحب الکشف و الظهور و مبین العلم المستور یاد می
 (.207ص ق،1411
ند که حدود قرن دوم هجری قمری از هستاز فرق منشعب از شیعه  اسماعیلیه یا باطنیه 

امامیه جدا شدند و دارای عقایدی متفاوت از عقاید امامیه هستند. انشعاب این فرقه بر سر امامت 
ی چون حسین بن موسی اسماعیل بن جعفر بوده، لذا در دوره های بعد، ملل و نحل نویسان

ها نهادند. داده های تاریخی و منابع متعلق به فرقه اسماعیلیه، را بر آن« اسماعیلیان»بختی، نام نو
 ها اعتماد کرد. گمی عجیبی است که نمی توان به آندارای تشتت، پراکندگی و سردر
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عیل اسماعیلیه را عقیده بر آن است که بعد از امام جعفر صادق)ع(، چون پسرش اسما
بزرگترین فرزند آن حضرت است، امامت اختصاصاً به او منتقل شد. و او آخرین امام و حجت 

 خدا است. 
امام صادق )ع( پیوسته با عقاید آنان به مخالفت پرداخت و به امامت فرزند گرامی اش، 
موسی بن جعفر)ع( تصریح کرد. متأسفانه دسیسه های تاریخی سبب شد که برخی از راویان آن 

وره، با جعل احادیثی، نصّی جعلی را بر امامت وی از ناحیه امام صادق)ع( نقل نمایند، از جمله د
راویان کذاب در این مورد، می توان به جعفر بن منصور الیمن اشاره کرد که بدون ذکر سلسه 
راویان، احادیث غیر مشهوری را درباره امامت اسماعیل و نصّ بر وی آورده است )تارم، 

 (.40ص ش،1381
 

 مفسران اسماعیلی مذهبآشنایی با . 2
 ن اسماعیلی مذهب چنین آمده است که:مفسرادر شرح مختصری از 

 )هـ.ق( چهارم قرن و اوایل سوم اواخر قرن اسماعیلی داعیو  جعفر بن منصور یمن، عالِم
. برخی است پرداخته فقهی احکامو  قرآن باطنی تأویل هایش بهاستفاده شده است. وی در کتاب

 مقام اثبات فی ، سرائر و اسرار النطقاء، الشواهد و البیانالکشف عبارتند از: های ایشاناز کتاب
 . و حدودالدّین ، الفرائضو القِرانات الزکاة، الفَتَرات و الائمة، تأویل امیرالمؤمنین

می  هیلیاسماع هیفق نیترق(، بزرگ363-283نعمان ) ینعمان بن محمد، معروف به قاض
از  یالقضات را بر عهده داشته است. قاض یچون قاض یفیوظا انیدر دستگاه فاطم یباشد. و

نعمان آثار  یرا خدمت کرد. از قاض یفاطم فهیهمراه آنان بود و چهار خل انیدعوت فاطم یابتدا
دعائم است.  هیبر کلام و فقه امام یو یلماز احاطه ع یاست که حاک مانده یبه جا یفراوان

 . باشندیاو م فاتیاز جمله تأل راتیالمجالس و المسا ل،یالاسلام، اساس التأو
 

 بررسی و نقد تأویلات اسماعیلیه. 3

به بررسی تأویلات اسماعیلیه درباره امام معصوم)ع( می پردازیم. برخی از در این مقاله در ابتدا 
تأویلات اسماعیلیه که در این مقاله به آن اشاره شده است بر اساس کتب موجود از نویسندگانی 
مانند جعفر بن منصور یمن، قاضی نعمان، ناصر خسرو می باشد. سپس نقد آن بر اساس نظرات 

 پذیرد.و آیت الله مکارم شیرازی، صورت می تفسیری علامه طباطبایی
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 معنا و مفهوم واژگان قرآنی. عدم توجه به 1-3
به طور نمونه در آیه  .اهل بیت )ع( را مصداق برخی از آیات قرآن کریم می دانند ،اسماعیلیه

ِمَنْشُورٍِِِوَالطُّورِ » شریفه: ِرَقٍ  ِفِ  ِ ِمَسْطوُرٍ ِالْمَعْمُورِ ِوكَ تَابٍ سوگند به کوه (؛ 4-1)الطور:  «وَالْبَيْت 
اسماعیلیه این آیه ، «ت المعموربی»اى گسترده، وسوگند به طور،وکتابى که نوشته شده درصفحه

 را این گونه بیان نموده است که: 
مقصود از طور، ناطق است و کتاب مسطور، علم، و رق منشور حجت »

ق، 1404)الیمن،  «صلوات الله علیه و مقصود از بیت معمور ذریه است
 .(29ص

در فرهنگ اسماعیلیه، وقتی از ناطق سخن می رود، مقصود پیامبر گرامی اسلام )ص( است 
و نُطقا عبارتند از: آدم، نوح، ابراهیم، موسی، عیسی، محمد و محمد بن اسماعیل که قائم است 

تدای این اسم یا لقب در اب نیز باید گفت که «حجت»در خصوص  (.208ص ش،1376)شاکر، 
اطلاق شده، به اعتبار این که حجت خداوند در زمین است. سپس  )ع( امر به علی بن ابیطالب
مان پیش رفته و این رتبه به و همین طور در طول زامام )ع( بخشیده شده این رتبه، به ولی عهد 

 ق،1404رسیده است. در بیشتر اوقات صاحب این لقب، ولی زمان بوده است )الیمن، « باب»
)ع( اطلاق  به طور مطلق به وصی رسول خدا، علی نیز «ذریه»اصطلاح (. مقصود از 30-29 صص

 (. 29ص ق،1404شده است )الیمن، 
در نقد تأویلات اسماعیلیه باید بگوییم که آنها هیچ توجهی به معنا و مفهوم مفردات واژگان 

مفهوم مفردات و واژه های  اسماعیلیه در تاویل آیات فوق، بدون توجه به معنا و .قرآنی نداشتند
به عنوان  قرآنی، به تفسیر پرداخته اند. در حالی که مفسران شیعه به این مهم، توجه داشته اند.

 ق،1403)مصطفوی،  «الطور بالضمّ: اسم جبل»چنین آمده است: « الطور»در کتب لغت معنای مثال 
 اند.               ه پرداخته( و مفسران امامیه با عنایت به این مهم به تفسیر آی132، ص7ج

 مکارم شیرازی در تفسیر این آیه شریفه می گوید: 
 10است، ولى با توجه به اینکه این کلمه در « کوه»در لغت به معنى  طور»

همان « طور سینا»مورد سخن از  9آیه از قرآن مجید مطرح شده، که در 
شود شد به میان آمده، معلوم مىکوهى که در آنجا وحى بر موسى نازل مى

یز که در آیه مورد بحث )مخصوصاً با توجه به الف و لام عهد( در اینجا ن
همان معنى است. بنا بر این خداوند در نخستین مرحله، به یکى از مکانهاى 
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گشت سوگند یاد کرده مقدس روى زمین که وحى الهى در آنجا نازل مى
 (. 411ص ،22ج ش،1374)مکارم شیرازی،  «است

اسماعیلیه به دو عالم روحانی و جسمانی قائل هستند و عقل و نفس که از مراتب عالم 
ِ» هستند می تواند در عالم جسمانی توسط امام، تأویل گردد. چنان چه در آیه شریفهروحانی  فِ 

دْرٍِمََْضُودٍِ خار قرار دارند،  و بى« سِدر»آنها در سایه درختان ؛ (29-28: )الواقعه« وَطلَْحٍِمَنْضُودٍِِس 
 پربرگ ]درختى خوشرنگ و خوشبو، آمده است. «طلح»و در سایه درخت 

 تأویل این آیه می گوید : ناصر خسرو در 
نخست مر عقل را همی گوید و دیگر مر نفس را همی خواهد که نَضَد »

 (.82ص ش،1348)ناصر خسرو، « و نظم عالم از اوست
، در مسائل روحانی را اساس مذهبشان و توجه به باطن و تعلیم از امام اسماعیلیه، تأویل

از این گونه تأویل چنین برمی آید که اسماعیلیان باید به  (.93ص م،1982 )غالب، می دانستند
، در حالیکه به این مهم بی توجهی نموده و واژگان قرآنی توجه داشته باشنداصل معنای لغوی 

 اند. 
در حقیقت این رساترین توصیفى است که براى عقاید اسماعیلیه باید بگوییم که در نقد 

به گفته بعضى از ارباب « سدر» ا امکان پذیر است، زیرادرختان بهشتى در قالب الفاظ دنیوى م
گویند تا دو هزار سال عمر رسد، و مىلغت درختى است تناور که بلندیش گاهى تا چهل متر مى

کند )و سایه بسیار سنگین و لطیفى دارد( تنها عیب این درخت این است که خاردار است، مى
 و گرفتن خار است، به معنى بریدن «مجد»  وزناز ماده خضد بر  «مخضود»ولى با توصیف به 

 (.220ص ،23ش، ج1374)مکارم شیرازی،  درختان سدر بهشتى حل شده در این مشکل نیز
مخضود به معنای بی خار است و هر شاخه ای  کهقمی در فرهنگ واژگان قرآن می گوید 

 (.  ضدواژه خ ش،1395)قمی،  که تیغش بریده شده باشد و دیگر خار در آن نباشد
گاه بعضى از لغات قرآن براى یاران پیامبر)ص( مشکل که هرآمده است  نیز در حدیثى

کند، از مند مىنشین و سؤالات آنها ما را بهرهگفتند خداوند به برکت اعراب بادیهمى ،شدمى
عرض کرد اى رسول خدا! خداوند و پیامبر)ص( آمد  نشین روزى خدمتجمله اینکه عربى بادیه

کردم در بهشت چنین ل در قرآن نام از درخت موذى و آزار دهى برده است، و من فکر نمىمتعا
 درختى باشد! فرمود: کدام درخت؟ عرض کرد: درخت سدر، زیرا داراى خار است، پیامبر)ص(

دْرٍِمََْضُودٍِ»فرماید: فرمود: مگر خداوند نمى ِس  مفهومش این است که خارهاى آن را قطع و  «فِ 
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اى هفتاد و دو رنگ ماده غذایى دارد اى قرار داده که هر میوه، و بجاى هر خار میوهکرده است
 (.120ص ،27ج ق،1415)آلوسی، « که هیچیک شباهتى به دیگرى ندارد

یعنی چیده شده و ردیف شده روی  در فرهنگ واژگان قرآنی« منضود»قمی می گوید که 
در ادامه تفسیر این آیه شریفه  نیز م شیرازیواژه نضد(. آیت الله مکار ش،1395، دیگر )قمیهم

چنانکه  برندآنها در سایه درختان متراکم به سر مى»دومین موهبت این است که  کهمی گوید 
ِمَنْضُودٍِ»فرموده:  ِطلَْحٍ اند گفته نیز جمعى .درختى است سبز و خوشرنگ و خوشبو «طلح» «.وَ

 اى شیرین و گوارا دارد، وهمان درختان موز است که برگهاى بسیار پهن و سبز و زیبا، و میوه
ممکن است این تعبیر اشاره به تراکم برگها یا به معنى متراکم است.  «نضد» از ماده« منضود»

است که ساقه و اند، این درختان چنان پر میوه ها، و یا هر دو باشد، حتى بعضى گفتهتراکم میوه
 (. 221ص ،23ش، ج1374)مکارم شیرازی،  باشدها غرق میوه و پوشیده از آن مىشاخه

 اه اسماعیلیه در آیه فوق می گوید:یکی دیگر از مفسران امامیه در نقد دیدگ
 نامد ونام درختى است که بارش را عرب نبق و فارس کنار مى سدر»
باشد، و دیگر خار در  شدهاى است که تیغش بریده هر شاخه «مخضود»

اسم مفعول از « منضود» نام درخت موز است. کلمه« طلح» کلمهآن نباشد. 
است، پس منضود از هر چیز، رویهم چیده « چیدن به ردیف» مصدر نضد

اصحاب یمین، همانند  و معناى آیه مورد بحث این است کهشده آن است. 
ه از پایین درخت تا هایش روى هم چیده شددرختان موز هستند که میوه

 (. 213ص ،19ق، ج1417)طباطبایی، « بالاى آن
 

 به سیاق  عدم توجه .2-3
که می فرماید: به ناطق تأویل می کنند، چنانکه در آیه ذیل  عیلیه در تأویل برخی آیات، آن رااسما

ر ِ» ِالْْخ  للَّم ِوَالْيَوْم  دَِاللَّم ِمَنِْآمَنَِبِ  اَِيَ عْمُرُِمَسَاج  ِاللَّمَِفَ عَسَىِأوُلئَ كَِإ نَّم وَأقَاَمَِالصملََةَِوَآتَىِالزمكَاةَِوَلََِْيََْشَِإ لَّم
کند که ایمان به خدا و روز مساجد خدا را تنها کسى آباد مى(؛ 18)التوبه: « نَِالْمُهْتَد ينَِأنَِْيَكُونوُاِمِ 

نترسد امید است چنین  قیامت آورده، و نماز را برپا دارد، و زکات را بپردازد، و جز از خدا
مراد از آباد کنندگان مساجد » یمن می گوید: بن منصور جعفریافتگان باشند،  گروهى از هدایت

 (.52ص ق،1404)الیمن،  «در این آیه، ناطقان و امامان هستند
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اسماعیلیه در تاویل آیه فوق، مراد از تعمیر کنندگان مساجد را، ناطقان و امامان می دانستند 
صورتی که در تفاسیر شیعه منظور کسانی هستند که ایمان دارند و دین آسمانی را پذیرفته در 

مشرکان و بت پرستان نه  سرین شیعه این گونه نقد کرده اند کهتأویل آیات به ناطق، مف اند. در
حق شرکت در مساجد دارند، و نه تعمیر و بناى ساختمان آنها و همه این امور باید به دست 

 (.315ص ،7ش، ج1374)مکارم شیرازی،  ان انجام پذیردمسلمان
شود که انحصار مستفاد از سیاق کلام استفاده مى علامه طباطبایی در تفسیر این آیه می گوید

از قبیل قصر افراد است، گویا شخصى توّهم کرده که هم مؤمنین حق دارند مساجد « انّما» از کلمه
در این آیه حق مزبور را منحصر در مؤمنین کرده است. و خدا را تعمیر کنند و هم مشرکین، لذا 

انشاء حّق و جواز باشد، که آن را به صورت « یعمر»لازمه این حصر این است که منظور از جمله 
خبر تعبیر کرده، نه اینکه خبر بوده باشد، و این معنا پر واضح است. و اگر جواز تعمیر مساجد 

اشتن ایمان، به خدا و به روز جزا، و به همین جهت آن را و داشتن حق آن را مشروط کرده به د
از کفار که فاقد چنین ایمانى هستند نفى کرده، و خلاصه اگر در این شرط تنها اکتفاء به ایمان به 
خدا نکرده و ایمان به روز جزا را هم علاوه کرده براى این است که مشرکین خدا را قبول داشتند، 

فنظر از شرک این بود که به روز جزا ایمان نداشتند، لذا حق تعمیر و تفاوتشان با مؤمنین صر
 ق،1417، مساجد و جواز آن را منحصر کرد به کسانى که دین آسمانى را پذیرفته باشند )طباطبایی

 (. 268ص ،9ج
آیه عاملین دریافت زکات طبق استدلال اسماعیلیه چه کسانی هستند  برای دریافتن این که

ِ»قرار می گیرد: زیر مورد بررسی  ِوَالْعَام ل يَنِعَلَيْهَاِوَالْمُؤَلمفَة ِقُ لُوبُُمُِْوَفِ  اَِالصمدَقاَتُِل لْفُقَراَء ِوَالْمَسَاك ين  إ نَّم
ِحَك يمٌِ ِعَل يمٌ ِوَاللَّمُ ِاللَّم  ِم نَ ِفَر يضَةً ِالسمب يل  ِوَابْن  ِاللَّم  ِسَب يل  ِوَفِ  ِوَالْغَار م يَن زکاتها ؛ (60 :)التوبه «الر  قاَب 

 .کشندآن زحمت مىمخصوص فقرا و مساکین و کارکنانى است که براى )جمع آورى( 
 : ناصر خسرو می گوید

مر امامان را عنی کارکنان را بر صدقات و بدان ی« العاملین علیها» عبارت»
اساس مر آن را ناطق ، کتاب شریعت تالیف کرد و  خواست از بهر آن که
رسول و هر دو را به امام سپردند تا بدان کار کند و تاویل گفت به فرمان 

یعنی که دلهای « و المولفه قلوبهم»دان تا به قیامت و گفت ایشان کار کند ب
کسان را ایشان جمله کرده است و بدان مر حجتان را خواست که خدای 



 255                   و همکاران   معماریان / (اسماعیلیه درباره امام معصوم)ع قرآنی بررسی تأویلاتنقد و 

تعالی ایشان را فراهم آورد بدانچه ایشان را بهره مند گردانید تا جمله شدند 
 (.212ش، ص1348)ناصر خسرو،  «پای داشتند دعوت را به تاویل و بر

 داند.بنابراین اسماعیلیه در آیه فوق یکی از مستحقین دریافت زکات و عاملین را امام می
یکی از مهمترین مسائل  دانستیم و همانطور که می دانید ، در مورد آیه فوق راتأویل اسماعیلیه

در حالیکه اسماعیلیان به این مهم هیچ توجهی  ،ت می باشددر تأویل آیات توجه به سیاق آیا
 .ان قرآن کریم مراجعه می کنیمدر نقد آنان به آراء مفسر ند لذانداشت

کسانى « عاملین علیها»عبارت  مقصود از کهدر مورد عاملین زکات می گوید  طباطبایی علامه
امه بیان می کند که سیاق آیه علامه در اد .کنندهستند که در جمع و گردآورى زکات تلاش مى

ذکر  «لام» کند زیرا چهار صنف اول را باشریفه در مقام بیان مستحقین هشتگانه زکات تغییر مى
ِوَِالْعام ل يَنِعَلَيْهاِوَِالْمُؤَلمفَة ِقُ لُوبُُمُِْ» کرده و فرموده است و در چهار صنف باقى « ل لْفُقَراء ِوَِالْمَساك ين 

ِاللَّم ِوَِابْن ِالسمب يلِ » کار برده، و فرموده استب« فى» مانده کلمه ِسَب يل  ِوَِالْغار م يَنِوَِفِ  ِالر  قاب  از  .«وَِفِ 
نماید، می معنى اختصاص در تصرف( ه در چهار صنف اول افاده ملکیت )ب« لام» این جهت که

، طمع سهیم )ص(زیرا سیاق آیه در مقام جواب از منافقین است که بدون استحقاق از رسول خدا
پس آیه شریفه  گرفتند.بودن در صدقات را داشتند و بر آن حضرت در تقسیم صدقات خرده مى

)طباطبایی،  توان تجاوز کردجواب آنان را داد که صدقات مصارف معینى دارد و از آن موارد نمى
 (. 419، ص9ق، ج1417

 
 عدم توجه به علوم بلاغی .3-3

ینَ وعََهدِْنَا إِلَى إِبْرَاهِیمَ وَإِسْماَعِیلَ أَنْ طَهِّرَا بَیْتِیَ لِلطَّائِفِینَ وَالْعاَکِفِ»اسماعیلیه در ذیل آیه شریفه 
 و ما به ابراهیم و اسماعیل امر کردیم که: خانه مرا براى طواف(؛ 125)البقره: « وَالرُّکَّعِ السُّجُودِ

مراد از جده کنندگان، پاک و پاکیزه کنید، معتقدند که نندگان و سک کنندگان  و مجاوران و رکوع
طواف می  ،همگی به گرد امام بوده وند که در دوازده جزیره هست دوازده حجت ، همانطوافین

ش، 1363 )قاضی نعمان،« کنند، همچنان که دوازده نفر در خانه خدا، کعبه را طواف می کنند
 (.117ص

اسماعیلیه،  .را بدون توجه به علوم بلاغی، تأویل نموده استریفه اسماعیلیه این آیه ش
کلمه  که علامه طباطبایی آورده است کهمراد از آیه فوق می داند؛ در حالی  دوازده حجت را

خدا را براى  تطهیر، یا به معناى این است که خانه )عهد( در اینجا به معناى امر است، و کلمه
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خواهند در آن اعتکاف کنند، خالص و بلا و کسانى که مى عبادت طواف کنندگان و نمازگزاران
شود، و اصل معنى چنین می مانع سازند، و بنا بر این عبارت مورد بحث استعاره به کنایه می

نوع  . ایننیدرا خالص براى عبادت بندگانم ککه خانه م به ابراهیم و اسماعیل عهد کردیم شود: ما
و یا به معناى تنظیف آن از کثافات و پلیدی هایى است که  عهد کردن، خود نوعى تطهیر است

کلمه )رکع( و کلمه )سجود( هر دو جمع راکع و  .شوددر اثر بى مبالاتى مردم در مسجد پیدا مى
یی، )طباطباهستند مراد از این دو کلمه نمازگزاران  کاملاً مشخص است کهساجد است، و 

 (.425ص ،1ج ق،1417
 

 عدم توجه به ظاهر آیه و واقعیت هاي علمی .4-3
اسماعیلیه گاهی در تأویل خود، سعی نموده اند بین موارد تأویل و آنچه ظاهر آیه بر آن دلالت 

به که این گونه تأویلات را،  تأویلات ذوقی نامند.  تباط و مناسبت مفهومی ایجاد کننددارد، ار
ِالْمَغْر بَيْنِ » آیه شریفه:در  عنوان مثال ِوَرَبُّ ِالْمَشْر قَيْن  او پروردگار دو مشرق و ؛ (17)الرحمن: « رَبُّ

 ناصر خسرو در تأویل آیه می گوید: ردگار دو مغرب است، پرو
همی گوید پروردگار دو مشرق، و بدان مر عقل و نفس را همی خواهد »

مغرب، و بدان مر ناطق که نور وحدت از ایشان پدید آمد و پروردگار دو 
و اساس را می خواهد که آن نور کز آن دو مشرق بر آمد و بدین دو مغرب 

 (.86ص ش،1348، ناصر خسرو)« فرو شد
اسماعیلیه در تأویل آیه فوق، مشرق و مغرب را اساس و ناطق می داند، و در تأویل این 

در حالی که در تفسیر نمونه  ظاهر آیه و واقعیت های علمی آن، نداشته است آیه هیچ توجهی به
اى غروب اى طلوع و در نقطهآمده: درست است که خورشید در هر روزى از ایام سال از نقطه

کند، و به این ترتیب به تعداد روزهاى سال مشرق و مغرب دارد، ولى با توجه به حداکثر مى
دارد، و بقیه در میان دو مشرق و دو مغرب  آن در حقیقت« میل جنوبى» آفتاب، و« میل شمالى»

باشد. این نظام که مبدأ پیدایش فصول چهارگانه سال با برکات فراوانى است در این دو مى
حقیقت تأکید و تکمیلى است براى آنچه در آیات قبل آمده، آنجا که سخن از حساب سیر 

مجموع  خورشید و ماه در میان است، و همچنین سخن از وجود میزان در آفرینش آسمانها، و در
اى است به باشد، و هم اشارههم بیانگر نظام دقیق آفرینش و حرکت زمین و ماه و خورشید مى

 (.122ص ،23ج ش،1374شود )مکارم شیرازی، نعمتها و برکاتى که از این رهگذر عائد انسان مى
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ق ، مشرق تابستان و مشر«دو مشرق»منظور از  که می گوید نیز در این رابطه علامه طباطبایی
خواران آید، و ارزاق روزىزمستان است، که به خاطر دو جا بودن آن دو چهار فصل پدید مى

( بنابراین مراد از دو مشرق، مشرق خورشید 166ص، 19ج ق،1417پذیرد )طباطبایی، انتظام مى
، 9ش، ج1372و مشرق ماه است، و مراد از دو مغرب هم دو مغرب آن دو است )طبرسی، 

 (.201ص
 

 احادیث تفسیريعدم توجه به  .5-3
 آنان در تأویلات خود،. از تأویل عددی نیز استفاده نموده اند اسماعیلیه، در بیان اندیشه خود

اعتقادات خود آورده اند  خی از آیات قرآن را دلیل بر صحت ، فصول و کلمات برشماره حروف
 می پردازیم . چند نمونه که در ذیل بهنیز مرتبط می شود  له امامئو گاهی این تأویل به مس

يمِالرمحَْْنِ ِاللَّمِ ِب سْمِ »عبارت  از پر تکرارترین آیات قرآن کریم است و در ابتدای تمام یکی « الرمح 
 أویل این آیه شریفه آورده است که: ناصر خسرو در ت .قرآنی به جز سوره توبه آمده است سور

خداوندان از ادوار  نی و هفتچهار کلمه از او دلیل است بر دو حد جسما»
ست بر ا دلیل ،. و پنج حرف که اندر هر یکی یک پاره بیش نیستبزرگ

ون اول و پنج حد روحانی که ایشان هرگز از حال برنگردند و باقی اند چ
، به تکرار باز آمده است و . و پنج حرف که اندرثانی و جد و فتح و خیال

، تبه ایشان روانستاندر هر دوری مردلیل است بر پنج حد جسمانی که 
 ش،1348)ناصرخسرو،  «چون ناطق و اساس و امام و حجت و لاحق

 (. 126ص
بنابر این از کلام بر می آید که اسماعیلیه در تقسیم بندی مراتب، یکی از حروف آیه شریفه  

قاضی نعمان و جعفر بن منصور الیمن هر دو  را به امام با تعبیر باطنی خودشان ارتباط می دهند.
)قاضی  ، سنت پیامبر و اقوال امامان، ضرورت تأویل را اثبات کردنداستنباط شواهدی از قرآن با

قاضی نعمان می گوید که فقط خدا واحد و یکتاست، ولی هر  .(32-22صص ش،1363نعمان، 
 مخلوقی در این جهان متشکل از دو زوج است.

توجه به روایات به تأویل  که اسماعیلیه بدون قد این گونه تأویلات باید بگوئیمبرای ن
بدون توجه به روایات، برای اثبات حقانیت . اسماعیلیان در تأویل آیه فوق، پرداخته است

 اعتقادات خود، از این گونه تأویلات، استفاده نموده اند.  
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از میان تمام موجودات آنکه ازلى و  که مفسرین شیعه در نقد این گونه تأویلات می گویند
ذات پاک خدا است و به همین دلیل باید همه چیز و هر کار را با نام او آغاز ابدى است تنها 

بنام خداوند  گوئیمکرد و در سایه او قرار داد و از او استمداد نمود لذا در نخستین آیه قرآن مى
بخشنده بخشایشگر. این کار نباید تنها از نظر اسم و صورت باشد، بلکه باید از نظر واقعیت و 

دهد و از هر گونه او پیوند داشته باشد، چرا که این ارتباط آن را در مسیر صحیح قرار مىمعنى با 
رسد و پر برکت است )مکارم دارد و به همین دلیل چنین کارى حتما به پایان مىانحراف باز مى

 (. 13ص ،1ش، ج1374شیرازی، 
لََِِبِلٍِِكٌلِامر ِذىِ » :که فرمودند خوانیممى )ص(اکرم حدیث معروفى از پیامبرهمچنین در 

ِفَ هٌوِابَتَِ مجلسی، فرجام است )ن نام خدا شروع شود بىهر کار مهمى که بدو ؛«يذٌكرِفي هِا سمٌِاللَّم
سزاوار است هنگامى که کارى را شروع »فرماید: مى نیز (. امام باقر )ع(58باب ،16ق، ج1403

)مجلسی،  «تا پر برکت و میمون باشدبگوئیم  کنیم، چه بزرگ باشد چه کوچک، بسم اللَّهمى
 (.58، باب16ق، ج1403

آن  پایدارى و بقاء عمل بسته به ارتباطى است که معتقدند که در این زمینه مفسران شیعه
با خدا دارد. به همین مناسبت خداوند بزرگ در نخستین آیات که به پیامبر وحى  عمل و فاعلش
اقْ رَأِْ»اسلام این وظیفه خطیر را با نام خدا شروع کند: دهد که در آغاز شروع تبلیغ شد دستور مى

ِربَ  كَِ سْم  شود تا آغاز مى هاى قرآن با بسم اللَّه(. و باز روى همین اصل، تمام سوره1: )العلق« بِ 
هدف اصلى که همان هدایت و سوق بشر به سعادت است از آغاز تا انجام با موفقیت و پیروزى 

بینیم چرا که سوره در آغاز آن نمى بسم اللَّه شود. تنها سوره توبه است کهو بدون شکست انجام 
شکنان آغاز شده، و اعلام جنگ با توصیف  توبه با اعلان جنگ به جنایتکاران مکه و پیمان

 سازگار نیست. « رحمان و رحیم» خداوند به
در آغاز هر کار هم  «هبسم اللَّ» در نتیجه از آنچه گفتیم این حقیقت نیز روشن شد که گفتن

 و این دو یعنى« شروع کردن به نام او» به نام خدا است، و هم« استعانت جستن» به معنى
اند و هر کدام یکى از که مفسران بزرگ ما گاهى آن را از هم تفکیک کرده« شروع» و« استعانت»

زم و ملزوم یکدیگرند گردد، خلاصه این دو لااند به یک ریشه باز مىآن دو را در تقدیر گرفته
 ش،1374ی، )مکارم شیراز طلبمکنم و هم از ذات پاکش استمداد مىیعنى هم با نام او شروع مى

 . (16ص ،1ج
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کند، و آن این است نیز این معنا همانست که حدیث مورد اتفاق شیعه و سنى آن را افاده مى
شد، اگر به نام خدا آغاز نشود، هر امرى از امور که اهمیتى داشته با»که رسول خدا )ص( فرمود: 

 نیز (. کلمه )ابتر(52ص ،1ق، ج1415)فیض کاشانی، « رسدماند، و به نتیجه نمىناقص و أبتر مى
 به معناى چیزی است که آخرش بریده باشد.

 
 قرآنی .  عدم ارجاع متشابهات به محکمات6-3

خداوند  ،هفتم سوره آل عمرانیم که در آیه در می یاب هنگامی که به قرآن که مراجعه می کنیم
نْهُِآيََتٌِ» درباره متشابهات به کاربرده است: را «ویلتأ» متعال عبارت هُوَِالمذ يِأنَْ زَلَِعَلَيْكَِالْك تَابَِم 

ِقُ لُوبُ  مِْزَيْغٌِفَ يَتمب عُونَِمَِ اَتٌِفأََمماِالمذ ينَِفِ  ِوَأُخَرُِمُتَشَابُ  نْهُِابتْ غَاءَِالْف تْنَة ِوَابتْ غَاءَِمُُْكَمَاتٌِهُنمِأمُُِّالْك تَاب  اِتَشَابهََِم 
م نِْع نْدِ  كُِلٌِّ ب ه  ِالْع لْم ِيَ قُولُونَِآمَنماِ خُونَِفِ  ُِوَالرماس  ِاللَّم يَ عْلَمُِتََْو يلَهُِإ لَّم ِأوُلُوِالْْلَْبَابِ ِتََْو يل ه ِوَمَاِ وَمَاِيذَمكمرُِإ لَّم  «ربَ  نَاِ

کرد، که قسمتى از آن، آیات ى است که این کتاب )آسمانى( را بر تو نازل او کس؛ (7: آل عمران)
هر گونه پیچیدگى در آیات  باشد؛ )و[ است؛ که اساس این کتاب مى]صریح و روشنمحکم، 

است ]آیاتى که به خاطر « متشابه»( و قسمتى از آن، گرددمراجعه به اینها، برطرف مى با دیگر،
رود؛ ولى با تلفى در آن مىات دیگر، در نگاه اول، احتمالات مخبالا بودن سطح مطلب و جه

اما آنها که در قلوبشان انحراف است، به دنبال گردد. حکم، تفسیر آنها آشکار مىبه آیات م توجه
طلبند؛ انگیزى کنند )و مردم را گمراه سازند(؛ و تفسیر )نادرستى( براى آن مىمتشابهاتند، تا فتنه
دانند. )آنها که به دنبال فهم و درکِ ر آنها را، جز خدا و راسخان در علم، نمىدر حالى که تفسی

ز ما به همه آن ایمان آوردیم؛ همه ا»گویند: اسرارِ همه آیات قرآن در پرتو علم و دانش الهى( مى
 .کنند(شوند )و این حقیقت را درک نمىو جز صاحبان عقل، متذکر نمى« طرف پروردگارِ ماست

به این معناست که ما به مفاد و مراد واقعی خداوند در آیات متشابه دست  ر لغتد ویلتأ
 بررسی کنیم. تأویل  بارهدر اه اسماعیلیان رادیدگآن هستیم که  براکنون  یابیم.

ِالْع لْمِ » آیه اسماعیلیان خُونَِفِ  در حالیکه تأویل  کنندطور مطلق به امام تعبیر میرا به « وَِالرماس 
به همین قاضی نعمان دعاوی خود را تقویت کرده و واند فقط امام به طور مطلق نباشد. آن می ت

بنابر این روشن است . راسخان در علم فقط امامان برحق اند» آیه قرآن استناد می کند و می گوید
 (.32ش، ص1363قاضی نعمان، )« که آیات متشابه نیازمند تأویل اند

اگر مراد آیه این باشد که راسخون در علم  ستمعتقد ا آیه در رابطه با اینعلامه طباطبایی 
و با در نظر گرفتن اینکه رسول خدا )ص( بطور قطع یکى از آنان  - به تاویل قرآن دانا هستند
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و ما یعلم تاویله الا اللَّه و رسوله و الراسخون فى »جا داشت همانطور که گفتیم بفرماید:  - است
بر این است که هر جا بخواهد مطلبى مشترک میان امت و رسول  چون گفتیم عادت قرآن« العلم

ه کند و اینجا ذکر نکرده، اگر چنام رسول خدا )ص( را جداگانه ذکر مى ،خدا )ص( را ذکر کند
هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ » فرماید:از آنجا که صدر آیه که مى ممکن است کسى در پاسخ ما بگوید

ت داشت بر اینکه آن جناب عالم به کتاب هست، دیگر حاجت نبوده دوباره نام دلال...«  الْکِتابَ
 آن حضرت را به خصوص ذکر کند.

را تا اینجا معلوم شد که رسول خدا )ص( جزء راسخین در علم که بعضى آیات  بنابر این
منحصراً  شود، که علم به تاویلنیست، در نتیجه ظاهر آیه این مى  فهمندفهمند و بعضى را نمىمى

ن که آیاتى از از آن خداى تعالى است، و این انحصار منافات با استثناى آن جناب ندارد، هم چنا
ِفَلَِيظُْه رُِ»کند، و در عین حال در آیه: مى منحصر در خداى تعالى قرآن، علم غیب را ُِالْغَيْب  عالَ 

ِمَن ِارْتَضىِعَلى أَحَداًِإ لَّم انحصار نماید. لذا ى از رسولان را استثنا مى( بعض27 جن:)ال« م نِْرَسُولٍِِغَيْب هِ 
و راسخون در علم  علم به تاویل کتاب در خداى سبحان، منافاتى با استثناء شدن رسول )ص(

 .ندارد
اى را بفهمیم و چه آیهگویند: در این آیه نیز منافات ندارد که بفرماید راسخین در علم مى

چه نفهمیم به همه قرآن ایمان داریم، و در آیات دیگر بفرماید: همین راسخین در علم که چنین 
سخنى دارند به تاویل قرآن دانا هستند، براى اینکه آیه مورد بحث شانى از شؤون راسخین در 

نکه عالم به حقیقت قرآن و است که همین دانایان به تاویل با ای کند، و آن اینعلم را بیان مى
کنند، زیرا بر خلاف تاویل آیاتش هستند، مع ذلک اگر احیانا در جایى دچار شبهه شدند توقف مى
 آنهایى که در دل انحراف دارند، اینان در مقابل خداى تعالى تسلیم هستند. 

آنهایى به معناى ثبوت و استحکام است، و این که راسخین در علم را، مقابل « رسوخ» کلمه
قرار داده که در دل انحراف و کژى دارند، و نیز این که راسخین در علم را چنین معرفى کرده 

کند بر تمامیت تعریف آنان، و دلالت مى« همه قرآن از ناحیه پروردگارمان است» گویندکه مى
ى شک و افهماند که راسخین در علم آن چنان علمى به خدا و آیاتش دارند که آمیخته با ذرهمى

شود، و به آن شبهه نیست در نتیجه علمى که به محکمات دارند هرگز دستخوش تزلزل نمى
اى از آیات متشابه بر میخورند، آن کنند، و چون به آیهمحکمات ایمان دارند، و عمل هم مى

ر آورد، بلکه به آن نیز ایمان دارند، و دتشابه نیز اضطراب و تزلزلى در علم راسخشان پدید نمى
 کنند.عمل کردن به آن توقف و احتیاط مى
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هم دلیل، ذکر  «اش از ناحیه پروردگارمان استهگویند هممى» که فرمود:همچنین در این
شود که به هر دو قسمت شده و هم نتیجه، چون از ناحیه خدا بودن محکم و متشابه باعث مى

شود که به آن عمل هم بکنند، و روشن ایمان داشته باشند، و روشن بودن آیات محکم باعث مى
ند، چون شود که تنها در مرحله عمل توقف کنند، نه این که آن را رد کننبودن متشابه باعث مى

ایمان دارند که آن نیز از ناحیه خدا است، چیزى که هست جایز نیست به آن عمل کنند براى 
 اینکه عمل به آن مخالفت با آیات محکم است، و این عینا همان ارجاع متشابه به محکم است

                                                        .(44، ص3ق، ج1417)طباطبایی، 
شود که راسخین از ناحیه خدا بودن محکم و متشابه باعث مى نابر این نتیجه می گیریم کهب

اى شک و شبهه نیست در در علم آن چنان علمى به خدا و آیاتش پیدا کنند، که آمیخته با ذره
شود، و به آن محکمات ایمان نتیجه علمى که به محکمات دارند هرگز دستخوش تزلزل نمى

 کنند.هم مىدارند، و عمل 
 

 در آیات قرآنی . عدم تشخیص مصداق صحیح7-3
یکی دیگر از اشکالات وارد بر تفاسیر اسماعیلیه و تأویلات آنها، عدم تشخیص مصادیق صحیح 

گاهی تأویل آیات را حج گزار می دانند در قرآن کریم است. به عنوان مثال مفسران اسماعیلیه 
ِضَام رٍِيََتْ يَنِم نِْ» چنانکه در آیه شریفه ذیل آمده است: كُِل   ِيََتْوُكَِر جَالًَِّوَعَلَى لَْْج   ِبِ  ِالنماس  وَأذَ  نِْفِ 

ِعَم يقٍِ ِفَجٍ  و مردم را دعوت عمومى به حج کن تا پیاده و سواره بر مرکبهاى ؛ (27 :)الحج «كُل  
 .ر از هر راه دورى بسوى تو بیایندلاغ

 گوید:ناصر خسرو در تأویل این آیه چنین می 
میان نماز و حج پیوستگی است و نماز کننده را نماز رواست اگر خانه را »

حج فریضه  بیند یا نبیند و حج کردن روا نباشد تا خانه کعبه را نبیند ...
، د سوی آن خانه به هر روی که باشداست بر هر که طواف کند و راه یاب

خانه خدا گفتند ا . و مر آن رد و راحله و توانایی جسد و جز آنچه از زا
: مسجدها مر است ولیکن مسجدها مر خدای را بر و خدای تعالی گفت

ملکست و خانه کعبه را اختصاص، بدانچه خانه اوست تعالی وحده. سبیل 
ست که نماز پیوستن است به خانه ا ها که گفته شد اینو تاویل این ظاهر



 علمی ـ پژوهشی مقاله ، 1402 پاییز و زمستان(، 33یاپی)پ اول، شمارة هفدهمسال                       262 

سوی امام  کسی کهکعبه و پیوند حاصل نشود مومن را، جز به امام یا 
 (.263-262صص ش،1348، )ناصر خسرو« خواند بفرمان او

که در حج پیوند بین خدا اسماعیلیان در تاویل این آیه، نقش امام را طوری بیان کرده اند 
 که عبارت. در حالیکه در مفردات راغب بیان شده مگر به واسطه امام شودو حج گزار محقق نمی

 و بخاطر شباهتش با حلقه ها و دسته های مدّور سان استگوش و عضوی که در بدن ان )أذن(،
که در دو طرف سر انسان قرار دارد و به طور استعاره درباره  دیگ به این نام تشبیه شده است

به علم چیزی است که شنیده شده و لذا  أذان( نیز)عبارت  کسی که زیاد شنواست بکار می رود.
 بنابراین علوم از راه گوش و شنیدن است و مبدء آنهاست.زیرا غالبا  و آگاهی هم تعبیر شده است

لَْْج ِ » آیه ِبِ  ِالنماس  ِف ی )راغب  به معنای بگوش دیگران رساندن و آگاه ساختن می باشد «وأذَ  نْ
 (. 164، ص1ش، ج1383اصفهانی، 

 جمع «رجال» و« اعلام» به معنى« اذان» از ماده« اذن»و در تفاسیر شیعه آمده است که 
در اصل به معنى فاصله میان دو « فج» به معنى حیوان لاغر، و «ضامر» ، و«پیاده»به معنى  «راجل»

)مکارم شیرازی،  در اینجا به معنى دور است« عمیق» هاى وسیع اطلاق شده وکوه و سپس به جاده
، راهى غر( اشاره به این است که این راه)حیوان لا« ضامر» تعبیر به(. 70ص ،14ج ش،1374

گذرد کند چرا که از بیابانهاى سوزان و خشک و بى آب و علف مىاست که حیوانات را لاغر مى
ِفَجٍ ِعَم يقٍِ» و هشدارى است براى تحمل مشکلات این راه. همچنین تعبیر به كُِل   اشاره به این « م نْ

. ت کنندحرک است که نه فقط از راههاى نزدیک بلکه از راههاى دور نیز باید به سوى این مقصد
مکارم شیرازی، ) بلکه به معنى کثرت است ،فراگیرى نیست و اینجا به معنى استقراء در «کل» کلمه

 (.70، ص14ش، ج1374
هنگامى که ابراهیم چنین دستورى را دریافت داشت عرض کرد »خوانیم: در روایتى مى

تو  ؛«ِالبلَغالَّذانِوِعلىمِعليكِرسد، اما خدا به او فرمود: خداوندا، صداى من به گوش مردم نمى
آمد، و بر «مقام» بر محل )ع(ابراهیم. پس از آن حضرت رسانماعلام کن و من به گوش آنها مى

كِتبِ» انگشت در گوش گذارد و رو به سوى شرق و غرب کرد و صدا زد و گفت: ايهاِالناس
ما نوشته شده، دعوت اى مردم حج خانه کعبه بر ش ؛«جِالىِالبيتِالعتيقِفاجيبواِربكمعليكمِالْ

پروردگارتان را اجابت کنید. و خداوند صداى او را به گوش همگان حتى کسانى که در پشت 
و تمام کسانى که از « لبيكِاللهمِلبيك»پدران و رحم مادران بودند رسانید، و آنها در پاسخ گفتند: 
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یم روز دعوت ابراه کنند از کسانى هستند که در آنآن روز تا روز قیامت در مراسم شرکت مى
 (.83، ص2ش، ج1363قمی،  ؛245، ص4ج ،ق1407را اجابت کردند )کلینی، 

کند در هر گام کسى که پیاده حج مى» :خوانیماکرم )ص( مى از پیامبر دیگر در روایتى
؛ 85ص ق،1415 ،)آلوسی «ها در هر گام هفتاد حسنه دارندهفتصد حسنه دارد در حالى که سواره

در اصل لغت به معناى قصد است و اگر عمل مخصوص « حج» کلمه (.54ص ش،1372طبرسی، 
در بیت الحرام را که اولین بار ابراهیم )ع( آن را تشریع نمود و در شریعت محمدى )ص( نیز 

دهد قصد  اند به همین جهت است که هر کس بخواهد این عمل را انجامجریان یافت حج نامیده
 (.  521، ص14، جق1417کند )طباطبایی، خانه خدا مى
لَْْج ِ وَِأَِ»عبارت  ِبِ  ِالنماس  یعنى در میان مردم ندا کن که قصد خانه کنند و یا عمل حج  «ذ  نِْفِ 

ِشَيْئاًِ» را انجام دهند. این جمله عطف است بر جمله و مخاطب در آن ابراهیم )ع( « لَِّتُشْر كِْبِ 
کند، نه معناى استغراق و کلیت در امثال این موارد معناى کثرت را افاده مى نیز «کل» لفظ است.

عمل حج با ارکان و اجزایى که دارد یک دوره کامل مسیر  طباطبایی می گوید علامهلذا را. 
 سازدابراهیم خلیل )ع( در مراحل توحید، و نفى شرک، و اخلاص عبودیت او را مجسم مى

 (. 521ص، 14ق، ج1417)طباطبایی، 
 

 قرآنآیات  اصلی . عدم تشخیص مخاطب8-3
به عنوان به مخالفان اهل بیت)ع( تأویل کرده اند.  همچنین بعضی از آیات قرآن رااسماعیلیان 

ِ»مثال آنها ذیل آیه:  ِأنَْ ِفَأبََيْنَ ِوَالْْ بَال  ِوَالَْْرْض  ِعَلَىِالسممَاوَات  ِالَْْمَانةََ ِعَرَضْنَا نْهَاِإ نَّم لْنَهَاِوَأَشْفَقْنَِم  يََْم 
كَِانَِظلَُومًاِجَهُولًَِّ نْسَانُِإ نمهُ ما امانت )تعهدّ، تکلیف، و ولایت الهیّه( را بر (؛ 72)احزاب: « وَحَْلََهَاِالْْ 

 آنها از حمل آن سر برتافتند، و از آن هراسیدند؛ امّا انسان ها عرضه داشتیم،ها و زمین و کوهآسمان
عظیم را نشناخت و به ظالم و جاهل بود، )چون قدر این مقام  وش کشید؛ او بسیارآن را بر د

علی )ع( و مرتبت امیرمومنان « امانت»مراد از »ور یمن می گوید: جعفر بن منصخود ستم کرد(، 
 (.28ق، ص1404)الیمن،  «خلیفه اول است «انسان»ولایت است و مراد از 

رابطه با خلفا و مخالفان امیرالمومنین  اظ آیات قرآن دربسیاری از الف در کتابهای اسماعیلیه
، بزرگترین معتقدند که این آیهشیعه  انعلی)ع( و اهل بیت)ع( تاویل شده است. در حالی که مفسر

ما امانت خود را بر  گوید:مى ا بر تمام جهان خلقت بیان فرموده وو مهمترین امتیاز انسان ر
از حمل  موجودات عظیم و بزرگ عالم خلقت اما ایناشتیم، ها عرضه دنها و زمین و کوهآسما



 علمی ـ پژوهشی مقاله ، 1402 پاییز و زمستان(، 33یاپی)پ اول، شمارة هفدهمسال                       264 

این اعجوبه عالم آفرینش  انسان با کردند و اظهار ناتوانى نمودند، ولى در این میاناین امانت ا
از همان آغاز بر خویشتن ستم کرد، و  افسوس که و این امانت را بر دوش کشید ولى جلو آمد

ش، 1374)مکارم شیرازی،  مل این امانت بود انجام ندادقدر خود را نشناخت و آنچه شایسته ح
 (.452ص، 17ج

امانت الهى همان قابلیت تکامل به صورت  که در یک جمله کوتاه و مختصر باید گفت
و رسیدن به مقام انسان کامل و بنده خاص خدا و پذیرش  محدود، آمیخته با اراده و اختیارنا

ثى از امام على بن موسى در حدی (.455، ص17ش، ج1374ت الهیه است )مکارم شیرازی، ولای
امانت همان ولایت است که هر کس به  در تفسیر آیه مذکور فرمودند خوانیم کهمى (الرضا )ع

ِوَِجَلم:ِ»رود: د از زمره مسلمانان بیرون مىناحق ادعا کن ِاَللَّم ِعَزم سَألَْتُِالَر  ضَاِعَلَيْه ِالسملََمُِعَنِْقَ وْل 
لْنَهاِأنَِِْفأَبََيْنَِِاَلْْ بالِ ِوَِِاَلَْْرْضِ ِوَِِالَسمماواتِ ِعَلَىِالََْْمانةََِِرَضْنَاعَِِإ نَِّ  نْسانُِِحَْلََهَاِوَِِم نْهاِأَشْفَقْنَِِوَِِيََْم  إ نمهُِِاَلْْ 
 (.341ص ،3ج ق،1107)بحرانی، « كَفَرَِِِفَ قَدِِْحَق ٍِِب غَيِْ ِا دمعَاهَاِمَنِ ِالَْوَلَّيَةَُِِالََْْمَانةَُِِفَ قَالَِِجَهُولًَِِّظلَُوماًِِانَِك

ند: خوانیم هنگامى که از تفسیر این آیه سؤال شد فرمودمى ()ع در حدیثى دیگر از امام صادق
امانت همان ولایت است و انسانى که توصیف به ظلوم و جهول شده کسى است که صاحب 

نِْ»: گناهان بسیار و منافق است  ق،1107)بحرانی،  «سَانُ:ِهُوَِأبَوُِالَشُّرُور ِالَْمُنَاف قُِاَلَْْمَانةَُ:ِالَْوَلَّيَةَُِوَِالَْْ 
 (.341ص ،3ج

به معناى چیزى است که نزد  - هر چه باشد - امانت :علامه طباطبایی مفسر قرآن می گوید
وى برگرداند، و در آیه مورد  براى سپارنده حفظ کند، و سپس به آن را غیر ودیعه بسپارند، تا او

ه ودیعه سپرده، تا انسان آن عبارت است از چیزى که خداى تعالى آن را به انسان ب، امانت بحث
براى خدا حفظ کند، و سالم و مستقیم نگه بدارد، و سپس به صاحبش یعنى خداى سبحان را 

ُِ» و اما اینکه این امانت چیست؟ از جمله برگرداند. )الأحزاب: « ...الْمُناف ق يَنِوَِالْمُناف قاتِ ل يُعَذ  بَِاللَّم
، هر سه بر حمل آن امانت چیزى است که نفاق و شرک و ایمان آید که امانت مذکور( بر مى74

شوند، چون کیفیت حمل آنان شود، در نتیجه حاملین آن امانت، به سه طائفه تقسیم مىمترتب مى
ق، که فهمیم که ناگزیر امانت مذکور امرى است مربوط به دین حمختلف است. از این جا مى

کند، ولى دارنده آن متصف به ایمان، و فاقد آن متصف به شرک، و آن کس که ادعاى آن را مى
توان آیه را بر آن شود. این است آن معنایى که مىدر واقع فاقد آن است، متصف به نفاق مى

نگینى، ها با اینکه از نظر حجم بسیار بزرگ، و از نظر سمنطبق کرد، و گفت آسمانها و زمین و کوه
بسیار ثقیل و از نظر نیرو، بسیار نیرومند هستند، لیکن با این حال استعداد آن را ندارند، که حامل 
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ولایت الهى شوند، و مراد از امتناعشان از حمل این امانت، و اشفاقشان از آن، همین نداشتن 
 (.526ص ،16ج ق،1417)طباطبایی،  استعداد است

 

 نتایج تحقیق
است و به عنوان اساس معرفی می گردد.  عیلیه، امام معصوم )ع(، وصی ناطقدر اندیشه اسما

یکی از اصلی ترین وظایفش، بیان رموز و اشارات تأویلی قرآن است. یکی از بارزترین مشخصه 
های این اشارات تأویلی در میان اسماعیلیه عدم ابتناء آن بر کلام الهی است و بیشتر مبتنی بر 

 است، می باشد. آنچه از امام رسیده
اسماعیله در بررسی آیات قرآن کریم و در روش تفسیری اش، اساس و مبنای  فهم و درک 

ی، مقاصد کلام الهی را بیرون از قرآن تصور می کند . آنان بدون توجه به الفاظ قرآن، قواعد ادب
اع متشابهات ، علوم بلاغی و بدون شواهد متقن و بدون ارجعلوم بلاغی، ظاهر واژه و آیات، سیاق

، گام هایی انحرافی، انکار واقعیت های علمی آیات قرآنبه محکمات، عدم استناد به روایات و 
 در جهت تأیید مبانی اعتقادی خود تحت عنوان رمز و راز قرآن، برداشته اند. 

در آیاتی که در مقاله حاضر مورد بررسی قرار گرفته اند، به این نتیجه رسیدیم که مفسران 
یلیه، آیات قرآن کریم را به طور ناصواب و بدون توجه به معیارهای ذکر شده که در تفاسیر اسماع

المیزان و نمونه مورد توجه قرار گرفته اند، تطبیق بر ناطق که شریعت جدید را وضع می کند و 
به آیه به را تفسیر تأویلی مفسران اسماعیلیه، شریعت قبلی را منسوخ می کند، داده اند؛ و یا در 

این روش تفسیری، انکار در ، تفسیر نموده اند که در نفع اساس که همان امام معصوم )ع( است
 .ظواهر قرآن و شرع مشهود است

 
 
 نامه:کتاب

 .میقرآن کر

علی عبد الباری عطیه، تحقیق:  ،روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم، ق(1415) سید محمود آلوسی،

 .دارالکتب العلمیه :بیروت

 دارالفکر. بیروت: ،لسان العرب، (ق1414) محمد بن مکرم ابن منظور،

 قم: دفتر نشر معارف. ،اخلاق نقد، ش(1383) سید حسن اسلامی،
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: هلموت تحقیق ،مقالات الاسلامیین و اختلاف المصلین، م(1963)  ابوالحسن علی بن اسماعیل اشعری،

 .بیروت: دار المکتبة ریتر،

 الدراسات الاسلامیه. نشر قم: ،البرهان فی تفسیر القرآن، ق(1107)هاشم سید  بحرانی،

 کرمان شناسی. مرکزکرمان: نشر  ،تاریخ و عقاید اسماعیلیه، ش(1381) میثم تارم،

 تهران: فرزان روز. ترجمه فریدون بدره ای، ،تاریخ و عقاید اسماعیلیه، ش(1376)دفتری، فرهاد 

: غلامرضا مترجم ،ترجمه و تحقیق مفردات الفاظ القرآن، (ش1383) حسین بن محمد راغب اصفهانی،

 المکتبه المرتضویه لاحیاء آثار الجعفریه.نجف:  ،خسروی حسینی

 : الدار الشامیه.، بیروتمفردات فی الالفاظ القرآن، ق(1412)حسین بن محمد  راغب اصفهانی،

 م.حوزه علمیه ق :قم ،روش های تأویل قرآن، ش(1376) محمد کاظم شاکر،

 ، تحریر مصطفی خالقداد هاشمی،الملل و النحل، ش(1362) ابوالفتح محمد بن عبدالکریم شهرستانی،

 اقبال. نشر تهران:

دارالکتب  :تهران محمد باقر بهبودی، تحقیق: ،قرآن در اسلام، ش(1376) محمد حسینسید  طباطبایی،

 الاسلامیه. 

انتشارات اسلامی جامعه  قم: دفتر ،تفسیر القرآنالمیزان فی ، ق(1417) محمد حسینسید  طباطبایی،

 مدرسین حوزه علمیه قم.

 تهران: انتشارات ناصر خسرو. ،مجمع البیان فی تفسیر القرآن، ش(1372) فضل بن حسن طبرسی،

 : مرتضوی.: احمد الحسینی، تهرانتحقیق ،مجمع البحرین، ش(1375) فخرالدین طریحی،

 الاندلس. ، بیروت: دارباطنیه فی الاسلامالحرکات ال، م(1982) مصطفی غالب،

 .دار احیاء التراث العربی :بیروت ،التفسیر الکبیر، ق(1411) محمد بن عمر فخر رازی،

 انتشارات هجرت. :قم ،العین ،ق(1410) خلیل بن احمد فراهیدی،

 مکتبه الصدر. :تهران ،تفسیر الصافی، ق(1415) فیض کاشانی، ملا محسن

  ر الثقافه.دا :، بیروتاساس التأویل ،ش(1363) نعمان بن محمد قاضی نعمان مغربی،

 موسسه خانه کتاب. :تهران ، به کوشش علی اوجبی،عیار نقد، ش(1388) احمد قراملکی،

الجامعیه  ةالموسسبیروت:  تحقیق مصطفی غالب، ،زهر المعانی، ق(1411) داعی ادریس قرشی،

 التوزیع. و النشر للدراسات و
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  .سازمان تبلیغاتتهران:  محقق غلامحسین انصاری، ،فرهنگ واژگان قرآن، ش(1395) سشیخ عبا قمی،

 دارالکتاب. :قم تحقیق: طیب موسوی جزایری، ،تفسیر القمی، ش(1363) علی بن ابراهیم قمی،

دارالکتب  تصحیح علی اکبر غفاری، تهران: ،الکافی ،ق(1407ابی جعفر محمد بن یعقوب ) کلینی،

 الاسلامیه.

 اساطیر. تهران: ترجمه علی اصغر شیری، ،نظرگاه های کلام اسماعیلیه، ش(1372) ویلفرد مادلونگ،

: بیروت ،بحارالأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار)ع( ،ق(1403) محمد باقر مجلسی،

 .داراحیاءالتراث العربی

 .دارالکتب العلمیه بیروت: ،التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، ق(1403) حسن مصطفوی،

 تهران: صدرا.  ،اسلام و مقتضیات زمان، ش(1362) مرتضی مطهری،

 : انتشارات زرین.تهران ،فرهنگ معین، ش(1386) محمد معین،

 .: بی نا، به کوشش واعظ چرندابی، تبریزاوائل المقالات ،ش(1363) محمد بن نعمان مفید،

 .سلامیهدارالکتب الا :نتهرا ،تفسیر نمونه، ش(1374) ناصر مکارم شیرازی،

وزارت  تهران: ،«اسماعیلیه»مدخل  ،دائره المعارف بزرگ اسلامی، ش(1377) کاظم موسوی بجنوردی،

 فرهنگ و ارشاد اسلامی.

 کتابخانه طهوری. تهران: ،وجه دین ش(1348معین )، ابوخسرو ناصر

 .الأندلس دار :بیروت ،الکشف، ق(1404) بن منصور جعفر الیمن،
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