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Divine religions have outward and inward aspects. The mystical teachings of any 

religion express the esoteric aspects of that religion which, in addition to the 

prophets and Hosea, mystics can also attain to a great extent through austerity, 

discovery and intuition. Christianity is one of the religions that has an esoteric and 

mystical aspect. The Christian Bible consists of two parts, the Old Testament and 

the New Testament. The Jews only accept the Old Testament. But Christians accept 

the whole of the Old and New Testaments as the Bible, and the New Testament itself 

consists of the four Gospels, Matthew, Mark, Luke, and John. These four gospels 

are at the beginning of the New Testament. The first three Gospels are also called 

the New Gospels. In this study, we seek to obtain the mystical content and teachings 

of these Gospels. Examining the Gospels, we come to the conclusion that these 

Gospels contain mystical teachings and topics: asceticism, monasticism, and 

mystical experiences. And in the Gospel of John, mystical contents and teachings: 

direct encounter with God, entry into the kingdom of God, unity of existence, perfect 

man, second birth and the three stages of Seleucid (cultivation, enlightenment and 

unity) are stated. Is. 
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   هاي کلیدي:واژه

  آموزه، 

  عرفان،

  عارف، 

  انجیل،  

  مسیحیت

 یباطن يکننده جنبه ها انیب ن،یهر د یعرفان يد. آموزه هاان یو باطن يظاهر يجنبه ها يدارا یاله انیاد

از آن  یمراتبو کشف و شهود، به  اضتیتوانند از راه ر یم زیعارفان ن ا،یو اوص ایافزون بر انباست که  نیدآن 

 انیحیمقدس مساست. کتاب  یو عرفان یباطن هجنب يدارااست که  یانیاداز جمله  تیحی. مسابندیدست 

ع مجمو ان،یحیرا قبول دارند. اما مس میتنها عهد قد انیهودیاست.  دیو عهد جد میمشتمل بر دو بخش عهد قد

مرقس،  ،یمت ل،یخود مشتمل بر چهار انج دیعهد جدرا به عنوان کتاب مقدس، قبول دارند. میو قد دیعهد جد

 یهم نوا م لیاول، اناج لیقرار دارند. به سه انج دیعهد جد يابتدا در لیچهار انج نیاست. ا وحنایلوقا و 

 یررسب. با میاوریبدست برا  لیاناج نیا یعرفان يتا مطالب و آموزه ها میپژوهش بر آن هست نی. ما در اندیگو

 ،ییگرا : زهدیعرفان باحثمبر آموزه ها و مشتمل  لیاناج نیکه ا میرس یم جهینت نیاهم نوا، به  لیاناج

با  میمواجهه مستق: یعرفان يمطالب و آموزه ها وحنا،ی لیهستند. و در انج یعرفان يتجربه هاو  تیرهبان

راق اش ه،ی(تزکیگانه سلوکمراحل سه و  یوحدت وجود، انسان کامل، تولد ثانخداوند، ملکوت  خداوند، ورود به

 شده است. انیو اتحاد) ب

  

  

  

  

  

ــتــنــاد:  ــان يآموزهــا). 1400( علی، رنجبراس ــاجیــل هم نوا و  ی درعرف                                                     .1-20)، 2( 5، یقیو عرفــان تطب انیــمطــالعــات اد. وحنــای لیــانجان
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  مقدمه

اسما و صفات و مظاهرش، از راه شهود درونى و  ثیشناختن خداى سبحان از ح يعرفان به معنا

 یعرفان يآموزه ها يو دارا یعرفان شیمشتمل بر گرا الهی انیاز اد کیهر باطنى است.  افتیدر

پژوهش ما بر آن  نیاست. در ا یمشتمل بر جنبه عرفاناست که  یانیاز جمله اد تیحیهستند. مس

آموزه  است مشتمل بر انیحیمقدس مساز کتاب  یکه بخش ،اناجیل چهار گانه ایآ مینیببکه  میهست

 نیبه ا دنیرس يبرا ؟آیا اناجیل از این جهت، با یکدیگر متفاوت هستند؟ می باشند یعرفان يها

انجام  قاتیتحق پرداخته شده است. اناجیل، مطرح شده در  یعرفان يآموزه ها يمنظور به جستجو

رت بصو ای زیکه انجام شده ناندك است. آنچه  اریبس اناجیل چهارگانه یعرفان يدرباره آموزه ها دهش

  .ستندیحاضر کامل ن قیبه مانند تحق ایو نپرداخته اند موضوع  نیمستقل به ا

  عرفان و عارف

هستند. » شناختن«عناى واحدى دارند و هر دو به معناى از نظر لغوى م» معرفت«و » عرفان«واژه 

رود. در حالى که  خاص به کار مى ىیشده و به معنا کیتفک» معرفت«از » عرفان«اصطلاح،  اما در

 ژهیدر اصطلاح به شناخت و» عرفان«شود،  دارد و هر نوع شناختى را شامل مى اطلاق »معرفت«واژه 

بلکه از راه شهود درونى  د؛یآ عقل و نقل به چنگ نمى ایراه حس و تجربه  از که افتهیاختصاص  اى

 يبه خدا ي). عرفان و معرفت شهود33 بی تا، ص ،يزدیشود.( مصباح  باطنى حاصل مى افتیو در

 خیتار ازین نیاست. بروز ا یانسان لیاص يازهایدر فطرت خداخواه بشر دارد و در شمار ن شهیمتعال ر

از  يرنگارنگ و چشم نواز ع،یوس فیکرده و ط یگوناگون عرفان لاتیها و تما شهیاز اندکنده آبشر را 

است.(سپاه پاسداران انقلاب منظر انسانها قرار داده  ررا د یمعرفت يلات، کتابها و آموزه هااجملات، مق

  .)18 .صی، بی تا، اسلام

اسما و صفات  ثیخداى سبحان است از حپس حدّ عرفان، علم به :« دیگو یدر مورد عرفان م يصریق 

 قتیحق کیبازگشت آنها به  تیفیعالم و ک قیعلم به حقا نیو احوال مبدا و معاد و همچن مظاهرش و

ل و اتصّا تیجزئ ودینفس از ق ىیمعرفتِ راه سلوك و مجاهدت براى رها زیالهى است و ن ذات واحد که

  .)7.ص، بی تا، (قیصرى.»تیاطلاق و کل قتیاتصاف آن به حق و آن به مبدأش

 کسى عارف «عارف کسی است که خدا را از روي محبت عبادت می کند. علامه طباطبایی می گوید: 

جا و نه از ترس عقاب و از این  کند نه به امید ثوابکه خدا را از راه مهر و محبت پرستش مى است
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هاى است از راههبى شمرد بلکه عرفان راهىروشن است که عرفان را نباید در برابر مذاهب دیگر مذ

(پرستش از راه محبت نه از راه بیم یا امید) و راهى است براى درك حقایق ادیان در برابر  -پرستش

عقلى. هر یک از مذاهب خداپرستى حتى وثنیت، پیروانى دارد که از این راه ظواهر دینى و راه تفکر 

مسیحیت و مجوسیت و اسلام عارف دارند و غیر  کنند وثنیت و کلیمیت وراه سلوك مى

  ).96.صش،1388طباطبایی،»(عارف

دارند  دهیعق يعده ا«هستند.  یعرفان شیگرا يدارا تیحیبزرگ جهان، از جمله اسلام و مس انیاد

  ).443. ، ص1386، جان راسل نلزی.(ه»ها است نید یوحدت تمام دیو کل ن،یعرفان قلب دکه 

  عرفان مسیحی

اگر چه اصطلاح عرفان در سده هفدهم وضع شد، غایت مهمی را توصیف می کند که مسیحیان 

 ) عارف مسیحی،137.ش، ص1397ی، صبائ همواره درصدد دستیابی به آن بوده اند: دیدار با خدا.(

رکن "عرفان را تلاشی معرفی می کند در راستاي بیان آگاهی بی واسطه از حضور الهی: » مک گین«

دین مسیح آن جزئی از اعمال و عقاید این دین است که مربوط می شود به زمینه سازي  عرفانی

»                    "طه یا مستقیم خدا توصیف می شودبراي، آگاهی از، و واکنش به آن چیزي که حضور بی واس

یعنی شاید آدمی به این تفکر خوي گرفته باشد که قرن شانزدهم، . )137.ش، ص1397ی، صبائ (

قرن عرفاي بزرگ اسپانیایی، را دوره اي بداند که خاص نوشتارهاي عرفانی است در واقع، آثار قدیسه 

بیان -تا آنجا که ممکن است-یعنی» الهیات عرفانی«ترزا و قدیس یوحناي صلیبی دستاوردهاي عالی 

دگانی مسیحیت نویسننظري شناخت تجربی خدا هستند. اما باید به یاد داشته باشیم که از آغاز دوران 

  ).211.ش، ص1388بودند که درباره عرفان می نوشتند.(کاپلستون، 

خاستگاه هاي عرفان مسیحی را باید در عهد جدید، در تجربه خود عیسی، در الهیات انجیل قدیس 

مندرج در کتاب مکاشفه و در تعالیم قدیس پولس جستجو کرد.(سلیمانی،  اگونهیرؤیوحنا، در تجربه 

  ).29.ش،ص1387

  کتاب مقدس

مسیحیان معتقدند که خداوند «تشکیل شده است. دیو عهد جد قیکتاب مقدس از دو قسمت  عهد عت

جهت نجات انسانها دو عهد و پیمان با انسانها بسته است. یکی عهدي است که پیش از آمدن مسیح 

 به معناي شریعت بسته است که آن، نجات از راه عمل به شریعت و احکام سنگین الهی است، تورات
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است... دیگري عهدي است که پس از آمدن حضرت عیسی (ع) و فدا شدن و به صلیب کشیدن او 

بسته است و آن نجات از راه ایمان به پسر خدا بودن حضرت عیسی و قربانی شدن او به عنوان کفاره 

 بشارت است کهگناهان انسان هاست. انجیل به معناي بشارت است. در حقیقت پیام عهد جدید این 

  ).22-21ص. صش، 1393 کزاد،ین»(با ایمان به مسیح و قربانی شدن او به رستگاري برسید

 تیتواند رضا یهرگز نم یکس عتیشر يکه با اجرا دیکن یپس ملاحظه م «در عهد جدید می خوانیم:

ا گذارده پ ریکه آن را ز میبر یم یپ شتریب م،یرا بدان عتیشر شتریچه بدر واقع هر  .خدا را حاصل کند

 يراب يگری.اما اکنون خدا راه دمینیتا گناهان خود را بب ،کند یمفقط چشمان ما را باز  عتی. شرمیا

 نیبه ا ،یمذهب فاتیمقررات و تشر يبا اجرا میکرد یم یسعنشان داده است. ما تا بحال  انجات به م

 ن،یراه نو نی. اما در امیگناه شمرده شو یخدا پاك و بو در حضور  میابیدست  ينجات و رستگار

 يما از زمانها یکتاب آسمان رایز ستیتازه نراه، چندان هم  نیهر چند که ا ست،ین نیچن گرید

از سر  اورد،یب مانیا حیبه مس یاگر کسمقرر داشته که  نیخدا چن نکیآن را داده بود. ا دینو ذشتهگ

 ایبدون توجه به مقام و  زیانسانها نبه حساب آورد. همه » گناه یب«او بگذرد و او را کاملا  راتیتقص

 ،ص3 انی(روم ».کنند دایپنجات  »حیمس یسیبه ع مانیا« یعنیراه،  نیتوانند از هم یسوابقشان، م

  ).23-20ص.

  اناجیل 

برگرفته از واژه یونانی  "انجیل"خوانده می شوند. واژه  "انجیل"چهار کتاب آغازین عهد جدید 

euangelion  است. انجیل گونه اي از ادبیات الهامی است که به مسیحیت  "مژده"و به معناي

  ).43 .صش، 1381 ،توماساختصاص دارد.(

 نیا جیاعتقاد را «نجیل لوقا و انجیل یوحنا.اناجیل چهارگانه عبارتند از: انجیل متی، انجیل مرقس، ا

 یبرم 60آن به حدود سال  فیاست. و تال لیانج نیتر یمیقد {مرقس}لیانجاین است که 

ود کند در نوشته خ یم هیمرقس تک لیبه انج اریبا انکه بس«در انجیلش لوقا  ).45همان، ص»(گردد.

  ). 46.(همان، صوجود ندارد. یقبل لیکه در دو انجرا وارد کرده  یکلام يها شهیاز اند یبرخ

مطالب اناجیل متی، مرقس و لوقا شبیه یکدیگر است، لذا به آنها اناجیل هم نوا می گویند. اما مطالب 

  انجیل یوحنا متفاوت با اناجیل هم نوا می باشد.
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 ن دیگري مانند پولس، فیلون و .... براز نظر برخی محققان، نوشته هاي یوحنا بسیار بیشتر از محققا

عرفان مسیحی تاثیر داشته است. بنابراین یوحنا، نسبت به پولس، بیشتر سزاوار نام عارف 

چشمگیري  هاي یوحنا تفاوت و نوشته 1از آنجایی که میان اناجیل هم دید «ش). 1390است.(بادامی، 

شود و یکی از  می ، قلمـداد"ـل روحـانیانجی"عنـوان  وجود دارد، در سنت مسیحی انجیل یوحنا به

  ش).1390(بادامی،»رود منابع اصلی براي پیام عرفانی مسیحیت به شمار می

  آموزه هاي عرفانی اناجیل هم نوا

          اناجیل هم نوا یکی از منابع عرفان مسیحی است. با مطالعه و نگاه عمیق به این اناجیل، متوجه 

آن، مباحث و آموزه هاي عرفانی بیان شده است که در اینجا به آنها  می شویم که در برخی عبارات

  اشاره می شود.

  ییزهد گرا

 یسیع« به کمال است. دنیشدن گناهان و رس دهیراه بخش يزهد ورز ل،یعبارات اناج یبرخ مطابق

 یخود را بفروش و به فقرا بده که در آسمان گنج ملکیرفته ما يکامل شو یاگر بخواه“بدو گفت: 

  )21،ص.19،یمت».(”آمده مرا متابعت نما.داشت و  یخواه

(ع) ثروت را یسیبه ملکوت خداست. ع دنیراه رس ا،یاعتنا بودن نسبت به مال دن یو ب يورز زهد

ه ک میگویما مبه ش نهیآهر: « دیگو یکرده، به شاگردان خود م انیبه ملکوت خدا ب دنیرسمانع 

 زاکه گذشتن شتر  میگویشما را م. و باز شودیداخل م يملکوت آسمان به دشوارشخص دولتمند به 

  ).23-19 .ص ،ص24»(دخول شخص دولتمند در ملکوت خدا.سوراخ سوزن آسانتر است از 

قرا خود را بشارت دادن به ف فیاز وظا یکی يبلکه و ست،ینه تنها مذموم ن ،یسیبودن از نگاه ع ریفق

 »را بشارت دهم... رانیکه مرا مسح کرد تا فق رایبر من است ز هُوهَیَروح «کرده است. انیب

  .)18،ص.4،(لوقا

                                                 
 از نظر محتوي و ادبیات بسیار شبیه هم هستند. یعنی سه انجیل متی، مرقس و لوقا که 1
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  تیرهبان

قرار  خود یزندگ وهیتجرد و زهد را ش حیاز مس دیبه تقل انیحیاز مس یتا کنون، برخ ونیزمان حوار از

مجرد به سر خواهند  "ملکوت خدا"به خاطر  يداد که افراد میهرگز ازدواج نکرد و تعل یسیاند. عداده 

  :میخوان یم یمت لی). در انج142 .ش، ص1381توماس، برد. ( 

ه ک رایز که عطا شده است. یمگر به کسان رندیپذیکلام را نم نیخلق ا یتمام“را گفت:  شانیا «

د، انشده یهستند که از مردم خَص هایمتولّد شدند، و خَص نیکه از شکم مادر چن باشندیم هایخَص

دارد  قبول ییاند. آنکه تواناهنمود یکه بجهت ملکوت خدا خود را خَص باشندیم هایو خص

  ). 11-19ص. ،ص12 یمت»(.”ردیبپذ

 یتلق انیحیحدود از مسم يافراد يبرا ییاستثنا وهیش کیتجرد  ت،یحیمس خیدر طول تار وستهیپ«

ادامه  وهیخود را به آن ش یمانیا اتیکنند بطور خاص از آنان دعوت شده تا ح یاحساس مشده، که 

  ).142.ش، ص1381توماس، »( دهند

ه تکامل چشم بپوشد تا بتواند ب ایدن ياست که از لذات ماد یانسان برتر کس« یتیاساس تفکر رهبان بر

 زیاز آن پره دیاست، لذا با یوانیح زیتن دادن به غرا یتفکر ازدواج کردن نوع نیبرسد. در ا یروح

راه  نیهترو ب نی...مجرد بودن را مقدس تریینوسا يگوریگر).«146.ش، ص1386 ،یسیادر»( کرد

خواند. ازدواج و گرفتار شدن در  یم "زیغم انگ يتراژد"کند و ازدواج را  یم یمعرف ییپارسا يبرا

 ش، 1386 ،یسیادر »(داند یم یو لقاء اله يمعنو یبه زندگرا، مانع وصول  يویدن یامور زندگ

  ).153.ص

سُولِ وَ عَنْ رَ. «ستین تیشده که در اسلام رهبان حیقرار گرفته و تصر یمورد نه تیدر اسلام، رهبان اما

 بَتُّلِ  التَّنَهَى عنَِ تَزَوَّجُوا فَإنِِّی مکَُاثرٌِ بِکمُُ الْأُمَمَ وَ  الْإسِْلَامِ فیِ قَالَ لاَ رَهبَْانِیَّۀَ  أنََّهُ نهَىَ عنَِ التَّرَهُّبِ  صاللَّهِ 

  ). 193.ش، ص1385ابن حیون، »( النِّسَاءَ أنَْ یَتَبَتَّلنَْ وَ یَقْطَعْنَ أَنْفُسَهُنَّ مِنَ الْأَزْواَجِوَ نَهىَ 

از سنت رسول خدا (ص) شمرده شده است. در  واقع شده، و دیازدواج در اسلام مورد تاک مساله

 یب ،يریشع»(فَمنَْ رَغبَِ عنَْ سُنَّتِی فَلَیْسَ مِنِّی سُنَّتیِ النِّکَاحُ : « ندیفرما یاکرم(ص) م امبریپ یثیحد

  ).101.تا، ص
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 نیکه از ا یکس دیگو یکند و م یم یاکرم(ص) امر ازدواج را سنت خود معرف امبریپ ثیحد نیا در

  .ستیاعراض کند، از من نامر 

جهت  در يا لهیتواند وس یبلکه از سنت رسول خداست. و م ستیامر ازدواج نه تنها مذموم ن نیبنابرا

  تکامل نفس باشد.رشد و 

که ممکن است در امر ازدواج وجود داشته باشد،  یحل مشکلات ينگاه عارفان مسلمان، تلاش، برا از

مردى إبراهیم ادهم را گفت: خنک مر تو را،{ خوشا به حال «نقل شده که  پاداش است. يداراو  کوین

بب س همشغول نشدى. فرمود که ترسى که بعبادت دارى به سبب آن که به نکاح  تو} که فراغت

نکاح نکنى؟ فرمود تر بود از همه اعمال من. آن مرد گفت: پس چرا فاضلمهمات عیال در دل تو آید 

 اند که فضل متأهلاى به خود فریفته کنم. و گفتهنخواهم که مستورهجت نیست و که مرا به زن حا

تر از فاضل هلکسى که مجاهده نکند، و یک رکعت متأهمچنان است، که فضل مجاهد بر بر عزب 

  .)49.صش، 1387 ن،یالدعلوم  اءیاح».(هفتاد رکعت عزب

 ینقل است که بوعل: «دیگو یم یابوالحسن خرقان خیبا ش نایس یابوعل دارید يدرباره ماجرا عطار

 دیرفته بود. پرس زمیبه ه خیآمد، ش خیچون به وُثاق (خانه) شعزم خرقان کرد.  خ،یشبه آوازه  نایس

را؛  خیجفا گفت ش اریبس نیهمچن ؟یکنیکذاب را چه م قیگفت: آن زندکجاست؟ زنش  خیکه: ش

 یهم که دیرا د خی. شندیرا ب خیعزم صحرا کرد تا ش یبوعل! يبود. حالش چه يکه زنش منکر او بود

 نی! اخایشد). گفت: ش شانیاز دست برفت (پر یبوعلنهاده.  يری)بر شزمیدرمنه (ه يآمد و خروار

د. بار ما نکش نیچن يریزنش ـ ش یعنیـ  مینکش یتا ما بار چنان گرگ! يچه حالت است؟ گفت آر

ر آب گل د ياپاره خیگفت.  ش یبسکرد و بنشست و سخن آغاز  یپس به وثاق (منزل)باز آمد. بوعل

ت عماررا  وارید نیمرا معذور دار که اعمارت کند. دلش بگرفت. برخاست و گفت:  يواریکرده بود تا د

باز  برخاست تا آن تبر به دستش ی. بوعلفتادیشد. ناگاه تبر از دستش ب واریکرد، و بر سر د دیبا یم

 نجایا یکبارگی یشد. بوعلباز  خیآنجا رسد، آن تبر برخاست و به دست ش یاز آن که بوعل شیدهد. پ

  .)351.صش، 1395عطار، ».(آمد دیپد ثشیحد نیبد میعظ یقیاز دست برفت و تصد

  یعرفان يها تجربه

که  يدادیرو "حیمس اتیتبدل ه"تجربه «است. مانند  یتجارب عرفان یبرخ انیمشتمل بر ب لیانج

) ي(رسولان بعدونیع به همراه سه تن از حوار یسیورزند...ع یم دیهمگون بر آن تاک لیاناج یجملگ
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 ورفت. در همان جا چهره ا یبه قله کوه شیایدعا و ن يبرا وحنایو  عقوبیپطرس،  یعنی ش،یخو

در  اسی(ع) و الیتابناك شد. موس دیگرفت و جامه اش چون نور سف دنیدرخش دیهمانند خورش

فکند ا هیسا شانیدرخشنده بر ا يگفتند در کنار او ظاهر شدند و ناگاه ابر یسخن م يکه با و یحال

-17:1 ی(مت"دیخشنودم او را بشنو يمن که از و بیاست پسر حب نیا"که:  دیاز ابر در رس يو آواز

  ).30.ص ش،1388 ،یمانیسل)»(5

 سیشده است، تجربه معروف پولس قد انیب دیکه در عهد جد یو عرفان ینیاز تجارب د گرید یکی

 ياه شهیپولس با کمک گرفتن از ر«او شد.  یزندگ ریمس رییدمشق است، که منجر به تغدر راه 

ا ب یعنیزادگاهش سخن گفت،  يهودی يمکاشفه ا اتیاش با زبان ادب ینیتجربه دخود از  يهودی

 يبرا یو راه یبه وصال اله دنیرس قهیعموما طر یمکاشفات و اسفار آسمانکه در آنها  يآثارزبان 

  ).20.ش، ص1397 ،یصبائ»(بود یشناخت ساحت آسمان

از  يناگاه نور دیبه دمشق رس کیراه چون نزد يو در اثنا: « میخوان یدر کتاب اعمال رسولان م 

 چه بر من جفا يشاؤل شاؤل برا“ گفت:که بدو  دیشن يافتاده آواز نیو به زم دیاو درخشآسمان دور 

 کنی. لینکیمبدو جفا هستم که تو  یسیمن آن ع“سرور گفت:”؟یستیسرور تو ک يا“گفت:  ”؟یکنیم

  ).6-3،ص.ص.9ن، اعمال رسولا»(”کرد. دیچه با شودیآنجا به تو گفته مبرخاسته به شهر برو که 

د، کن یم فیتا ده توص کی يها هیباب دوازده آ انیکه پولس در دوم کرنت يا تجربه« دیعهد جد در

  ).28.ش، ص1397 ،یصبائ»(دارد يبه عرفان شهود يادیزشباهت 

  جیل یوحناان یعرفان يآموزه ها

با مطالعه انجیل یوحنا بدست می آید که این انجیل مشتمل بر آموزه هاي عرفانی است. در اینجا به 

  اشاره می گردد. این آموزه ها

  مواجهه مستقیم با خداوند

 .است دهیند یخدا را هرگز کس «خداوند دلالت می کنند:  تیرؤبرخی عبارات اناجیل بر عدم امکان 

مک  امیلیو). 18،ص.1یوحنا،»(همان او را ظاهر کرد ،که در آغوش پدر است يمولود گانهی يخدا

است است. خدا روح  دهیند یخدا را هرگز کس: «سدینو یم وحنای لیانج عبارت نیا ریدونالد، در تفس

ظاهر  یدنیدر شکل د قیاو خود را به انسانها در عهد عت نکهیندارد. با وجود ا ی. او بدنیدنیناد نیبنابرا
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است. ونه چگ قتاینکرد که خدا حق رانسان بوده، آشکا ایظهورات که به شکل فرشته  نیا یکرده بود ول

 ی،سیبوده اند که خدا انتخاب کرده تا با مردمش صحبت کند. خداوند ع یموقت بایظهورات تقر نهایا

 شهیموجود ندارد. او ه یسیاو مثل ع يبرا يپسر چیپدر است. ه گانهیپدر است. او پسر  گانهی ستهیشا

هنوز در آغوش پدر  یسیبود، ع نیزم يکه او رو یزمان یپدر دارد. حت يرا نزد خدا یخاص گاهیجا

کرد که خدا چگونه است...تفکر و رفتار خدا در  یمولود مقدس کاملا به انسانها اشکار م نیابود... 

  .م)1995مک دونالد، »(به انسانها ظاهر شد حیمس لهیکاملا به وسمورد انسانها 

 انبیحب يا «نند:در مقابل، برخی عبارات دیگر، بر امکان مواجهه مستقیم با خداوند دلالت می ک 

که چون او ظاهر  میدانیلکن م ،بود میآنچه خواه و هنوز ظاهر نشده است میالآن فرزندان خدا هست

  ).2،ص.3اول یوحنا، ».(دید میاو را چنانکه هست خواه رایبود ز میخواهشود مانند او 

خداوند متناقض نما هستند. براي حل  تیرؤبنابراین این دو دسته از عبارات اناجیل در مورد امکان  

  این تناقض ظاهري پاسخهایی ارائه شده است که به دو مورد اشاره می شود:

  الف: تفاوت بین ذات خداوند و قوایش

 لرقابیشود. ذات خداوند غ گذاشته می زیالهی تما قواي ذات و نیارتدوکس، ب هییتنز اتیدر اله«

و آخرت بدان شناخت ندارد و نخواهد  ایانسان در دن ست؛ا ناشدنی فیو توص ریناپذ دسترس، درك

به  شیقوا قیاز آن ندارند. در مقابل، خداوند خود را از طر شناختی زیداشت، حتّی فرشتگان مقربّ ن

ه کند ک ولی قواي خدا را مشاهده می ند،یب ذات خدا را نمی نکهیعارف با ا ن،یبنابرا شناساند. ما می

 کنند، می انیمتون مقدّس نامشهود بودن خدا را ب اتیآنجا که آ سان، نیخدا حضور دارد. بد آن در

اشاره به  کنند، می انیرودرروي خدا با انسان را ب ي به ذات خدا اشاره دارند و آنجا که مشاهده

  ).138.ش، ص1389محمد زاده، .»(قواي الهی دارند نه ذات خداوند ي مشاهده

  هان دیگرخدا در ج تیرؤب: 

خداوند در دنیا امکان ندارد، اما در آخرت ممکن می باشد. بنابراین عبارات دال بر عدم امکان  تیرؤ

الم ، مربوط به عکنند یدلالت م تیبر امکان رؤخداوند، مربوط به عالم دنیا است. و عباراتی که  تیرؤ

همه  يتار و مبهم؛ اما روز م،ینیب یاندك است و آنچه م اریبس م،یدان یآنچه اکنون م«آخرت است. 

(اول قرنتیان »ندیب یکه خدا حالا قلب مرا م یبه همان روشن د،یروشن خواهم درا واضح و  زیچ

  ).12،ص13
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 أتیه شانیو در نظر ا«در کتاب مقدس شهود خداوند به نور توصیف شده است. در انجیل متی آمده: 

متی »(.دیگرد دیاش چون نور سفو جامه ،هدرخشند دیاش چون خورشو چهره ،ل گشتاو متبد

و  ز،یمردگان برخ انیشو و از م داریب ،يا دهیتو که خواب يا«). و یا در افسسیان می خوانیم: 17،ص2

). خداوند در عهد قدیم به تاریکی نیز، توصیف 14:5(افسسیان  »دیبر تو خواهد درخش حینور مس

ج خرو»(آمد. کیکه خدا در آن بود نزد ظیبه ظلمت غل یو موس ستادندیپس قوم از دور ا «شده است.

  ).20،ص21

  ورود به ملکوت خداوند

داند.(مرقس  یهمه نم يآن را قابل فهم برا لیکه اناج ،است یروحان يمرحله ا ،لیملکوت خدا در اناج

 در آن« است که مانند کودکان ساده دل هستند.  یمرحله مکشوف متواضعان و کسان نیا) 4،ص11

از  امور را نیکه ا کنمیم شیتو را ستا نیپدر مالک آسمان و زم يا“گفت:  ،نمودهتوجه  یسیع وقت

 ي). ملکوت خدا برا11،ص25 ی(مت»يو به کودکان مکشوف فرمود یداشتپنهان و خردمندان  انیدانا

ن ملکوت آسما رایز ،در روح نانیبحال مسک خوشا« اند. دهیرس یاست که به مرحله فقر روح یکسان

  ).5،ص3 یمت»(است شانیاز آن ا

و را سرور ت“گفت:  گرید یو کس« باشد. یبه ملکوت خدا م دنیمانع رس يویبه امور دن یدلبستگ

ه ک یکس“را گفت:  يو یسیع.” میل رخصت ده تا اهل خانۀ خود را وداع نمااو کنیل کنمیم يرویپ

) 62:9لوقا »(.”باشدیملکوت خدا نم ستۀیشا ،دراز کرده از پشت سر نظر کنددست را به شخم زدن 

 کیوقت تمام شد و ملکوت خدا نزد: “گفتیم« توبه کردن است. ،خداوندورود به ملکوت  طیاز شرا

  ).15،ص.1مرقس »(.”دیاوریب مانیا لیو به انج دیاست. پس توبه کن

  وحدت وجود

  عبارات اناجیل، بنظر می رسد دلالت بر نظریه وحدت وجود دارند. در انجیل یوحنا می خوانیم: برخی

  ). 3،ص1یوحنا »(افتیاز موجودات وجود ن يزیاز او چ ریو به غ ،شد دهیبه واسطۀ او آفر زیهمه چ «

رسد که وجود  یبنظر م نیچن "افتیاز موجودات وجود ن يزیاز او چ ریبه غ"عبارت که  نیاز ظاهر ا

 يدارای، تجلیات خدا و موجودات همگ ریاز خدا، سا ریخداوند است و به غتنها از آن  یقیحقذاتی و 

  باشند. یم يمجاز يوجود
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ه مکاشف»(و ابتدا و انتها و اول و آخر هستم. اءیمن الف و «  :میخوان یم زین وحنایکتاب مکاشفه  در

از خدا  ریغ يزیچ نیعبارت، اول و آخر و ابتدا و انتها، خداوند است. بنابرا نیبر اساس ا ).22،ص.13

  ظهورات خدا خواهند بود. زیوجود نخواهد داشت. همه چ

  انسان کامل

 ییاخددر ابتدا کلمه بود و کلمه نزد خدا بود و کلمه « عبارات شروع شده است: نیبا ا وحنای لیانج

موجودات از  يزیاز او چ ریو به غشد  دهیبه واسطۀ او آفر زید. همه چابتدا نزد خدا بوبود. همان در 

 میدیدو جلال او را  یو راست ضیما ساکن شد پر از ف انیو م دیو کلمه جسم گرد... افتیوجود ن

پدر  آغوشکه در   يمولودگانهی ياست خدا دهیند یپدر...خدا را هرگز کس گانۀیپسر  ستۀیشا یجلال

  ). 1-18ص. ص، 1وحنای»(ظاهر کرد.را است همان او 

دات موجو ریساواسطه خلقت کلمه،  وشده است.  دهیبواسطه کلمه، آفر زیعبارات، همه چ نیاساس ا بر

 وحنا،ی تیبه روا لیکتاب انج سندهیپدر است. نو يظاهر کننده کامل خداهمچنین کلمه، باشد.  یم

وتاه ظهور ک کیامر فقط  نیما ساکن شد. ا انیاو{کلمه} م: «سدینو یم نیعبارات چن نیا حیدر توض

 نیخدا بود. ا ودخخدا و نزد خدا و  يهنوز در آغوش پدر بود. او شخص مساو یسیو ناقص نبود... ع

نها آ دند،یرا د یسیعمردم  یکرد که خدا چگونه است.  وقت یآشکار ممولود مقدس کاملا به انسانها 

احساس کردند. تفکر و رفتار خدا را  ییکویآنها محبت و ن. دندیخدا را شن ي. آنها صدادندیخدا را د

-12ص ص وحنا،ی تیبه روا لیانج»(شد رظاهبه انسانها  حیمس لهیخدا در مورد انسانها کاملا به وس

10.(  

 ،در کتب عارفان اسلامیاست که  ییهایژگیمانند وویژگیهاي بیان شده در این عبارات، براي کلمه، 

أي  ،(و جعله)«انسان کامل، علت آفرینش و ایجاد عالم می باشد.  است. شده انیانسان کامل ب يبرا

 ،یجام(»إبقائه) و إیجاد (العالم ) الإنسان الکامل، (العین المقصوده) و الغایۀ المطلوبه (من)(اللَّه جعل

  ».عالم قرار داد يو ابقا جادیمطلوب از ا تیمقصود و غا نیانسان کامل را ع ). «96.ش ؛ ص1370

انبعاثاً إرادیاً إلى المظهر الکلىّ و الکون الجامع  فانبعث«انسان کامل مظهر جامع حق تعالی می باشد. 

بین مظهریَّه مظهریَّه الذات المطلقه و الجامع بین الحاصر للأمر الإلهی، و هو الإنسان الکامل، فانَّه 

هریته الاعتدال، و بما فی مظالکلیَّه من الجمعیَّه و خ)  -الأسماء و الصفات و الأفعال بما فی شأنه (نشئاته

ائق بین الحقالوجوبیَّه و نسب الأسماء الإلهیَّه، و من السعه و الکمال، و هو الجامع ایضاً بین الحقائق 
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ه و التفصیل، محیط بجوامع ما فی سلسلع بین مرتبتى الجمع فهو جام الامکانیه و الصفات الخلقیَّه 

ائن ص »(الجامعه و الجهه الکاملهلیظهر فیه بحسبه، و یدرك ذاته حسبما ذکرنا من الحیثیَّه الوجود، 

  ).180.، صش1360ترکه،  نیالد

که همان شد  ختهیاست، برانگ یامر اله رندهیو کون جامع که دربرگ یپس اراده اش بر مظهر کل«

اش است و به واسطه سعه و  یکه در سرشت کل یو اعتدال تیکامل باشد. او به سبب جمعانسان 

اسماء و صفات  يبرا تیذات مطلق و مظهر يبرا تیمظهر انیوجود دارد، م تشیمظهرکه در  یکمال

             و صفات  یامکان قیو حقا یاله يو نسب اسما یوجوب قیحقا انیم زیاست؛ نجامع  عال،و اف

به جوامع احکام موجود در  طیو مح لیمرتبه جمع و تفص نیجامع ب يجامع است. پس و یخلق

ظاهر  يآن بود که ذات در انسان کامل و به اندازه و يمزبور برا زشیاست. خ يوجود يها رهیزنج

ع جام فیشر تیثیح زیانسان حا نکهیشده و آن ا ادیکه  لیدلشود و ذات خود را ادراك کند به آن 

  ».باشد یو جهت کامل م

  تولد ثانی

از دیدگاه عارفان دو نوع تولد داریم، یک نوع همان تولد عمومی است که با خروج از رحم مادر براي 

همه اتفاق می افتد. نوع دوم، تولد معنوي است که با دوري از شهوات و کشتن نفس حاصل می شود. 

واب در ج یسیع«ورود به ملکوت خداوند بیان کرده است: حضرت عیسی تولد ثانی و معنوي را شرط 

 ».”دید تواندیاز سرِ نو مولود نشود ملکوت خدا را نم یاگر کس میگویبه تو م نیآم نیآم“او گفت: 

  )3،ص3 وحنای(

  سلوك عارفانه

مطرح بوده است، سلوك عارفانه است. سلوك  سیکه از زمان پولس قد یاز مطالب مهم عرفان یکی

که عبارتند  ،مجموعا سه مرحله داشته است یحیعارفان مس يها شهیو اندتاملات  یدر تمام یعرفان

  .)1346.ش، ص1393ي، آباد عیبد ي/دریاشراق و اتحاد.(ح ه،یاز: تزک

  تزکیه، اشراق، اتحاد

سلوك عارفانه با سه مرحله اش، که عبارتند از تزکیه، اشراق و اتحاد، قاعده اي است که اول بار توسط 

نوافلاطونیان به کار برده شد، و نویسندگان مسیحی در ارتباط با حیات معنوي، آن را اقتباس کردند. 
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آندرهیل، »(ایدبه طور کلی این قاعده به توصیف راهی می پردازد که معمولا روح عارف می پیم

  ).33.ش، ص1384

  مرحله تزکیه

تصفیه معمولا به معناي تهذیب نفس و کناره گیري از علایق دنیوي است، که تا حدي به واسطه 

به دست می آید  -از هنگامی که با جدیت، حیات معنوي را آغاز می کند -ندامت و تلاش خود سالک

  ).34.ش، ص1384آندرهیل،  ی شود.(و تا حدودي، بواسطه لطف ساري و جاري خدا فراهم م

  عهد جدید به پاکی و تقدس، و دوري از گناه، سفارش کرده است. در عبرانیان می خوانیم:

د . و مترصّدیسرور را نخواهد د چکسیاز آن ه ریکه بغ یسو تقد دیبا همه بکوش یسلامت یو در پ«

از  یاضطراب بار آورد و جمع ،مرارت نمو کرده شۀیخدا محروم شود و ر ضیفاز  یمبادا کس دیباش

 یزادگنخست یامطع يکه برا سویمانند ع ،شود دایپ مبالاتیب ای یزان یآن آلوده گردند. مبادا شخص

  ).14-16 .ص ،ص12، عبرانیان »(.خود را بفروخت

 مرحله اشراق

ارزشهاي حقیقی زندگی را سالک در مرحله اشراق، داراي یقین و آرامش است. و حقایق دین، معنا و 

 ل،ی(آندره در نور الهی درك میکند. این مرحله نتیجه مرحله قبلی و پاداش اراده تسلیم شده است.

  ).35.ش، ص 1384

ر بش «می خواند. ایشان در کتاب آداب نماز می گوید:  "بشر نورانی"امام خمینی (ره) این مرحله را 

اش نوربخش باشد، و علاوه بر آن که خود او را هدایت لکوتیهّآن است که تمام قواى ملکیه و م ،نورانى

  )208.ش، ص1378خمینی، »(به سعادت و طریق مستقیم کند، به دیگران نیز نور افشانى کند

  مرحله اتحاد 

اتحاد به معناي هماهنگی کامل و عاري از خودبینی اراده تازه تولد یافته با خداست، که نسبت عارف 

را همچون نسبت دست انسان به خود او قرار می دهد. عارف در حالی که در مراتب  کامل به خیر ازلی

 قبلی، خود را در مسیر حرکت به سمت روح پاك می دید، اکنون خود را غرق در آن می یابد.

ش، 1393 ،يآباد عیبد ،يدری(ح.سیر عرفانی مسیحیت براي رسیدن به این مرحله است.)همان(

)، اعتقاد بر این است که این 3:5-12قطعه معروف موعظه بر بالاي کوه، (متیدر مورد  .)1347.ص



 
 
 
 
 

 
  وحنای لیانجاناجیل هم نوا و  ی درعرفان يآموزها     

  

 

 

15 

ش، 1387 ه،یمرض ،یمانیسلمتن در کلیت خود در بر گیرنده شیوه اتحاد مستقیم با خداوند است.(

  )..29ص

خواهند  یشگیهم یمردم عادل زندگ"که  ل،یفراز از انج نیخود درباره ا یدر موعظه آلمان«اکهارت 

 "میشده ا لیو به خدا تبد افتهی تیماه رییما کاملا تغ" د،یگو ی، م"و پاداش آنان با خداستداشت 

 لیطورهم نفس به خدا تبد نیشود هم یم لیتبد حیهمانطور که نان به بدن مس دیگو یمو در ادامه 

راه شناخت، خدا را  . من ازمیهست یکیخدا و من "ماند.  ینم یباق یفرق چیکه هشود، آنچنان  یم

همانطور که آتش چوب را به آتش  "شوم یمن از راه عشق در خدا وارد مکنم،  یم لیبه خودم تبد

  ).225.ش، ص1388کاپلستون، »("میشو یم لیخدا تبدما به  نطوریهم"کند، یم لیتبد

جنبه پدر، پسر خدا در مسیحیت ذات واحد است. اگر چه چنانکه از اناجیل بدست می آید داراي سه 

می  16). و در فصل 2:14متی ...»(است اریدر خانۀ پدر من منزل بس «و روح القدس می باشد. 

که  یروح راست یعنی ،دیآ فرستمیدهنده که او را از جانب پدر نزد شما م یچون تسلّ  کنیل «خوانیم: 

  ).26:16متی »(شهادت خواهد داد.او بر من  ،گرددیاز پدر صادر م

ه عبارات اناجیل در مورد ذات خدا، متناقض است. هر چند برخی اندیشمندان مسیحی در این گون

  جهت رفع این تناقضات توضیحاتی ارائه کرده اند. اما با این تلاشها مشکل تناقض حل نمی شود. 

از نظر قرآن، قول به تثلیث مسیحی باطل است.  قرآن صریحا قائلان به تثلیث را کافر شمرده، و 

لَقدَْ کَفرََ الَّذِینَ قَالُوا «را ذات واحد، و یگانه معرفی کرده است. در سوره مائده می خوانیم:  "ندخداو"

 ابٌ ذَعَ مِنْهُمْ کَفَروُا الَّذِینَ لَیَمَسَّنَّ یَقُولوُنَ عمََّا یَنْتَهُوا لَمْ وَإِنْ واَحِدٌ إلِهٌَ إلَِّا إلَِهٍ مِنْ وَمَاإِنَّ اللَّهَ ثَالِثُ ثلََاثَۀٍ 

  ).73مائده، »(أَلِیمٌ

 چیکافر شدند، و حال آنکه ه ناًیقی] سه تاست [پدر، پسر، روح] نیاز [ا یکیآنان که گفتند: خدا «

ه [به از آنان ک یقطعاً به کسان ستند،یبازنا ندیگو ی. و اگر از آنچه مستین کتای يجز خدا يمعبود

  ».دیدردناك خواهد رس ی] کافر شدند، عذابياعتقاد نیسبب چن

  عشق، راه اتحاد با خدا

اساس و محور دین مسیحیت بر پایه عشق است. آیات بسیاري از کتاب مقدس و نیز شیوه زندگانی 

و «). در عهد جدید می خوانیم: 72ش، ص1395عیسی مسیح(ع)، موید همین مطلب است.(وکیلی، 
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که در محبت  و هر ،ا نموده است. خدا محبت استرا که خدا با م یآن محبت میاما دانسته و باور کرده

  ).16:4اول یوحنا ».(يو خدا در و ،ساکن استساکن است در خدا 

آن است که مرا  ،و آنها را حفظ کند ،هرکه احکام مرا دارد«همچنین در انجیل یوحنا می خوانیم: 

و من او را محبت  ،خواهد نمودپدر من او را محبت  دینمایو آنکه مرا محبت م ،دینمایمحبت م

سرور  يا“گفت:  يبه و 2یوطینه آن اسخر هودای” و خود را به او ظاهر خواهم ساخت. ،خواهم نمود

مرا محبت  یاگر کس“در جواب او گفت:  یسیع” و نه بر جهان؟ ییماخود را به ما بن یخواهیچگونه م

مسکن  ياو آمده نزد و يو پدرم او را محبت خواهد نمود و بسو کلام مرا نگاه خواهد داشت دینما

 ستیاز من ن دیشنویکه م یو کلام ،کندیکلام مرا حفظ نم دیمحبت ننماگرفت. و آنکه مرا  میخواه

 دهندهیتسلّ  کنیکه با شما بودم. ل یبه شما گفتم وقتسخنان را  نیکه مرا فرستاد. ا ستا يبلکه از پدر

خواهد داد و آنچه  میشما تعلرا به  زیاو همه چ ،فرستدیروح القدس که پدر او را به اسم من م یعنی

  .)26-21 .ص ،ص14یوحنا »(شما خواهد آورد ادیبه شما گفتم به 

حضرت «انجیل یوحنا،  14-15:16/  26:15/ 15-20:14با توجه به این عبارات و همچنین بند هاي، 

ه انسان نشان دهد و بنمایاند که چگونه و تا چه حد باید به مردم عشق مسیح آمد که عشق خدا را ب

ورزید و هر که این مسیر را بپیماید در راه خداست و با او متحد خواهد شد. اما انسان به علت گناه 

ذاتی نمی تواند به خدا و خلق او عشق بورزد، مگر این که روح القدس در او سکنا گزیند کاري که 

نجام داد و تجسد او سبب شد تا روح القدس در انسان متجلی شود و سکنا گزیند. با حضرت مسیح ا

تجسد مسیح دیگر انسان ها می توانند از حضرت روح القدس بهرمند شده، و بر گناه ذاتی غلبه یابند، 

روح القدس، با «بنابراین  ).131.ش، ص1387 ف،یس يمظاهر»(و به خدا و مردمان محبت ورزند

درون روح اشخاص مومن آنان را قادر می سازد تا در عشق و عظمت ابدي مشارکت نموده حضور در 

  )131.ش، ص1387 ف،یس يمظاهر(»و با پدر و پسر اتحاد یابند

سیر عرفان مسیحی به اتحاد با خدا بواسطه کلمه او، مسیح است. همانطور «پس می توانیم بگوییم:

توانند با خداوند متحد شوند. فقط با این تفاوت که  که مسیح با خدا متحد است انسان ها نیز می

) و با واسطه. فرق این دو عبارت Unum) است، ولی وحدت مومنان وفقی(Unusوحدت مسیح ذاتی(

                                                 
  غیر از یهوداي مسمی به اسخریوطی  2
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 )129.ش، ص1387 ف،یس يمظاهر(») استto be the one) و یکی شدن(to be oneیکی بودن(

بر این اساس هر چند انسان هیچ تناسبی با خداوند ندارد تا با او اتحاد یابد زیرا مانع بزرگ گناه «

ذاتی نیز در میان است، اما بواسطه خداي پسر انسان می تواند به اتحاد با خداوند یکتا نایل 

  )129.ش، ص1387 ف،یس يمظاهر(»گردد

من تاك هستم وشما "گیاهی بیان شده است.در آثار یوحنایی اتحاد در قالب استعاره هایی «

ند گرد کیتا همه  "و بی باکانه تر در قالب اصطلاحات مربوط به اتحاد عیسی با پدرش. "3هاشاخه

ش، 1397صبائی،»("4باشند کیدر ما  زین شانیو من در تو تا ا یپدر در من هست يچنانکه تو ا

  ).117.ص

 مانیاسرار و همۀ علم را بدانم و ا عیت داشته باشم و جمبوو اگر ن«در رساله اول قرنتیان می خوانیم: 

اموال  عیهستم.و اگر جم چینداشته باشم هو محبت  ،که کوهها را نقل کنم يبحد ،کامل داشته باشم

» .برمیسود نم چیهو محبت نداشته باشم  ،خود را صدقه دهم و بدن خود را بسپارم تا سوخته شود

عشق به خدا و بندگانش راه مسیح است، که اتحاد با خدا «). بنابراین 3-2 ،ص.ص.13(اول قرنتیان 

 يمظاهر»(، حیات جاودان در خداوند و مشارکت در ملکوت را میسر می سازد"هست"و رسیدن به 

  ). 130.صش،1387 ف،یس

که در  حلاوت خارق العاده اي است،«هادیوچ، عارف مسیحی، مقام اتحاد را چنین توصیف می کند: 

آن عاشق و معشوق هر کدام در دیگري سکنا گزیده اند، و آنقدر در یکدیگر حلول کرده اند که هیچ 

کدام نمی توانند خود را از دیگري بازیابند...آن دو یک چیزند که با هم آمیخته اند، ولی باز هم دو 

  ).141-142ص. صش، 1394به نقل از: کاکایی، »(نفس متمایزند

تقاي سطح وحدت میان مسیحیان یوحنایی، به استفاده از مفهوم درونماندگاري متوسل یوحنا براي ار«

تا جملگی یکی باشند "از پدر چنین مسئلت می کند:  21می شود، عیسی در باب هفدهم آیه 

بنابراین در انجیل یوحنا اتحاد با خدا در فرد فرد  "همچنان که تو اي پدر در منی و من در توام

  ).39.ش، ص 1397صبائی، ».(می افتد، همانطور که اتحاد با مسیحمومنان اتفاق 

                                                 
  5:15 وحنای 3
 21:17 وحنای 4
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عارفان سده هاي میانه نظیر برنارد کلرووایی معمولا در توصیف اتحاد با مسیح از محبت سخن گفته «

اند، اما لوتر و کالون براي آنکه مشخص کنند این اتحاد نتیجه لطف خداست و نه تلاش انسان، از 

رده اند. اما این سخن بدان معنا نیست که محبت هیچ نقش و کارکردي ندارد، ایمان سخن به میان آو

  ).162.صش، 1397صبائی،  ».(کالون و لوتر محبت را نتیجه محتوم ایمان می دانستند

اتحاد عرفانی دستاورد فرعی تجربه نظري در دیرها یا نتیجه جانبی گونه اي آداب «از نظر کالون، 

ست. اتحاد با مسیح در اقرار به ایمان، مشارکت در آیین هاي مقدس، و در معنوي در میان مومنان نی

  ).163.صش، 1397صبائی،  »(پیش گرفتن حیات اخلاقی نمود می یابد

  نتیجه گیري

 لیلوقا، انج لیعبارتند از: انجکه در ابتداي آن قرار دارند و  ،است بر چهار انجیلمشتمل  دیعهد جد

است. مطالب سه  گرید لیمتفاوت از اناج وحنای لی. مطالب انجوحنای لیانجمرقس و  لیانج ،یمت

و  ه. با مطالعندیگو یهم نوا م لیجهت به آن ها، اناج نیاباشند، و از  یهم م هیشب گرید لیانج

زهد  :یعرفان يمشتمل بر آموزه ها ل،یاناج نیکه ا میرس یم جهینت نیهم نوا به ا لیجستجو در اناج

 نیکه ا دیآ یبدست م وحنا،ی لی. و با مطالعه انجمی باشند یعرفان يو تجربه ها تیرهبان ،ییگرا

وحدت وجود،  ،خداوندبا خداوند، ورود به ملکوت  می: مواجهه مستقیعرفان يآموزه ها يدارا ل،یانج

پس در همه اناجیل چهار گانه، است.  دنیراه عشق ورز و اتحاد با خدا از یانسان کامل، تولد ثان

حث عرفانی بیان شده است. با این تفاوت که آموزه هاي عرفانی، خصوصا الهیات عرفانی، در انجیل مبا

 لیاز اناجر ت یعرفان وحنا،ی لیانج يمحتوا یوحنا، نسبت به اناجیل هم نوا، جایگاه بیشتري دارند. و لذا

 تیحیعرفان مس یاز منابع اصل وحنا،ی لی، و مخصوصا انجچهارگانه لیاناج نیبنابرا باشد. یهم نوا م

  باشند. یم

  منابع

  قرآن

 کتاب مقدس

مرکز احمد رضا،  ،يدی/ مودیان،حمیمترجم: محمود ،یحیش)، عارفان مس1384( ن،یاول ل،یآندره

 .قم و مذاهب،  انیاد قاتیمطالعات و تحق

 .قم ،آل البیت علیهم السلام همؤسس، دعائم الإسلامش)، 1385، (ابن حیون، نعمان بن محمد مغربى
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)، سال و عرفان انی(ادیعرفان اسلام ت،یحیدر مس تیعرفان و رهبان) ، 1386(پاییزفرهاد،  ،یسیادر

  ) 13شماره، (چهارم 

سال  ،انیپژوهشنامه اد ،یحیخاستگاه و ظهور عرفان مس) ، 1390و زمستان  زییپا( ،یعل ،یبادام

  ).شماره دهم(پنجم، 

سازمان چاپ و انتشارات  ،2چ ،نقد النصوص فى شرح نقش الفصوصش)، 1370(عبدالرحمان،  ،یجام

 ، تهران.ارشاد اسلامىوزارت 

در کتاب  یحیمسعرفان  یدر مبان يش)، گذر1393( ،يآباد عی/ محمد رضا بد نیحس ،يدریح

 .ینیتفکر و پژوهش د یکنگره مل نیاولمقدس، 

  .، تهران)موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینى( س ،7چه، آداب الصلا ش)،  1378، (االلهخمینى، روح

 یول یگندینما یسپاه پاسداران انقلاب اسلام ،یتا)، عرفان اسلام ی(ب ،یسپاه پاسداران انقلاب اسلام

 .تهران ،یاسلام قاتیمرکز تحق هیفق

ن و آذر آباسال دوازدهم  نیکتاب ماه د ،یحیعرفان مس نیادیکتاب آثار بن یبررس ه،یمرض ،یمانیسل

 .134و  133شماره 1387

  نجف. مطبعه حیدریه،، تا)، جامع الأخبار( للشعیري) یشعیري، محمد بن محمد، (ب

انتشارات وزارت فرهنگ و آموزش چاپ اول، ، تمهید القواعد ش)،1360( ،صائن الدین على بن ترکه

  ، تهران.عالى

ققنوس،  ،گرانیو د نیاز برنارد مک گ ی: مقالاتیحیش)، درباره عرفان مس1397محمد، ( ،یصبائ

 تهران.

، موسسه بوستان کتاب، 5چ ش)، شیعه در اسلام (طبع جدید)، 1388( ن،یمحمد حس ،ییطباطبا

 قم.

 و اطلاع یموسسه فرهنگ، ]یکی[منبع الکترون، اءیالاول هتذکرش)، 1395، (عطار، محمد بن ابراهیم

 ، قم.انیتب یرسان

، خوارزمی، مؤیدالدین محمد، مترجم: نیعلوم الد اءیاحش)، 1387، (بوحامد محمد بن محمدا ی،غزال

  .، قمانیتب یو اطلاع رسان یموسسه فرهنگ
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موسسه ، ش)رسائل قیصرى، محقق / مصحح: سید جلال الدین آشتیانى1381داوود، ( ،يصریق

 ، تهران.ایرانحکمت و فلسفه پژوهشى 

شرکت انتشارات دادجو،  می، مترجم: ابراه3فلسفه، جلد  خیش) تار1388چارلز ، ( کیکاپلستون، فردر

  .تهران ،یو فرهنگ یعلم

  اکهارت، هرمس، تهران. ستریو ما یابن عرب تیش، وحدت وجود به روا1394قاسم،  ،ییکاکا

و  انیاد قاتیمرکز مطالعات و تحق ن،ی،حسیقیترجمه توف ،یحیش) کلام مس1381توماس،( کل،یما

  ، قم.مذاهب

  .دوم، سال چهل و سوم ۀ شمارو عرفان،  انیاد ۀمجل،  )ش 1389و زمستان زییپا (محمدزاده، نادر،

تا)، در جستجوي عرفان اسلامی، تدوین و نگارش: محمدمهدي نادري  ی(ب ،یمحمد تق ،يزدیمصباح 

  مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی(ره)، قم.انتشارات قمی، جلد اول، 

 غاتیدفتر تبلنوظهور،  يعرفانها ياعتقاد یشناس انی، جر)ش1387 (درضا،یحم ف،یس يمظاهر

  قم، قم. هیحوزه علم یاسلام

             در يمقام معظم رهبر یندگینهاد نما ن،یذره ب ریش)، کتاب مقدس ز1393عباس، ( کزاد،ین

  قم.ها،  دانشگاه

 .وحنای لیانج ریتفسم)، 1995(مک دونالد،  امیلیو

مرکز مطالعات و  ،يعسکر ،ییپارساجهان، مترجم:  انیش)، فرهنگ اد1386جان راسل، ( نلزیه

  و مذاهب ، قم. انیاد قاتیتحق

از منظر امام  ینقش عشق در سلوك عرفان يا سهیمقا یبررس) ، 1395تابستان ( ،يهاد ،یلیوک

  .)شماره دوم(، سال هفتم، حکمت معاصردلاکروث، (ره) و خوآن ینیخم

  


