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Abstract
One of the most important rules in psychoanalytic sessions is 

that the client tells him what is going through his mind in a safe 
environment without the presence of anyone but the therapist. 
Given that many clients need to refer to a therapist of the opposite 
sex, the question arises what is the obligatory ruling of privacy 
between a therapist and a non-same-sex client? In order to answer 
this question, the ruling of being alone with non-maḥrams has been 
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analyzed in this study. The result of this jurisprudential analysis 
is that according to the plurality of aḥādīth, the forbidding from 
the shāri’ (holy lawmaker) in this case is generally consistent. But 
it is not possible to infer the ḥurmat al-mawlawīyyah (obligatory 
prohibition) of being alone with non-maḥrams from these aḥādīth, 
because the forbidding in these aḥādīth is irshādī (advisory). 
Based on this, privacy between the therapist and the non-same-sex 
client is also not ḥarām (forbidden) in terms of obligatory ruling. 
In the continuation of this study, the prohibition of this act is also 
examined through its muqaddimī (precedence), and the conclusion 
is reached that the prohibition of this act cannot be proven in this 
way either. Because this action is not done with the intention of 
committing fi’l-ḥarām (a forbidden act), and if the necessary 
rules in psychoanalytic sessions are followed, it does not lead to 
a forbidden act. In this assumption, it is not possible to infer the 
ḥurmat al-taklīfīyyah (obligatory prohibition) of performing the 
introduction based on any of the various bases. If the theory of 
some jurists regarding the prohibition of privacy with non-maḥrams 
in case of the possibility of mafsadah (sin) is accepted, then the 
privacy between a therapist and a non-same-sex client will not be 
ḥurmat al-mawlawīyyah, because if the psychoanalytic sessions are 
conducted properly, the possibility of mafsadah will be minimized 
and the condition of prohibition of privacy with the non-maḥrams 
will not be fulfilled.

Keywords: Therapist and Fiqh; Privacy with Non-Maḥrams; 
Irshādī Forbidding. 
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چکیده
یکی از قواعد بســـیار مهم در جلســـات روان تحلیل گری آن است که درمان جو در 
فضایی امن و بدون حضور کســـی جز درمانگر، آنچـــه را از ذهنش می گذرد برای وی 
بازگوید. با توجه به اینکه بسیاری از درمان جویان نیازمند رجوع به روان تحلیل گر از جنس 
مخالف هستند، این پرسش مطرح می شود که حکم تکلیفی خلوت میان روان تحلیل گر و 
درمان جوی غیرهمجنس چیست؟ در این مقاله برای پاسخ به این پرسش، حکم خلوت با 
نامحرم واکاوی شده است. حاصل این بررسیِ فقهی آن است که با توجه به کثرت روایات، 
ورود نهی از شـــارع در این مورد اجمالًا ثابت اســـت، اما از این روایات نمی توان حرمت 
مولوی خلوت با نامحرم را اســـتنباط کرد، چراکه نهی در این روایاتْ ارشـــادی است. بر 

1 . مروارید، احمد. )1401(. »جلســة روان تحلیل گری و حکم تکلیفی خلوت با نامحرم«. فصلنامه علمی پژوهشــی 
جستارهای فقهی و اصولی )8( 29. صص 106-45.

سال هشتم، شماره پیاپی 29 ،  زمستان 1401
ISSN: 2476-7565 ; EISSN:2538-3361

فصلنامۀ
علمی پژوهشی

http://jostar-fiqh.maalem.ir/
https://orcid.org/0000-0001-6332-7121
mailto:dr.moosavi@razavi.ac.ir


78

جستارهای 
فقهی و اصولی
سال هشتم، شماره پیاپی 29
زمستان  1401

www.Jostar-fiqh.maalem.ir

این اساس، خلوت میان روان تحلیل گر و درمان جوی غیرهمجنس نیز ازنظرِ تکلیفی حرام 
نیســـت. در ادامۀ مقاله حرمت این عمل از راه مُقدمی  بودن نیز بررسی شده و این نتیجه 
به دست آمده است که حرمت این کار از این راه نیز قابل اثبات نیست، زیرا این عمل به قصدِ 
انجام فعل حرام صورت نمی گیرد و درصورتِ رعایت قواعد لازم در روان تحلیل گری منجر 
به فعل حرام نمی شود. در این فرض، براساسِ هیچ کدام از مبانی گوناگون نمی توان حرمت 
تکلیفی انجام مقدمه را اســـتنتاج کرد. اگر نظریۀ برخی فقیهان مبنی بر حرمت خلوت با 
نامحرم درصورتِ احتمال وقوع مفســـده، پذیرفته شود بازهم خلوت میان روان تحلیل گر و 
درمان جوی غیرهمجنس دارای حرمت مولوی نخواهد بود، زیرا درصورتِ انجام جلسات 
روان تحلیل گری به صورتِ صحیح، احتمال وقوع مفسده به حداقل می رسد و شرط حرمت 

خلوت بانامحرم محقق نخواهد بود.
کلید واژه ها: روان تحلیل گری و فقه، خلوت با نامحرم، نهی ارشادی.

مقدمه
روان تحلیل گری از رویکردهای مطرح در روان درمانی است که در آن  »تداعی 
آزاد« دارای نقشی اساسی است )فروید، 1395، 47(. یکی از قواعد بسیار مهم در جلسۀ 
روان تحلیل گری این است که در این جلسه باید فضایی وجود داشته باشد که درمان جو 
بتواند آزادانه و با احساس امنیت سخن گوید. این نکته در همۀ رویکردهای مشاوره 
و روان درمانی جاری اســـت و اهمیت آن تا آنجا اســـت که در برخی منابع پیشنهاد 
شده است اتاق مشاوره دارای عایق صدا باشد )پروت و وادکینز، 1395، 168(. تلاش برای 
پرهیز از وقفه در بین جلســـه، نکتۀ دیگری است که در تمام رویکردهای مشاوره و 

روان درمانی به آن مورد تأکید شده است )پروت و وادکینز، 1395، 168(.
این مطلب در رویکرد روان تحلیل گری دارای اهمیتی دوچندان اســـت، چراکه 
ویژگی برجســـتۀ این رویکرد، آن اســـت که درمان جو در فضایی امن و مطمئن از 
حضور هرکسی جز روان تحلیل گر، آنچه از ذهنش می گذرد را مطرح کند و تصور 
اینکه هرلحظه ممکن است فردی دیگر وارد اتاق درمان شود، به کار روان تحلیل گری 

که عنصر محوری آن تداعی آزاد است، لطمه خواهد زد.
نکات یادشـــده ضرورت به وجود آمدن فضایی در جلسات روان تحلیل گری را 
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روشن می سازد که از آن به »خلوت« تعبیر می شود.
از دیگر سو، با توجه به فراوانی متقاضیان روان تحلیل گری و کمبود نیروی انسانی 
در این زمینه، در بســـیاری از موارد مراجعۀ درمان جویان به روان تحلیل گر از جنس 

مخالف گریزناپذیر است. 
گذشـــته از اینکه به واسطۀ شرایط فرهنگی و پیشـــینۀ تاریخی جامعۀ ایران هنوز 
بســـیاری از افراد به توانایی زنان در عرصۀ روان تحلیل گـــری باور ندارند. پیامد این 
موضوع آن اســـت که حتی بسیاری از زنان با این تصور که زنان توانایی لازم در این 

زمینه را ندارند، از مراجعه به روان درمانگر زن سرباز می زنند.
با توجه به این مطالب، پرسشی فقهی به این صورت مطرح می شود: اگر درمان جو 
و روان تحلیل گرِ غیر هم جنس در جلسۀ روان تحلیل گری بدون حضور و امکان ورود 
فردی دیگر حضور یابند ـ البته زن بودن درمان جو و مرد بودن روان تحلیل گر شایع تر 

است ـ حکم »خلوت« میان آن دو از دیدگاه فقهی چیست؟1
در پاســـخ به این پرسش مشخص تاکنون پژوهشی صورت نگرفته است. تنها در 
مقالۀ »بررسی فقهی خلوت با نامحرم در منابع فقه شیعه« نظریات گوناگون دربارۀ 
مســـئله خلوت با نامحرم، به طور اجمالی بررسی شده است و در برخی موارد بررسی 
دقیقی صورت نگرفته است )گلی و سلمان نعمتی و سید موسوی، 1396(. اما درموردِ تطبیق 
نتیجۀ بررســـی فقهی در حکم خلوت با نامحرم بر موضوع جلسۀ روان تحلیل گری 

هیچ گونه بحثی مطرح نشده است.  
در این مقاله برای یافتن پاســـخ به پرســـش پیش گفته، پس از بررسی مفردات 
بحث، در گام نخست با بررسی منابعْ حکم فقهی »خلوت با نامحرم« به طور کلی 
واکاوی شده است و سپس با تبیین بخشی از قواعد حاکم بر روان تحلیل گری نتیجۀ 
به دست آمده از بررسی حکم فقهی خلوت با نامحرم بر موضوع مورد نظر)جلسات 

روان تحلیل گری( تطبیق خواهد شد.

1. توجه به این نکته ضروری است که در این مقاله موضوع سخن، تنها بودن زن و مرد نامحرم در مکان خلوت است 
و بررسی حکم فقهی گفت وگوی آن دو پژوهشی جداگانه را می طلبد.
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1.تحلیل واژه ها
1-1. نامحرم 

1-1-1. معنای لغوی
مقصود از محرم کسی است که به واسطۀ قرابت، ازدواج با او حرام است )ابن منظور، 
1414ق، 123/12( و به قرینۀ مقابله، نامحرم کسی است که چنین نسبتی با انسان ندارد.

1-1-2.معنای اصطلاحی
در منابع فقهی فارسی زبان واژۀ »نامحرم« )امام خمینی، 1422ق، 45/1( و در روایات و نیز 
منابع فقهی نگارش یافته به زبان عربی، این معنا با واژه های »اجنبی« و »اجنبیه« و عباراتی 
نظیر »امرأة لیست له بمحرم« بیان شده است و احکامی برای آن ذکر شده است )برای 
نمونه، ر.ک: حر عاملی، 1409ق، 154/19؛ شیخ طوسی، 1387، 175/1؛ شهید ثانی، 1410ق، 357/2(. با 
بررسی موارد استعمال این واژه می توان گفت در اصطلاح فقه مقصود از نامحرم، انسانی 
از جنس مخالف است که در حالت عادی نگاه به وی حتی بدون قصد لذت جز در 
موارد اسثثنا شده مانند صورت و دست ها حرام است. در غالب موارد، ازدواج با نامحرم 
جایز است، اما در برخی موارد مانند خواهر همسر، ازدواج با نامحرم جایز نیست )شهید 

ثانی، 1410ق، 187/5؛  طباطبائی یزدی، 1419ق، 491/5؛  امام خمینی، 1409ق، 243/2(.

1-2. خلوت
1-2-1. معنای لغوی 

»خلوت« مکانی است که کســـی یا چیزی در آن وجود نداشته باشد )ابن منظور، 
1414ق، 237/14( و هنگامی که انســـان با شخصی دیگر در مکان خلوت اجتماع کند 

گفته می شود: »خَلا الرجلُ بصاحِبه و إِلَیْه« )ابن منظور، 1414ق، 238/14(.
1-2-2.  معنای اصطلاحی

در ادبیات فقهی، مقصود از خلوت )به معنای مصدری(، قرار گرفتن دو نفر در 
مکانی اســـت که شخصی دیگر نه حضور و نه امکان حضور در آنجا داشته باشد و 
درنتیجه مانع از ارتکاب حرام در حوزۀ مســـائل جنسی میان آن دو نفر مفقود باشد 

)نجفی، 1404ق، 76/31، سیفی مازندرانی، 1414ق، 179(.
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2. دیدگاه فقیهان
دربارۀ حکم خلوت با نامحرم نظریات گوناگونی درمیانِ فقهیان وجود دارد. 

بسیاری از فقیهان بر آن اند که خلوت با نامحرم به عنوان مستقل، یک عمل حرام 
است. ســـخن برخی از فقیهان که گفته اند: »اگر مردی با زن نامحرم در یک خانه 
خلوت کند، تعزیر می شود« )حلی، یحیی بن سعید، 1405ق، 554( نشان از آن دارد که آنان 

خلوت مردوزن نامحرم را یک حرام مولوی مستقل دانسته اند.
حر عاملی روایاتی کـــه مربوط به نهی از خلوت با نامحرم وارد شده اســـت را 
جمع آوری کرده است و این عنوان را بر آن نهاده است: »باب عدم جواز خلوت مرد 
با زن اجنبی« )حر عاملی، 1409ق، 185/20(. ظاهر این عبارت این است که وی از روایات 

موجود، حرمت عنوان »خلوت« را استنباط کرده است.
برخی دیگر فقیهان نیز به حرمت این عمل تصریح کرده اند )شهید ثانی، 1413ق، 325/9(.
دربرابرِ این نظریه، صاحب جواهر معتقد اســـت خلوت با نامحرم مکروه است 

)نجفی، 1404ق، 344/32(.
امـــا برخی مانند محقق خویی بر آن اند که خلوت با نامحرم دارای حکم مولوی 
نیست و نهی از خلوت با نامحرم که در روایات وارد شده است، نهی ارشادی است 

)موسوی خویی، 1377، 215/1(.
بیشـــتر فقیهان معاصر خلوت با نامحرم را تجویز نکرده اند. برخی این حکم را 
به صورت مطلق ذکر کرده اند )امام خمینی، 1367، 198؛ مکارم شیرازی، 1428، 195( و برخی 
عدم جواز خلوت با نامحرم را  مقید به احتمال وقوع در حرام یا مفسده دانسته  اند و در 
این فرض فتوا به حرمت داده ، یا احتیاط را در ترک آن محل دانسته اند )بهجت فومنی، 
1428ق، 4/ 188؛ تبریزی، 1425ق، 91؛ حسینی سیستانی، 1422ق، 400؛ وحید خراسانی، 1428ق، 505؛ 

شبیری زنجانی، 1428ق، 557(.

3. بررسی استدلالی مسئله
بحث اســـتدلالی دربارۀ خلوت با نامحرم را می توان ذیل سه نظریه و ادلۀ آن ها 

پی گرفت: 
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نظریۀ اول: نهی از خلوت که در روایات وارده شده اســـت، نهی مولوی است و 
خلوت با نامحرم به عنوان مســـتقل یک حرام شرعی است )حلی، یحیی بن سعید، 1405ق، 

.)554
نظریۀ دوم: نهی واردشـــده در روایات، نهی تنزیهی اســـت و خلوت با نامحرم 

مکروه است )نجفی، 1404ق، 344/32(.
نظریۀ ســـوم: نهی وارد شده در روایات، ارشادی است و خلوت با نامحرم دارای 

حرمت یا کراهت مولوی نیست )موسوی خویی، 1377، 215/1(.

3-1  نظریۀ حرمت مولوی خلوت با نامحرم
قائلان به حرمـــت مولوی خلوت با نامحرم برای اثبـــات نظریۀ خود به روایات 

متعددی استناد کرده اند:
روایت اول: »رسول اکرم؟ص؟ فرمودند: چهار چیز قلب را فاسد می کند: خلوت 
کردن با زنان و کام جویی از آنان، عمل کردن به نظر زنان و هم نشـــینی با مردگان. 
از ایشان سؤال شد: منظور از هم نشینی با مردگان چیست؟ فرمودند: ]هم نشینی[ با 

هرکسی که از ایمان گمراه شده و از احکام ]الهی[ دوری می کند«.1
روایـــت دوم: »یکی از مواردی که رسول اکرم؟ص؟ از زنان پیمان گرفت این بود 

که احتباء2 نکنند و با مردان در خلوت ننشینند«.3
روایت سوم: »رسول اکرم؟ص؟ فرمودند: هرکس به خدا و روز قیامت ایمان دارد، 

حْمَدَ بن 
َ
بِیهِ عَنِ الْمُفِیدِ عَنْ عَلِيِّ بن خَالِدٍ الْمَرَاغِيِ عَنْ ثَوَابَةَ بن یَزِیدَ عَنْ أ

َ
وسِيُّ فِي مَجَالِسِهِ عَنْ أ دٍ الطُّ 1 . »الْحَسَنُ بن مُحَمَّ

رْبَعَةٌ 
َ
هِ صلی الله علیه و آله  أ بِي الْخَیْرِ قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللَّ

َ
اءِ عَنْ أ ارٍعَنِ الْمُبَارَكِ بن سَعِیدٍ عَنْ خَلِیدٍ الْفَرَّ عَلِيٍّ عَنْ سَیَابَةَ بن سَوَّ

هِ وَ مَا مُجَالَسَةُ الْمَوْتَی   وَ مُجَالَسَةُ الْمَوْتَی فَقِیلَ یَا رَسُولَ اللَّ یِهِنَّ
ْ
خْذُ بِرَأ

َ
 وَ الْ سَاءِ وَ الِاسْتِمْتَاعُ مِنْهُنَّ مُفْسِدَةٌ لِلْقُلُوبِ الْخَلْوَةُ بِالنِّ

حْکَامِ« )شیخ طوسی، 1414ق، 1/ 83(.
َ
یمَانِ وَ جَائِرٍ عَنِ الْ  عَنِ الِْ

 ضَالٍّ قَالَ کُلُّ
2 . »احتباء« در لغت به این معناست که انسان زانوها را به شکم بچسباند و کمر خود را با دستار یا غیر آن به پاهایش 
ببندد. و شاید نهی از این عمل به این خاطر باشد که در آن زمان افراد تنها یک جامه به تن می کرده اند و این احتمال 
وجود داشته است که با حرکت کردن یا وزش باد، عورت آشکار شود )ر.ک. علامه مجلسی، 1404ق، 566/12(.

هِ بن عَبْدِ  ونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّ دِ بن الْحَسَــنِ بن شَــمُّ صْحَابِنَا عَنْ سَــهْلِ بن زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّ
َ
ةٍ مِنْ أ دُ بن یَعْقُوبَ عَنْ عِدَّ 3 . »مُحَمَّ

هِ صلی الله علیه و آله الْبَیْعَةَ عَلَی  خَذَ رَسُولُ اللَّ
َ
هِ علیه السلام قَالَ: فِیمَا أ بِي عَبْدِ اللَّ

َ
ارٍ عَنْ أ بِي سَــیَّ

َ
حْمَنِ عَنْ مِسْــمَعِ بن أ الرَّ

جَالِ فِي الْخَلَاءِ« )کلینی، 1407ق، 5/ 519(. نْ لَا یَحْتَبِینَ وَ لَا یَقْعُدْنَ مَعَ الرِّ
َ
سَاءِ أ النِّ
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نباید در مکانی که تنفس نامحرم را می شنود، شب را به صبح آورد«.1
روایت چهارم: »از امام صادق؟ع؟ روایت شده اســـت: رسول اکرم؟ص؟ از زنان 
پیمان گرفت که ]هنگام مصیبت[ ناله نکنند و بر صورت لطمه نزنند و با مردان در 

خلوت ننشینند«.2
روایت پنجم: »محمد طیّار گوید: وارد مدینه شـــدم و درپیِ منزلی برای اجاره 
بودم، به خانه ای وارد شـــدم که دارای دو اتاق بود که میـــان آن دو یک درب قرار 
داشت. در یکی از دو اتاق زنی زندگی می کرد. آن زن به من گفت: این اتاق را اجاره 
کن. گفتم: این دو اتاق به هم راه دارد و من جوان هســـتم، تو نیز جوانی و این کار 
به صلاح نیست. گفت: تو ]خانه را[ اجاره کن من درب را می بندم، من پذیرفتم و 
اثاثیه ام را به آنجا بردم و به او گفتم: در را ببند. گفت: از اینجا نسیم می آید، بگذار 
باز باشـــد. گفتم: من و تو هردو جوان هستیم. درب را ببند. گفت: تو در اتاق خود 
بنشـــین و من در اتاق خود. نزد تو نمی آیم و به تو نزدیک نمی شوم و از بستن در سر 
باز زد. من خدمت امام صادق؟ع؟ رسیدم و ماجرا را عرض کردم و پرسیدم می توانم 
آنجا بمانم؟ فرمود: از آنجا به جای دیگر برو، زیرا هیچ مرد و زنی در مکانی خلوت 

نکنند، مگر آنکه شیطان سومیِ آن ها باشد«.3 
روایت ششـــم: »از امیرالمؤمنین علی؟ع؟ روایت شده است که فرمود: سه چیز 
هست که هرکس از برآن ها محافظت داشته باشد، از شیطان و از هر بلایی نگاه داشته 
خواهد شد. با زنی که هیچ گونه مالکیتی نسبت به او ندارد، خلوت نکند، بر سلطان 

دٍ عَنِ ابْنِ خَالِهِ عَبْدِ الْعَزِیزِ بن جَعْفَرِ بن قُولَوَیْهِ  بِي الْحَسَنِ عَلِيِّ بن مُحَمَّ
َ
خْبَارِ عَنْ أ

َ
دُ بن الْحَسَنِ فِي الْمَجَالِسِ وَ الْ 1. »مُحَمَّ

دِ بن خَلَفٍ عَنْ مُوسَی بن إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُوسَی بن جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ علیهم السلام عَنْ رَسُولِ  دِ بن عِیسَــی عَنْ مُحَمَّ عَنْ مُحَمَّ
ةٍ لَیْسَــتْ 

َ
هِ وَ الْیَوْمِ الخِْرِ فَلَا یَبِتْ ]لا یَبیتُ[ فِي مَوْضِعٍ یَسْــمَعُ نَفَسَ امْرَأ هِ صلی الله علیه و آله قَالَ: مَنْ کَانَ یُؤْمِنُ بِاللَّ اللَّ

لَهُ بِمَحْرَمٍ« )ورام، 1410ق، 2 / 91(.
نْ لَا یَنُحْنَ وَ لَا یَخْمِشْنَ وَ لَا یَقْعُدْنَ 

َ
سَاءِ أ هِ صلی الله علیه و آله عَلَی النِّ خَذَ رَسُولُ اللَّ

َ
ادِقِ علیه السلام قَالَ: أ 2. »عَنِ الصَّ

جَالِ فِي الْخَلَاءِ« )طبرسی، 1412ق ،218(. مَعَ الرِّ
تَکَارَاهُ 

َ
ان[ قَالَ: دَخَلْتُ الْمَدِینَةَ وَ طَلَبْتُ بَیْتاً أ یَّ دِ بن الطَّ ارِ]مُحَمَّ یَّ دِ بن الطَّ دُ بن عَلِيِّ بن الْحُسَیْنِ بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّ 3. »مُحَمَّ

غْلِقُ الْبَابَ 
ُ
نَا أ
َ
 فَقَالَتْ أ نَا شَابٌّ

َ
ةٌ فَقَالَتْ تُکَارِي هَذَا الْبَیْتَ قُلْتُ بَیْنَهُمَا بَابٌ وَ أ

َ
فَدَخَلْتُ دَاراً فِیهَا بَیْتَانِ بَیْنَهُمَا بَابٌ وَ فِیهِ امْرَأ

ةٌ  نْتِ شَابَّ
َ
 وَ أ نَا شَابٌّ

َ
وْحُ دَعْهُ فَقُلْتُ لَا أ غْلِقِي الْبَابَ فَقَالَتْ یَدْخُلُ عَلَيَّ مِنْهُ الرَّ

َ
لْتُ مَتَاعِي فِیهِ وَ قُلْتُ لَهَا أ بَیْنِي وَ بَیْنَكَ فَحَوَّ

لْتُهُ عَنْ ذَلِكَ 
َ
هِ علیه السلام- فَسَأ بَا عَبْدِ اللَّ

َ
نْ تُغْلِقَهُ فَلَقِیتُ أ

َ
بَتْ أ

َ
قْرَبُكَ وَ أ

َ
نْتَ فِي بَیْتِكَ فَلَسْتُ آتِیكَ وَ لَا أ

َ
غْلِقِیهِ فَقَالَتِ اقْعُدْ أ

َ
أ

یْطَانَ « )شیخ صدوق، 1413ق، 252/2(. یَا فِي بَیْتٍ کَانَ ثَالِثُهُمَا الشَّ ةَ إِذَا خُلِّ
َ
جُلَ وَ الْمَرْأ  الرَّ لْ مِنْهُ فَإِنَّ فَقَالَ تَحَوَّ
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وارد نشود و به بدعت بدعت گذار یاری نرساند«. 1
روایـــت هفتم: »از امام علی؟ع؟ روایت شده است: مرد نباید با زن خلوت کند، 
چون هیچ گاه مرد با زن خلوت نمی کند، مگر آنکه شیطان نفر سوم آنان خواهد بود«. 2
روایت هشتم: »سعدان بن مسلم از امام صادق؟ع؟ روایت کرده است که رسول 
خدا؟ص؟ فرمود: یک روز همین طور که موســـی بن عمران؟ع؟ نشســـته بود ابلیس 
 به ســـوی او آمد... سپس گفت: ای موسی تو را به سه خصلت سفارش می کنم: نه 
تـــو با زنی خلوت کن و نه او با تو خلوت کند، چراکه هیچ مرد و زنی با هم خلوت 

نکنند، مگر اینکه من خودم همدم آنان هستم نه یاران من«. 3
روایت نهم: »امام باقر؟ع؟ فرمود: هنگامی که نوح نزد پروردگار خود دست به 
دعا برداشـــته و بر قوم خود نفرین کرد، شیطان نزد نوح آمد و گفت: در سه جا مرا 
به یاد آور که نزدیک ترین حالات من به بندۀ خدا در یکی از این ســـه مورد است: 
به هنگام خشـــمت مرا به یاد آور. نیز هنگامی که میـــان دو نفر قضاوت کنی و نیز 

هنگامی که با زنی به خلوت نشسته ای و هیچ کس دیگر با شما نیست«. 4
روایت دهم: »روایت شده  که شیطان گفته است: در سه جا از بنده غایب نخواهم شد، 
هنگامی که تصمیم به صدقه می گیرد، هنگامی که با زن خلوت می کند و در هنگام مرگ«.5

بِیهِ عَنْ عَلِيٍّ علیه السلام 
َ
دٍ عَنْ أ هِ جَعْفَرِ بن مُحَمَّ بِیهِ عَنْ جَدِّ

َ
بِي عَنْ أ

َ
ثَنَا أ ثَنِي مُوسَی قَالَ حَدَّ 1 . »فی کتاب الجعفریات: حَدَّ

ةٍ لَا یَمْلِكُ مِنْهَا شَیْئاً وَ لَمْ یَدْخُلْ 
َ
ةٍ مَنْ لَمْ یَخْلُ بِامْرَأ  بَلِیَّ جِیمِ وَ مِنْ کُلِّ یْطَانِ الرَّ  کَانَ مَعْصُوماً مِنَ الشَّ قَالَ: ثَلَاثَةٌ مَنْ حَفِظَهُنَّ

عَلَی سُلْطَانٍ وَ لَمْ یُعِنْ صَاحِبَ بِدْعَةٍ بِبِدْعَتِهِ« )کوفی، بی تا، 96(.
ةٍ رَجُلٌ [ فَمَا مِنْ رَجُلٍ 

َ
هُ قَالَ: لا یخلونّ رجل بامرأة ]لَا یَخْلُو بِامْرَأ نَّ

َ
سْلَامِ: عَنْ عَلِيٍّ علیه السلام أ 2. »فی کتاب دَعَائِم الِْ

یْطَانُ ثَالِثَهُمَا« )قاضی نعمان مصری، 1385، 214/2(.  کَانَ الشَّ ةٍ إِلاَّ
َ
خَلَا بِامْرَأ

دُ بن یَعْقُوبَ  ثَنِي مُحَمَّ هُ قَــالَ حَدَّ دِ بن قُولَوَیْهِ رَحِمَهُ اللَّ بُو الْقَاسِــمِ جَعْفَرُ بن مُحَمَّ
َ
خْبَرَنِي أ

َ
3. »قَــالَ المفید فی الامالی: أ

بِي عَبْدِ 
َ
حْمَنِ عَنْ سَعْدَانَ بن مُسْلِمٍ عَنْ أ دِ بن عِیسَی الْیَقْطِینِيِّ عَنْ یُونُسَ بن عَبْدِ الرَّ الْکُلَیْنِيُّ عَنْ عَلِيِّ بن إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّ

قْبَلَ 
َ
هِ صلی الله علیه و آله  بَیْنَمَا مُوسَی بن عِمْرَانَ علیه السلام جَالِسٌ إِذْ أ دٍ علیه السلام قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّ هِ جَعْفَرِ بن مُحَمَّ اللَّ

ةٍ 
َ
هُ لَا یَخْلُو رَجُلٌ بِامْرَأ ةٍ وَ لَا تَخْلُ بِكَ فَإِنَّ

َ
وصِیكَ بِثَلَاثِ خِصَالٍ یَا مُوسَی لَا تَخْلُ بِامْرَأ

ُ
 قَالَ ]لَهُ [ أ نْ قَالَ ثُمَّ

َ
إِلَیْهِ إِبْلِیسُ إِلَی أ

صْحَابِي...« )شیخ مفید، 1413ق، 156(.
َ
 کُنْتُ صَاحِبَهُ مِنْ دُونِ أ وَ لَا تَخْلُو بِهِ إِلاَّ

دٍ  دِ بن عِیسَی عَنْ مُحَمَّ حْمَدَ بن مُحَمَّ
َ
هِ عَنْ أ دُوقُ فِي الْخِصَالِ: حدثنی ابی رضی الله عنه عَنْ سَعْدِ بن عَبْدِ اللَّ 4. »قال الصَّ

 وَ  هُ عَزَّ ا دَعَا نُوحٌ علیه السلام رَبَّ بِي جَعْفَرٍ علیه السلام قَالَ: لَمَّ
َ
ضْرِ عَنْ عَمْرِو بن شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أ حْمَدَ بن النَّ

َ
الْبَرْقِيِّ عَنْ أ

 اذْکُرْنِي إِذَا  کُونُ إِلَی الْعَبْدِ إِذَا کَانَ فِي إِحْدَاهُنَّ
َ
قْرَبُ مَا أ

َ
ي أ تَاهُ إِبْلِیسُ فَقَالَ: اذْکُرْنِي فِي ثَلَاثِ مَوَاطِنَ فَإِنِّ

َ
 عَلَی قَوْمِهِ أ جَلَّ

حَدٌ« )شیخ صدوق،1362، 92(.
َ
ةٍ خَالِیاً وَ لَیْسَ مَعَکُمَا أ

َ
غَضِبْتَ وَ اذْکُرْنِي إِذَا حَکَمْتَ بَیْنَ اثْنَیْنِ وَ اذْکُرْنِي إِذَا کُنْتَ مَعَ امْرَأ

 بِصَدَقَةٍ وَ إِذَا خَلَا  غِیبُ عَنِ الْعَبْدِ فِي ثَلَاثِ مَوَاضِعَ إِذَا هَمَّ
َ
 إِبْلِیسَ قَالَ لَا أ نَّ

َ
بَابِ، رُوِيَ: أ  اللُّ  فِي لُبِّ اوَنْدِيُّ 5. »الْقُطْبُ الرَّ

ةٍ وَ عِنْدَ الْمَوْتِ« )نوری، 1408ق، 265/14(.
َ
بِامْرَأ
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روایت یازدهم: »در روایت مرسله   ای آمده است هنگامی که موسی؟ع؟ شیطان 
را دید شـــیطان به وی گفت: سه نکته را به تو یاد می دهم: بر سفره   ای که شراب بر 
آن نوشیده می شود، منشین، چراکه کلید هر بدی است؛ با زن نامحرم خلوت نکن، 

چراکه من بین شما دو نفر جز خودم کسی را نخواهم فرستاد«. 1
روایت دوازدهم: »از رســـول اکرم؟ص؟ نقل شده است که مرد به هیچ وجه با زن 

خلوت نکند، چراکه ]در این حالت[ نفر سوم آنان شیطان خواهد بود«.3 2

3-2. نظریۀ کراهت خلوت با نامحرم
صاحب جواهر بر آن اســـت که نهی وارد در این روایاتْ مولوی است، اما تنها 

کراهت از آن برداشت می شود )نجفی، 1404ق، 344/32(.
3-2-1 دلیل این نظریه

صاحب جواهر می گوید: تنها دلیلی که بر حرمت خلوت مردوزن نامحرم وجود 
دارد، چند روایت اســـت که به نظر ما ظهور در کراهت دارند و نه حرمت. علاوه بر 
آن شهرتی درمیانِ اصحاب امامیه مبنی بر حرمت خلوت زن ومرد نامحرم وجود ندارد.
حتی براســـاسِ برخی نصوص، مصاحبت مردوزن نامحرم در راه حج یا غیر آن 
 زن مؤمن  جایز است و این تعلیل در این روایات آورده شده است که: »مرد مؤمن ولیِّ

است« )نجفی، 1404ق، 343/32(.
3-2-2. بررسی این دلیل

بر نظریۀ صاحب جواهر اشکالاتی مطرح است.
اشـــکال اول: این بخش از سخن صاحب جواهر که »شهرتی درمیانِ اصحاب 
بر حرمت خلوت مردوزن نامحرم وجود ندارد« محل تردید اســـت، چراکه حرمت 

مُكَ کَلِمَاتٍ لَا تَجْلِسُ عَلَی مَائِدَةٍ یُشْــرَبُ  عَلِّ
ُ
ی إِبْلِیسَ قَالَ: أ

َ
 مُوسَــی علیه الســلام رَأ نَّ

َ
1. »وَ فِي لب اللباب مرســلا: أ

جْعَلُ بَیْنَکُمَا رَسُولًا غَیْرِي« )نوری، 1408ق، 
َ
ي لَسْتُ أ ةٍ غَیْرِ مَحْرَمٍ فَإِنِّ

َ
 بِامْرَأ  وَ لَا تَخْلُوَنَّ  شَــرٍّ هُ مِفْتَاحُ کُلِّ عَلَیْهَا الْخَمْرُ فَإِنَّ

.)265/14
 ثَالِثَهُمَا شَیْطَانٌ«  ةٍ فَإِنَّ

َ
 رَجُلٌ بِامَرَأ هُ قَالَ: لَا یَخْلُوَنَّ نَّ

َ
هِ صلی الله علیه وآله أ بُوالْفُتُوحِ فِي تَفْسِیرِهِ، عَنْ رَسُــولِ اللَّ

َ
ــیْخُ أ 2. »الشَّ

)نوری، 1408ق، 520/14(.
3. در بخش های بعدی مقاله، استدلال به این روایات بررسی خواهد شد.
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خلوت در نزد بسیاری از فقیهان مسلم است. شهید ثانی در مسالک نیز نظریۀ حرمت 
را به اصحاب نســـبت داده است )شهید ثانی، 1413ق، 325/9(، بلکه می توان گفت سیرۀ 

متشرعه بر اجتناب از خلوت با نامحرم است )سیفی مازندرانی، 1417ق، 181(.
اشکال دوم: روایات واردشده دربارۀ جواز مصاحبت زن ومرد که صاحب جواهر 

به آن ها اشاره کرده است، دو دسته اند: 
دســـتۀ اول: روایاتی که دلالت بر این دارند که مصاحبت مرد نامحرم با زنی که 
محرم و ولی ندارد، جایز است، چه مصاحب زن یک مرد باشد و چه عدۀ زیاد. بنابراین، 
مصاحبت مرد با چنین زنی )که مصداق خلوت مردوزن نامحرم است( جایز است.
دستۀ دوم: روایاتی است که انجام دادن حج برای زنی که محرم و ولی ندارد را 
تنها در فرضی جایز می شمرد که همراه با عده   ای از افراد مورد اعتماد و صالح همراه 

باشد نه با یک مرد )حر عاملی، 1409ق، 153/11، 154، 155(.
نســـبت روایات دستۀ اول و دستۀ دوم نســـبت مطلق و مقید است و دستۀ اول با 
دستۀ دوم تقیید می خورد و نتیجه آن خواهد شد که مصاحبت زن با مرد نامحرم تنها 
با عده   ای از مردان نامحرم جایز است و نه یک مرد. مشخص است که مصاحبت با 
بیش از یک مرد مصداق خلوت نیست. بنابراین این گونه روایات نمی تواند شاهدی 
بر مدعای صاحب جواهر باشد. علاوه بر آن، رفتن به حج تنها با پیمودن  راه طولانی 
و خطرناک ممکن بوده اســـت و افراد برای رفتـــن به حج معمولًا با کاروان حرکت 
می کردند و این فرض که زن ومرد در مکانی که دیگران به آن راه نداشته باشند به حج 
بروند، در زمان صدور روایات فرضی نادر و تحقق نیافتنی بوده است )سیفی مازندرانی، 

1417ق، 182(.

3-3. نظریۀ ارشادی بودن نهی از خلوت با نامحرم
محقق خویی برآن است که ادلۀ نظریۀ حرمت مولوی خلوت با نامحرم، تام نیست 
و روایاتی که به آن استناد شده است، ازنظرِ سند ضعیف است و مدلول این روایات نیز 
حرمت مولوی خلوت با نامحرم نیست، بلکه تنها نهی ارشادی از این روایات استفاده 

می شود. 
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3-3-1. سند روایات از دیدگاه محقق خویی و بررسی آن
به نظرمحقق خویی سند همۀ این روایات مخدوش است و نمی توان نهی از خلوت 
مردوزن نامحرم را با استناد به این روایات به شارع مقدس نسبت داد، چراکه در برخی 
از این روایات، افرادی وجود دارند که در کتب رجالی توثیق نشده اند. روایت اول، 
ســـوم، ششم و هشتم از این قبیل اســـت. برخی از این روایات مانند روایت چهارم، 
پنجم، هفتم، دهم، یازدهم و دوازدهم نیز مرســـله اســـت. در روایت دوم و نهم نیز 
افرادی وجود دارند که ازسوی دانشمندان علم رجال تضعیف شده اند )موسوی خویی، 

1377، 216/1 تا 218؛ ر.ک نجاشی، 1407ق، 1/ 192، 335، 410(.     
اما سخن محقق خویی دربارۀ سند این روایات، قابل مناقشه است. چون گرچه 
هرکدام از این روایات دچار اشکال سندی است، اما با توجه به کثرت روایاتی که در 
این موضوع وارد شده است، می توان ادعا کرد ورود نهی از خلوت با نامحرم ازسوی 

شارع به تواتر معنوی یا اجمالی ثابت شده است )منتظری، 1415ق، 533/2(.
2-3-3. بررسی مدلول روایات

برای تبیین این مطلب، بیان دو نکته به عنوان مقدمه ضروری است. 
نکتۀ اول: تقسیم اوامر و نواهی به مولوی و ارشادی
اوامر و نواهی دو نوع هستند: مولوی و ارشادی.

امرونهی مولوی: هرگاه قانون گذار ما را به انجام یک فعل وا داشـــته باشد یا باز 
دارد و ســـرپیچی از این دستور و اطاعت، استحقاق مجازات و پاداش را دربر داشته 

باشد، امرونهی مولوی خواهد بود.
امرونهی ارشـــادی: هرگاه قانون گذار امرونهی دربارۀ یک عمل داشته باشد، اما 
هدف وی تنها راهنمایی به مصلحت یا مفسده   ای باشد که در عمل وجود دارد، این 
امرونهی ارشادی نامیده می شود. ویژگی امرونهی ارشادی این است که سرپیچی یا 
اطاعت از آن اثری جز مترتب شـــدن مصلحت یا مفسده   ای که در آن عمل هست، 

ندارد.
به تعبیر دیگر می توان گفت امرونهی مولوی عبارت اســـت از: انشاء امرونهی با 
انگیزه بعث و زجر، و امرونهی ارشادی عبارت است از: انشاء با انگیزه نُصح و ارشاد 

http://jostar-fiqh.maalem.ir/


88

جستارهای 
فقهی و اصولی
سال هشتم، شماره پیاپی 29
زمستان  1401

www.Jostar-fiqh.maalem.ir

)خوانساری، 1317، 228؛ احمدی بهسودی، 1430ق، 306/1(. 
نکتۀ دوم: تردید در مولوی یا ارشادی بودن یک دستور

اگر در مولوی یا ارشادی بودن یک گزارۀ دستوری، تردید وجود داشته باشد، چه 
باید کرد؟ در پاسخ به این پرسش، نظریات گوناگونی مطرح شده است: 

نظریۀ اول

در فرض مزبور، اصل بر این اســـت که آن گزاره حمل بر دستور مولوی شود، 
مگر آنکه قرینۀ خاصی بر ارشادی بودن وجود داشته باشد، مانند اینکه مولوی بودن 
یک دستور مستلزم لغویت کلام شارع یا محذور دور یا تسلسل باشد )منصوری، 1427ق، 

106/2؛ مظفر، 1375، 237/1(.
نظریۀ دوم

سیستانی بر این باور است که اصل در امر و نهی، ارشادی بودن است و حمل بر 
مولوی بودن نیازمند قرینه و بیان اضافی است که عبارت است از: دلالت امرونهی بر 

وعید بر ترک یا فعل به دلالت اقتضا. 
توضیح مختصر این نظریه: هر کلامی از دو عنصر تشـــکیل شده است. عنصر 
شکلی و عنصر محتوایی. عنصر شـــکلی در مدلول لفظی خود را نشان می دهد و 
عنصر محتوایی که بخش وسیعی از کلام را تشکیل می دهد در تحت مدلول لفظی 
پنهان اســـت، همانند کوه یخ که بخش کوچکی از آن بیرون از آب اســـت و دیده 
می شود، اما بخش وســـیعی از آن در زیر آب پنهان است. برای تفسیر یک کلام، 
شـــناخت جهات لفظی مانند مفردات کلام و هیأت لفظی آن کافی نیست، بلکه 
تفســـیر آن کلام مبتنی بر شناخت همۀ جهاتی اســـت که کلام را دربر گرفته اند یا 
شرایط گوناگونی زمانی و مکانی که کلام در آن صادر شده است، روحیات متکلم، 

روحیات مخاطب و نیز امور دیگر. 
بر این اســـاس عنصر شـــکلی در هر امرونهی که در مدلول کلام خود را نشان 
می دهد، عبارت است از واداشتن و بازداشتن مکلف نسبت به یک فعل. این بعث و 
زجر هم در اوامر و نواهی مولوی وجود دارد و هم در اوامر و نواهی ارشادی. حال اگر 
امرونهی مولوی باشـــد، نیازمند به اضافۀ نکته   ای در عنصر محتوایی است و آن نکته 
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عبارت است از وعید بر ترک و فعل. 
این نکته نیز به دلالت اقتضا به دست می آید. توضیح اینکه غرض شارع در اوامر 
و نواهی مولوی این است که بعث و زجر منشأ اثر باشد و این هدف تنها در صورتی 
محقق می شـــود که وی وعید بر ترک یا فعل را اعتبـــار کند یعنی در اوامر و نواهی 
مولوی این نتیجه که حتماً باید اعتبار و تخویفی ازجانبِ شارع نسبت به فعل یا ترک 
صورت گرفته باشـــد، توسط عقل به دست می آید و از این دریافت عقل به »دلالت 

اقتضا« تعبیر می شود.
نتیجۀ سخن آنکه اگر در جایی امرونهی ازسوی شارع صادر شود، به خودی خود 
تنها دلالت بر بعث و زجر می کند و فقط در صورتی مولوی است که قرینه   ای بر وعید 
بر ترک و فعل وجود داشته باشد. بنابراین، اصل در اوامر و نواهی ارشادی بودن است 

نه مولوی بودن )حسینی سیستانی، 1414ق، 136(.
نظریۀ سوم

در دیدگاه خوانســـاری در مواردی که برای عقل حکم مستقلی وجود دارد، اگر 
ازسوی شارع امری صادر شود، ظهور در ارشادی بودن دارد نه مولوی بودن یا حداقل 
در اینگونه موارد، مولوی بودنِ امر، محلّ تردید اســـت. بر این اساس، ظهور ادله   ای 
که در نگاه ابتدایی، مدلول آن حرمت مولوی خلوت زن ومرد نامحرم اســـت، محل 
تردید خواهد بود. به این معنا که گرچه در این ادله خلوت مردوزن نامحرم مورد نهی 
واقع شده اســـت، اما از آنجا که خود عقل حکم به این می کند که باید از هرکاری 
اجتنـــاب کند که زمینۀ انجام حرام را فراهم می کند، ازجمله خلوت با نامحرم، ادلۀ 
مزبور ظهوری در حرمت مولوی خلوت نخواهند داشت. همان گونه که روایاتی که 
مضمون آن  این است که باید از مواضع تهمت اجتناب کرد، ظهور در حرمت مولوی 

قرار گرفتن در مواضع تهمت را ندارند )خوانساری، 1405ق، 45/7(.
پس از تبیین این مقدمه، به بررســـی مدلول روایات می پردازیم. همان گونه که 
پیش تر گذشـــت در دیدگاه محقق خویی نهی در روایاتْ ارشـــادی است. وی در 
جَالِ فِي الْخَلَاءِ« در  تبیین این نظریه می گوید: روایاتی که تعبیـــر »لَا یَقْعُدْنَ مَعَ الرِّ
آن آمده اســـت، نمی تواند حرمت خلوت مردوزن را اثبات کند و اساساً ربطی به این 
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موضوع ندارد، چراکه مقصود در این روایات، حرمت نشستن مردوزن در بیت الخلا 
است نه بودن در مکان خلوت. با این توضیح که در زمان جاهلیت این رفتار متعارف 
بوده است که مکانی را برای قضای حاجت با عنوان »بیت الخلاء« مهیا می کردند 
و زنـــان و مردان و کودکان بدون اینکه پوششـــی میان خود قرار دهند، در آن مکان 
می نشستند و قضای حاجت می کردند. پیامبر اکرم؟ص؟ پس از بعثت، آنان را از این 

کار نهی کرد و از آنان بیعت گرفت که این عمل را ادامه ندهند.
و دلیل دیگر بر اینکه مقصود در این روایات، حرمت خلوت زن ومرد نامحرم به 
طور مطلق نیست این اســـت که اگر چنین خلوتی حرام باشد، اختصاص به حالت 
نشســـتن ندارد، بلکه در هر حالتی حرام خواهد بود. در ایـــن روایات تنها »قعود: 

نشستن« آمده است، بنابراین مقصود از این روایت معنای پیش گفته است.1
مطلب دیگری که این ســـخن را تأیید می کند اینکـــه متعلق نهی در این روایت 
نشستن زن ومرد به طور مطلق است و نه زن ومرد نامحرم. اگر مقصود، بودن در مکان 
خلوت باشـــد، لازمۀ این معنا این خواهد بود که اگر زن ومرد محرم هم باشند، نباید 
در یک مکان خلوت جمع شـــوند و حال آن که قطعاً چنین چیزی درست نیست. 
بنابراین، مقصود از روایت همان مطلب ســـابق است یعنی اینکه زن ومرد، چه محرم 

باشند و چه نامحرم، نباید در بیت الخلا با هم بنشینند. 
هرچند معنای پیش گفته از روایت استظهار نشود، اما حداقل به عنوان یک احتمال 
در روایت می توان آن را درنظر گرفت و با وجود این احتمال، نمی توان به این روایت 

بر حرمت خلوت مردوزن نامحرم استدلال کرد.
روایتی که نهی از بیتوته در فضایی که نفس زن نامحرم می شنود را بیان کرده است 
نیز ربطی به بحث ما ندارد، چراکه مدلول روایت این اســـت که مرد نباید در چنین 
فضایی بخوابد و روشن است که ملازمه   ای میان حس کردن نفس و بودن در مکان 
خلوت نیست و نسبت بین این دو عموم من وجه است. همان طور که نهی از خوابیدن 

1. البته این بخش از ســخن محقق خویی مخدوش اســت، چراکه )قعود: نشستن( کنایه از بودن در یک محل است، 
چنان که در زبان فارســی، از گپ و گفت وگو به عنوان نشســت یاد می شــود. بنابراین منظور از »نشســت« آن حالت 
فیزیکی خاص نیست، زیرا ممکن است این مذاکره مثلًا در حالت ایستاده انجام شود، هرچند غالباً در حالت نشسته 

این کار انجام می شود.
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مردوزن در یک رختخواب که در برخی احادیث آمده اســـت هم دلالت بر حرمت 
عنوان »خلوت« نمی کند.

شـــاید دلیل اینکه مرد را از خوابیدن در فضایی که نفس زن را احساس می کند 
نهی کرده اند این باشد که احساس کردن نفس زن از مقدمات قریبۀ زنا است، چراکه 
معمولًا این حالت در موردی رخ می دهد که زن ومرد در یک رختخواب باهم خوابیده 
باشند. بنابراین چنین روایتی دلالت بر حرمت خلوت مردوزن به طور مطلق نمی کند.
حتی می توان گفت اگر نص صریحـــی درموردِ نهی از خلوت مردوزن نامحرم 
وجود داشته باشد، نه از این جهت است که عنوان »خلوت« موضوعیت دارد، بلکه 
از این جهت اســـت که چنین خلوتی از مقدمات قریبۀ زنا است و از آنجا که حفظ 
اعراض برای شـــارع اهمیت فراوان دارد، شارع هم از زنا نهی کرده است و هم از هر 

آنچه به طور متعارف منجر به زنا می شود.
روایاتی که مضمون آن ها حضور شـــیطان در جایی اســـت که زن ومرد خلوت 
می کنند، تنها دلالت بر این معنا می کند که شـــیطان در جایی که زن ومرد نامحرم 

خلوت می کنند، بیدار است و آنان را به عمل حرام وا می دارد. 
روشن است که این معنا مدعای حرمت مولویِ عنوان »خلوت« را اثبات نمی کند 
و تنهـــا دلالت بر نهی از خلوت از این جهت می کند که مقدمۀ فعل حرام اســـت 

)موسوی خویی، 1377، 215/1(.

3-4. نتیجۀ بحث استدلالی
با توجه به کثرت روایات واردشـــده، صدور نهی ازسوی شارع دربارۀ خلوت با 
نامحرم اجمالًا ثابت است، اما این عمل دارای نهی مولوی نیست و نهی واردشده در 
این روایات، ارشادی است. مؤید نظر وی اینکه اگر فرض کنیم زن ومردی با یکدیگر 
نامحرم هم نباشند، اما بودن آن ها در یک مکان خلوت زمینه ساز فعل حرام شود، نهی 
شارع از خلوت، این مورد را هم شامل می شود. به عنوان مثال اگر یک خواهر و برادر 
در سن جوانی و در اوج غریزه جنسی باشند و شب را تا به صبح در یک منزل بدون 
حضور شخصی دیگر ســـپری کنند و احتمال وقوع رابطۀ جنسی میان آن دو وجود 
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داشته باشد، در این مورد حرمت مولوی وجود ندارد. در عین حال، اگر فقیهِ آشنا با 
مذاق شریعت دربارۀ حکم این مسئله مورد پرسش قرار گیرد، وی این کار را به این 
دلیل که زمینه ساز وقوع در مفسده است، مجاز نخواهند دانست، در حالی که هیچ 
روایتی در این مورد وارد نشده است و این خود شاهد بر این است که نهی در روایات 
مذکور ارشـــادی است و مقصود از آن، تذکر این مطلب است که خلوت با نامحرم 

زمینۀ وقوع حرام را ایجاد می کند.
در صورتی که ارشـــادی بودن نهی در روایات احراز نشـــود و مولوی و ارشادی 
بودن نهی در این روایات مورد تردید واقع گردد، بازهم براســـاسِ نظریۀ سیستانی و 
خوانســـاری ـ که در بخش های پیشین تبیین شد ـ ارشادی بودن نهی در این روایات 

قابل اثبات خواهد بود.
براســـاسِ مجموعۀ این مطالب، خلوت با نامحرم دارای حرمت مولوی نیســـت 
و نهی واردشـــده در روایات نهی ارشادی است، درنتیجه ازمیانِ نظریات گوناگون 

دربارۀ حکم خلوت با نامحرم، نظریۀ سوم صحیح است.

3-5. تطبیق بررسی های فقهی بر موضوع جلسات روان تحلیل گری
پس از اثبات عدم حرمت مولوی در خلوت با نامحرم از دیدگاه فقه امامیه روشن 
می شود که خلوت روان درمانگر تحلیلی و درمان جوی غیرهمجنس نیز دارای حرمت 
نفسی مولوی نیست و بودن آن دو در اتاق تحلیل ـ با وجود آن که شخص دیگری حق 
ورود در آن را ندارد ـ نمی تواند مانع شرعی برای کار روان تحلیل گری محسوب شود.

4. خلوت با روان تحلیل گر غیرهمجنس و حرمت مقدمۀ حرام
ممکن است برای اثبات حرمت خلوت درمان جو و روان تحلیل گر غیر همجنس 

این گونه استدلال شود:
گرچه خلوت با نامحرم دارای نهی نفسی مولوی نیست، اما از آنجا که این کار 
مقدمه فعل حرام اســـت و مقدمۀ فعل حرام نیز دارای حرمت مولوی است، خلوت 

روان تحلیل گر و درمان جوی غیر همجنس نیز حرام مولوی است.
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برای بررسی این دلیل، نخست باید این مسئله را در منابع اصولی پیگیری کرد که 
آیا درنظرِ دانشـــمندان علم اصول ملازمه ای میان حکم شرعی ذی المقدمه و مقدمه 
وجود دارد؟ و آیا این ملازمه شامل حرمت نیز می شود یا اختصاص به وجوب دارد؟

4-1. نظریات دانشمندان علم اصول دربارۀ مقدمۀ حرام
نظریۀ اول  

شیخ انصاری در بحث مقدمۀ واجب، ملازمه میان وجوب ذی المقدمه و وجوب 
مقدمه را پذیرفته است. البته در صورتی که مقدمه با قصد توصل به ذی المقدمه انجام 
شود، بر این اساس در بحث مقدمۀ حرام نیز معتقد است، اگر کاری به قصدِ توصل 

به حرام انجام شود، حرام خواهد بود )شیخ انصاری، 1383، 397/1(.
نظریۀ دوم

محقق خراسانی در بحث مقدمۀ واجب ملازمه را میان وجوب شرعی ذی المقدمه 
و وجوب شرعی مقدمه را پذیرفته است )خراسانی، 1409ق، 126(، اما به عقیدۀ وی حکم 

مقدمۀ حرام با مقدمۀ واجب متفاوت است.
وی می گوید: مقدمۀ حرام دو نوع است: 

ـ نوع اولِ مقدمات حرام به گونه   ای است که با انجام تمام آن ها بازهم انسان قدرت 
دارد که ذی المقدمۀ حرام را به جای نیاورد و این گونه نیســـت که با انجام مقدمات 
حرام به صورت جبری حرام از او صادر شـــود. چنین مقدمه ای قطعا حرام نیست؛ 
زیـــرا هیچ دخالتی در حصول مطلوب )ترک حـــرام( ندارد و آنچه در ترک حرام و 
مکروه دخالت دارد، اراده و کراهت باطنی است و ربطی به مقدمات ندارد و وقتی 
مقدمات مزبور در حصول غرض دخالتی نداشـــتند، پس معنا ندارد که طلب ترکی 
از ذی المقدمـــۀ حرام به آن مقدمات وارد شـــود و فعل آن ها را حرام و ترک آن ها را 

مطلوب سازد.
به عنوان نمونه، زنا یا شرب خمر مقدماتی دارد که اگر همۀ آن ها هم فراهم باشد 
تا مکلف اراده نکند، در حرام واقع نمی شود. تفاوت واجب و حرام در همین بخش 
اســـت که در واجبات، اگر مقدمات واجب انجام نگیرد، مکلف قدرت بر انجام 
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واجـــب و ذی المقدمه و امتثال آن ندارد، ولی در محرمات اگر همۀ مقدمات را هم 
انجام دهد، باز هم ترک حرام که مطلوب اســـت مقدور او است و چنین نیست که 

باید آن ها را ترک کند تا بتواند حرام را ترک کند.
ـ نوع دوم: مقدمۀ حرام از مقدماتی است که به دنبال انجام آن ها فعل حرام به گونۀ 
جبری صادر شود و مکلف قدرت بر ترک حرام نداشته باشد. به عبارت دیگر، مقدمهْ 
علت تامۀ صدور حرام اســـت، مانند انداختن یک شیء در آتش که سبب سوختن 
آن است. چنین مقدمه ای حرام است و طلب ترک از ذی المقدمه به این نوع مقدمه 

سرایت می کند )خراسانی، 1409ق، 128(.
نظریۀ سوم

محقق عراقی در بحث مقدمۀ واجب، وجوب مقدمۀ موصله را پذیرفته است؛  البته 
به معنایی متفاوت با آنچه صاحب فصول به آن قائل شده اســـت. بر این اساس، در 
بحث مقدمۀ حرام نیز بر این عقیده است که اگر مکلف مقدمۀ حرام را انجام دهد 
و پس از انجام مقدمه، حرام نیز مترتب شـــود، مقدمه   ای که انجام داده است حرمت 
فعلی خواهد داشت و تفاوتی نمی کند که آن مقدمه را به قصدِ توصل به ذی المقدمه 
انجام داده باشـــد یا خیر. اما اگر پس از انجام مقدمه، ذی المقدمه محقق نشود، آن 
مقدمه حرمت نخواهد داشت، حتی اگر به قصدِ توصل به حرام انجام شده باشد. به 
تعبیر دیگر، معیار حرمت و عدم مقدمه، ترتب و عدم ترتب حرام بر آن است )عراقی، 

1417ق، 340/2، 351(.
نظریۀ چهارم

در دیدگاه محقق نائینی مقدمه بر سه نوع است و هرکدام دارای حکمی متفاوت است.
نوع اول: مقدمـــه   ای که بین انجام آن و تحقق ذی المقدمه، اختیار و ارادۀ فاعل 
فاصله نمی شود و هنگامی که فاعل مقدمه را انجام داد ذی المقدمه خواه ناخواه انجام 
می شود، به گونه   ای که فاعل قادر نیست که ذی المقدمه را ترک کند، مانند وضعیتی 
که بین علت تامه و معلول وجود دارد. نمونۀ این قسم آن است که انسان می داند اگر 
وارد فلان مکان شود، به صورت قهری مضطر به ارتکاب حرام خواهد شد و نخواهد 

توانست آن حرام را ترک کند. 
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در این نوع انجام مقدمه حرمت نفســـی دارد، چراکه همان نهی نفســـی که بر 
ذی المقدمه وارد شده است درواقع بر مقدمۀ این چنینی وارد شده است، چون در این 

حالت آنچه مقدور مکلف است، مقدمه است نه ذی المقدمه.
نوع دوم: مقدمه   ای است که بین انجام آن و انجام ذی المقدمه اش اختیار و ارادۀ 
فاعل فاصله اســـت، اما قصد مکلف از انجام مقدمه، رسیدن به ذی المقدمه است، 
چراکه تنها پس از انجام مقدمه توانایی انجام ذی المقدمه را پیدا می کند. در این نوع 
نیز انجام مقدمۀ حرام  اســـت، البته حرمت نفسی و غیری هردو محتمل است، زیرا 
حرمت مقدمه یا ازبابِ تجری است )که در این فرض حرمت آن نفسی خواهد بود( 
یا ازبابِ ســـرایت حرمت از ذی المقدمه به مقدمـــه )که بنابر این فرض، حرمت آن 

غیری است(.
نوع سوم: همانند نوع دوم است با این تفاوت که مکلف آن را به قصدِ رسیدن به 
حرام انجام نمی دهد. در این قســـم مکلف بعد از انجام مقدمه گرچه توانایی انجام 
ذی المقدمه را دارد، اما این توانایی را نیز دارد که از انجام ذی ا لمقدمه منصرف گردد.
در این قسم انجام مقدمۀ حرام نیست، چراکه حرمت مقدمه در دو فرض است: 
یکی در جایی که مقدمه علت تامه برای ذی المقدمه باشـــد و دیگری در جایی که 
انجام مقدمه به قصدِ توصل به ذی المقدمه باشـــد. محل بحث هیچ کدام از این دو 

فرض نیست )نائینی، 1420ق، 248/1(.
نظریۀ پنجم

در دیدگاه محقق خویی نظریۀ محقق نائینی تنها در قســـم سوم پذیرفتنی است. 
وی می گوید: در نوع اول، حرمت نفسی در مقدمه وجود ندارد و حرمت غیری هم 
در صورتی ثابت است که ملازمه میان وجوب ذی المقدمه و وجوب مقدمه پذیرفته 
شود، اما در جای خود این ملازمه به صورت مستدل رد شده است؛ در نوع دوم نیز نه 
حرمت غیری وجود دارد و نه حرمت نفسی. دلیل اینکه حرمت غیری وجود ندارد 
این اســـت که ترک ذی المقدمه متوقف بر ترک مقدمه نیست و دلیل اینکه حرمت 
نفسی نیست، اینکه حرمت تجری به نظر ما ثابت نیست )موسوی خویی، 1417ق، 438/2، 

.)439
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4-2. تطبیق نظریات گوناگون در حرمت مقدمۀ حرام بر موضوع خلوت یا 
روان تحلیل گر غیرهمجنس

در ابتدا یادآوری دو نکته ضروری است:
نکتۀ اول: خلوت مردوزن نامحرم مصداق اسباب تولیدی نیست و این گونه نیست 
که صِرف تحقق خلوت، ذی المقدمۀ حرام محقق شـــود، بلکه اگر خلوت زن ومرد 
نامحرم به وجود بیاید، ارتکاب و عدم ارتکاب حرام ازسوی دو طرف محتمل است 
و اگر زن ومرد نامحرم در مکانی خلوت جمع شوند، باز هم قادر بر ترک فعل حرام 

خواهند بود. 
نکتـــۀ دوم: خلوت زن ومرد نامحرم دو گونه است: یا به قصدِ انجام حرام صورت 
می گیـــرد یا بدون قصد انجـــام کار حرام. در هریک از ایـــن دو صورت یا پس از 
تحقق خلوت، حرام محقق می شـــود یا خیر. به تعبیر دیگر، یا مقدمه موصله است یا 

غیرموصله. 
حضور زن ومرد نامحرم در جلسات روان تحلیل گری با قصد انجام حرام نیست، 
هرچند ممکن است اگر به الزامات اخلاقی روان درمانی پایبند نباشند، منجر به فعل 

حرام باشد.
با توجه به نکتۀ اول، خلوت زن ومرد نامحرم براساسِ نظریۀ آخوند خراسانی حرام 
نیســـت، زیرا به نظرِ وی مقدمۀ حرام تنها در صورتی حرام است که پس از انجام آن 

ذی المقدمه به صورت قهری انجام شود.
با توجه بـــه نکتۀ دوم، خلوت زن و نامحرم اگر به قصدِ توصل به حرام باشـــد، 
براســـاسِ نظریۀ شیخ انصاری و محقق نائینی حرام است. همان گونه که گفته شد، 
خلوت درمان جو و روان درمانگر غیرهمجنس به قصدِ توصل به حرام نیســـت، اما 
اگر اتفاقاً منجر به فعل حرام شـــود، به نظرِ محقق عراقی حرام است. اگر این خلوت 
به قصدِ کار حرام صورت نپذیرد و منجر به فعل حرام نیز نشـــود، براساسِ هیچ کدام 
از دیدگاه های پیش گفته حرام نخواهد بود و جلسات روان تحلیل گری مصداق نوع 

اخیر از خلوت است.
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5. خلوت با روان تحلیل گر غیرهمجنس و احتمال وقوع مفسده
همان گونه که در آغاز این نوشتار گذشت، برخی فقیهان معاصر، معیار جواز و 
عدم جواز خلوت با نامحرم را احتمال وقوع در مفسده قرار داده اند. پرسشی که در 
این بخش مطرح می شود این است که آیا در جلسات روان تحلیل گری احتمال وقوع 
مفســـده وجود دارد؟ در صورتی که پاسخ مثبت باشد، خلوت بین روان تحلیل گر و 
درمان جوی غیر همجنس حرام خواهد بود؟. روشن است که مقصود از مفسده، تنها 
انجام مقاربت جنسی نیست، بلکه مفسده حتی شامل نگاه با شهوت نیز می شود.

در پاســـخ به این پرسش باید گفت براساسِ منشور اخلاقی سازمان نظام مشاوره 
و روان شناسی جمهوری اسلامی ایران، درمانگر حق ندارد در جلسات روان درمانی 
براساسِ »کشش های نفسانی« با مراجعان تعامل کند و »خارج از قلمرو تخصصی و 

حرفه ای« با آن ها ارتباط برقرار کند.1
نکته ای که باید درنظر داشت اینکه التزام درمانگر به این منشور نیازمند ضمانت 
اجرایی است، به این معنا که تنها کسانی باید مجوز روان درمانگری را دارا باشند که 

از مسیرهای صحیح قانونی و علمی، صلاحیت آنان احراز شده باشد. 
اهمیت روان درمانی شخصی نکته ای است که در همۀ رویکردهای روان درمانی 
مورد تاکید قرار گرفته اســـت و مشـــارکت روان درمانگر در درمان شخصی خود، 
جنبه ای مهم از آمادگی وی برای تبدیل شـــدن بـــه یک روان درمانگر کارآمد تلقی 

شده است )پروت و وادکینز، 1395، 176(.
همان گونه که در مقاله ای دیگر از نویسنده آمده است، فرآیند روان تحلیل گری 
به گونۀ صحیح در صورتی محقق می شـــود که درمانگر خـــود دوره   ای از تحلیل 
شـــخصی را گذرانده باشـــد و تا هنگامی که به کار روان درمانگری مشغول است، 
تحلیل شخصی او ادامه داشته باشد. علاوه بر این، وی باید به صورتِ منظم با استاد 
راهنما در ارتباط باشد و درصورتِ لزوم راهنمایی های لازم را دریافت کند. همچنین 
پس از برگزاری هر جلسه روان تحلیل گری، دریافت خود از هر جلسه را ثبت کند و 

http://www.pcoiran.  :1397 ،1 . منشور اخلاقی سازمان نظام روانشناسی و مشاوره جمهوری اسلامی ایران
ir/fa/forms
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مجموعۀ این گزارش ها را به اســـتاد راهنمای خود تحویل دهد )انستیتو روان کاوی تهران، 
1397، پایگاه اطلاع رسانی(.

چنانچه روان تحلیل گری با قواعد پیش گفته انجام شـــود، درمان جو ازســـوی 
درمانگر احساس امنیت می کند و احتمال وقوع مفسده به حداقل خواهد رسید.

نتیجه گیری
1. هریک از روایاتی که برای اثبات حرمت خلوت با نامحرم مورد اســـتناد قرار 
گرفته است، دچار اشکال سندی است، اما با توجه به تعداد زیاد روایات، صدور نهی 

از خلوت با نامحرم ازسوی شارع به طور اجمال معلوم است. 
2. نهی واردشـــده در این روایات، نهی ارشادی است و نه مولوی. بر این اساس، 

خلوت درمان جو و روان تحلیل گر غیرهمجنس، دارای حرمت مولوی نیست.
3. حرمت خلوت با روان تحلیل گر غیرهمجنس در جلسات روان تحلیل گری را 
از راه مقدمیت نمی توان اثبات کرد، زیرا خلوت با نامحرم از اســـباب تولیدی نیست 
و با قصد ترتب حرام نیز صورت نمی گیرد و اگر جلسات روان تحلیل گری براساسِ 
قواعد صحیح انجام شـــود، چنین خلوتی منجر به فعل حرام نمی شود. درنتیجه این 
نوع از خلوت براســـاسِ هیچ کدام از نظریات گوناگون دربارۀ حرمت مقدمۀ حرام، 

حرام نیست.
4. نظر برخی از فقیهان این اســـت که خلوت با نامحرم در صورتی که احتمال 
مفسده وجود داشته باشد، دارای حرمت مولوی است. براساسِ این نظریه نیز خلوت 
و روان تحلیل گر غیرهمجنس حرام نیســـت، زیرا شـــرط مذکور )احتمال مفسده( 
درموردِ جلسات روان تحلیل گری ـ اگر به صورتِ صحیح و براساسِ قواعد صورت 

گیرد ـ محقق نمی شود.
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