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عبدالصمد، شیخ حسین بن 

 طهماسب،شاه
 صفویه،دولت  
 اندیشه سیاسی. 

 

( از فقهاء مشهور دوره اول صفوی و معاصر 918-984شیخ حسین بن عبدالصمد حارثی عاملی ) 

ق( بوده است. بررسی اندیشه سیاسی، تأثیر و عملکرد او در امور  930-984طهماسب )با شاه

باشد. سؤال اصلی این پژوهش آن است که اندیشه سیاسی میسیاسی، هدف اصلی این پژوهش 

طهماسب داشته است؟ روش شیخ حسین چه تأثیری در جامعه صفوی و عملکرد سیاسی شاه

ای  است. ابزار آوری اطلاعات به روش کتابخانهتحلیلی و جمع-تحقیق در این پژوهش، تاریخی

مانده از شیخ حسین بوده یژه آثار باقیوهای منابع تاریخی عصر صفوی بهاصلی پژوهش داده

دهد که های این پژوهش نشان میاند. یافتهنشدهکه بسیاری از این آثار هنوز ترجمه و تصحیح

توان عمومیت بخشیدن به برگزاری ترین تأثیر اندیشه و عمل سیاسی شیخ حسین را میمهم

د شیخ حسین نسبت به نماز سیاسی دانست. رویکر -ی بای مذهعنوان فریضهنماز جمعه به

جمعه، مسئله گرفتن جوایز و هدایا از پادشاهان و سجده بر شاه، در راستای مشروعیت بخشی 

 طهماسب بوده و در این زمینه تلاش فراوانی نموده است.به حکومت شاه

 ،سیاسی شیخ حسین بن عبدالصمد حارثی عاملی( اندیشه و عمل 1401) محمدجعفر وعوضی، کشواد وسیاهپور، محمود نواز،مهمان استناد:

 .510-486ص ،31شماره پیاپی  - 2، شماره 16، دوره 1401 پاییز و زمستان ،تاریخی ایران و اسلام یهاپژوهش

DOI. 10.22111/JHR.2022.37037.3037 
  

 نواز وکشواد سیاهپور ومحمدجعفر عوضیمحمود مهمان :نویسندگان © 
  سیستان و بلوچستانناشر: دانشگاه 

mailto:%20mj.evazi@gmail.com


 
 
 
 
 
 

 

 مقدمه

صورت پراکنده از روی کار آمدن صفویه، مذهب اکثر مردم ایران تسننّ بود و شیعیان به پیشتا      

در نواحی و شهرهایی چون قم، کاشان، ری و سبزوار حضور داشتند. مؤسسّ سلسله صفوی مذهب 

چیز را تابع این سیاست کرد و در ترویج عنوان مذهب رسمی مملکت اعلام نموده و همهتشیع را به

عنوان قطب تشیع در جهان برای مقابله حکومت صفویه به شیعّ منتهای کوشش را نمود.و بسط ت

ها، نیازمند فقهای برجسته شیعه بود. این در حالی ویژه عثمانیبا مسائل و شبهات اهل سنت و به

ی شیعه که پاسخگوی نیازهای دولت صفویه باشد، حضور نداشتند است که در ایران علمای برجسته

 1399ین فقها و علمای شیعه در این دوران در جبل عامل و عراق بودند )موسوی و دیگران،و بهتر

فقهاء ( و به همین جهت حکومت صفویه اقدام به دعوت علمای جبل عامل به ایران نمود. 273:

های سنّی مذهب نداشتند، از همکاری با حکومت صفوی استقبال و از که خاطره خوبی از حکومت

دند. آنان همچون همتایان سنّی مذهب خود که سلطنت را به بخشی از خلافت مبدلّ آن حمایت کر

ای( از امامت تلقّی نموده و بر مشروعیتّ آن بنا بر مبنای کردند، سلطنت را جزئی )زیرمجموعه

مذهب شیعه تأکید کردند. شاهان صفوی از همان ابتدا ترجیح دادند که از فقها بدون آنکه نقش و 

ها واگذار کنند که امکان دخالت در امور سیاسی را داشته سیاسی در حکومت به آن مقام رسمی

باشند، فقط در جهت اثبات و تبیین مشروعیت حکومت صفوی، حمایت کنند و این نیاز سبب 

 گرایش شاهان صفوی به همکاری با فقهاء گردید.

نی العاملی الجُبَّعی در اوّل محرمّ شیخ عزّالدیّن الحسین عبدالصّمد بن محمّد الحارثی الهمدا      

هـ. ق در روستای جبّع از توابع جبل عامل لبنان به دنیا آمد و در هشتم ربیع الاوّل سال  918سال 

: 1، ج 1385قمی، هـ. ق در روستای مصلّی از توابع هجر بحرین دار فانی را وداع گفت ) 984

عامل بودند دانشوران منطقه جبلالدین از شمسمد و جدش شیخصعبدال(. پدرش شیخ245

(. شیخ حسین از شاگردان مبرّز شهیدثانی و مصاحب او در جبعّ و همراه 109: 2ق، ج  1414)افندی،

عاملی و تأثیرگذار در وی از علمای مهاجر جبل(. 174: 1380وی در سفرها بوده است )استوارت، 

بطه تنگاتنگی با شاه و دربار برقرار طهماسب صفوی بوده که پس از ورورد به ایران رادوره شاه

های زیادی به یادگار ها و رسالهدهد. از ایشان کتابارتباط بسیار اهمیّت میکند و به حفظ این می
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کدام از آنان را اثری مستقل در باب اندیشه سیاسی و مربوط به حکومت توان هیچمانده که نمی

ران صفویه، امکان نوشتن اثری مستقل در باب حکومت قلمداد کرد. اساساٌ علمای شیعه تا پیش از دو

ها بیشتر در ذیل مباحثی مانند امامت، خمس، زکات، مکاسب، قضاوت و و سیاست را نداشته و آن

اند. با وجود آنکه شیخ حسین تحت حمایت پادشاهی شیعه مذهب امثال آن به این موضوع پرداخته

باب به رشته تحریر درآورد که این امر ممکن است به بوده، وی نیز نتوانست اثر مستقلی در این 

دلیل شرایط خاصی باشد که او در آن قرار داشته و یا ممکن است آثاری از او در این زمینه وجود 

توان گیری و رفتار سیاسی او را میداشته که از بین رفته باشند. با این حال برخی افکار، عقاید، جهت

سیاسی را  یمشست آورد. اینکه اندیشه شیخ حسین بیشتر چه خط برخی آثارش بد یلالابهاز 

ترین دنبال نموده است؟ و اندیشه سیاسی شیخ حسین بیشتر تحت تاثیر چه عاملی بوده است؟ مهم

فرض پژوهش این است اندیشه سیاسی شیخ حسین متاثر از باشند. پیشسوالات این پژوهش می

 ب و حکومت صفوی بوده است.طهماستعامل و رابطه نزدیک وی با شاه

اندیشه سیاسی شیخ حسین چندان در تحقیقات محققین بازتاب نداشته و بیشتر به صورت          

پراکنده مورد توجه قرار گرفته و تاکنون پژوهشی مستقل درباب اندیشه سیاسی شیخ حسین به 

نخستین شیخ الاسلام قزوین، پایتخت »ای با عنوان ( مقاله1380انجام نرسیده است. استوارت )

را به رشته تحریر درآورده که توسط محمدکاظم رحمتی « صفویه، تحلیلی از رساله العقد الحسینی

ترجمه شده است. این پژوهش بیشتر درباره رساله العقد الحسینی و ابعاد مختلف آن بوده و بحث 

( 1381گل )منصور صفتانجام نرسیده است. ای درباره اندیشه سیاسی این عالم دوره صفویه به ویژه

به طور خلاصه و در چند « ساختار نهاد و اندیشه دینی در ایران عصر صفوی»در اثری با عنوان 

صفحه از فصل دوم، مبحثی درباره شیخ حسین آورده و به برخی اقدامات وی اشاره نموده است. 

، «ت دین و دولت در ایران عصر صفویای بر مناسبامقدمه»( نیز در کتاب 1389هاشم آقاجری )

اجتماعی حسین بن عبدالصمد حارثی و تا حدودی  -در چند صفحه به زندگی و موقعیت سیاسی

بخشی به آثار و افکار او توجه داشته است. در این اثر به اقدامات شیخ حسین در راستای مشروعیت

هایی تازه در باب روزگار کاوش»( در کتاب 1393صفویان اشاره شده است. رسول جعفریان )

، مبحثی با عنوان: شیخ حسین بن عبدالصمد و تلاش علمی و عملی او درباب نمازجمعه «صفوی
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ی ( آورده که به نقش شیخ حسین در احیای نماز جمعه پرداخته و متن عربی رساله444-415)

تغییر مذهب در »( اثری با عنوان 1397صعب )رولاجوردی ابیصلوه الجمعه را نیز آورده است. 

گل ترجمه شده است. چند صفحه از فصل دوم این اثر تالیف نموده که توسط منصور صفت« ایران

های شیخ حسین ذکر شده که بیشتر به اقدامات کلی و نوشته عبدالصمدبن  نیحسمطالبی درباره 

ت. همانگونه در دربار صفویان توجه داشته و مطلب خاصی درباره اندیشه سیاسی وی ذکر نکرده اس

اند و برخی که ذکر شد، آثار منتشر شده بیشتر به صورت خلاصه به احوالات شیخ حسین پرداخته

اند. این پژوهش بر آن نیز کم و بیش به یک اثر و یا یک رفتار سیاسی شیخ حسین توجه نموده

منابع تاریخی ی ابعاد، براساس است تا هم اندیشه سیاسی و هم رفتار سیاسی شیخ حسین را در همه

 و آثار خود وی مورد بررسی قرار دهد.

 سیاسی در اندیشه شیخ حسین -نماز جمعه به عنوان امری مذهبی 

های نماز جمعه فرصتی برای اظهار آشکار اقتدار حاکم وقت، در تاریخ اسلام همواره خطبه        

ای به این امر رو حکام توجه ویژهازاینها بوده است. خلیفه، سلطان یا هر دو و مشروعیت آن

(. باوجود آنکه برخی از مذاهب فقهی اهل سنتّ و نیز 127: 1389اند )رنجبر و مشکوریان،داشته

اند، اما همیشه امری حکومتی بوده گروهی از فقهای شیعه به غیرحکومتی بودن نمازجمعه فتوا داده

ی جماعت دخالت بزرگ در کار امام جمعه و حتّها همیشه در مراکز اصلی و شهرهای است. حکومت

(. در حقیقت 255-256: 1، ج 1379اند )جعفریان،کردهاند و امام جمعه را خود انتخاب میکردهمی

اند به کردهها و در این موضوع حکومت صفویه با تأکید بر برگزاری نمازجمعه سعی میحکومت

کنند. این ارتباط از یک سو برای دربار صفوی مفید  ای رابطه دینی مردم با حکومت را برقرارگونه

 همچنین توانستند نقش خود را در جامعه در دفاع از دین ایفاء کنند.بود و از سوی دیگر علماء می

گر آنان در کسب استقلال سیاسی و های مذهبی توسط صفویان یاریبرگزاری آیین

 (.51-52: 1392یگران،ها بوده است )زندیه و دبخشی به حکومت آنمشروعیت
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برخی اهداف بوده که به رسد که حکومت صفویه از برگزاری نماز جمعه درپی دستیابی به نظر می

. 2. بهترین راه برای بیان رسمی اهداف سیاسی دولت 1توان به موارد زیر اشاره نمود:از جمله می

های جاری حکومت به سیاست. تفهیم و قابل رضایت کردن 3ایجاد یکدستی مذهبی و سیاسی 

. مشروعیتّ بخشیدن به کردار و رفتار طبقه 5های سیاسی و فرهنگی جامعه . کاهش تنش4مردم 

های تبلیغ، اعمال زور آوردن هزینه. پایین7. تحت نفوذ و سلطه درآوردن علماء بزرگ شیعه 6حاکم 

فت که به پاداش این خدمات ارائه توان نتیجه گرو اقدامات تنبیهی در موارد فوق الذّکر. چنین می

ای به صورت های قابل ملاحظهدستیشده توسط عالمان شیعی بود که فرمانروایان اغلب گشاده

های ها و سیورغالات و هدایا نسبت به علماء و گروههای مالیاتی و پرداختاعطاء زمین و معافیتّ

جمعه و تلاش در جهت هانتصاب ائمّدادند. حاکمان صفوی در حقیقت با مذهبی از خود نشان می

های مذهبی برقرار کرده آمیز با گروهبرگزاری نماز جمعه در همه نقاط کشور، نوعی رابطه مسالمت

 بخشیدند.و به این وسیله اعمال حکومت خود را مشروعیتّ می

به رساله در این ای مستقل به رشته تألیف درآورده و شیخ حسین در باب نماز جمعه، رساله       

پردازد. برخی معتقدند که شواهد تاریخی دال بر برگزاری نمازجمعه بحث درباره وجوب نمازجمعه می

اوّل در دست نیست و اقامه نماز جمعه در دوره سلطنت اسماعیلبه صورت گسترده در عهد شاه

 1379، ای به خود گرفت )جعفریانعبدالصّمد حالت گستردهبنحسینطهماسب و توسط شیخشاه

(. او با نوشتن این رساله نمازجمعه را از وجوب تخییریبه وجوب تعیینی رساند. با این وجوب، 263:

توانست آن را برگزار نماید. فتوای الشرّایط نبود و هرکس میبرگزاری آن نیاز به حضور فقیه جامع

شی منصب بخوجوب تخییری نمازجمعه توسط کرکی مبتنی بر این نظریه بود که مشروعیتّ

(. این شرط با فتوای 416: 1393حکومتی نمازجمعه به امام معصوم و یا نائب اوست )جعفریان، 

داند. درباره فقهاء را به اذن عام می« فهذا اَولی»شیخ حسین منتفی شد. در این رساله مراد از عبارت 

ه از احکام دین را که خواهد که به او یاری دهد که بتواند آنچدر ابتدای رساله وی از خداوند می

(. در حقیقت او نمازجمعه را حکمی از احکام الهی 191)پ(: تایبمندرس شده آشکار کند )حارثی، 

داند که در این زمان مندرس و کهنه شده و نیاز به آن وجود دارد که احیا و آشکار گردد. سپس می

ورزند دور بدارد )همان(. عصّب میکند او را از کسانی که بدون علم بر حقی تاو از خداوند طلب می
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ورزد روایت بر وجوب نمازجمعه تأکید می 11سوره جمعه، با ذکر  9سپس ضمن اشاره به آیه 

عینی آید که شیخ حسین چون استادش شهیدثانی بر وجوب)همان(. از متن این روایات چنین برمی

 نمازجمعه تأکید دارد.

و بدون شک بودن این روایات تردیدی نیست و  وی معتقد است که در صحیح، واضح        

ها بسیار زیاد است، هیچگونه نویسد: در آیه سوره جمعه و احادیث ذکر شده که البته تعداد آنمی

باشد که در زمان خود لازم و مقررّ شرطی برای برگزاری نمازجمعه قرار داده نشده و آن چیزی می

کند که در برگزاری نماز جمعه در زمان غیبت بین (. وی همچنین یادآوری می193است )همان: 

ها به نبود شرط اند و برخی از آنعلماء اختلافی بوده که برخی مطلقاً بر وجوب آن پای فشرده

اشاره -نه عمومی و نه خصوصی -کند خاصی در رابطه با امام )جمعه( و کسی که او را نصب می

اند و تعداد افرادیکه تخییری دانستهی و برخی واجبعیناند به همین دلیل برخی آن را واجبکرده

دهد (. شیخ حسین ادامه می194دانند بسیار اندک است )همان: آن را در زمان غیبت، واجب نمی

و اجماع مورد نظر « اندهیچ یک از گذشتگان جز شهیداولّ بر مشروط بودن آن تصریح نکرده»که 

حلّی در ، علّامه«المعتبر»عه در عصرغیبت را فقط سخن کرکی درباره عدم برگزاری نماز جممحققّ

کند که این اجماع نیز مربوط داند )همان( و دلائلی ارائه میمی« الذکری»و شهیداوّل در « التذکره»

 به زمان حضور و نه زمان غیبت است.

قیه باشد گوید نیاز نیست که فشیخ حسین شرط عدالت برای امام جمعه کافی دانسته و می         

نویسد اگر شرط فقیه بودن در امام جمعه لازم بود، این را هم علماء گذشته (. او می196)همان: 

گونه که عدالت را مشروط کردند. شیخ حسین ضمن انتقاد از سخن کردند همانمشروط می

حدیث واحد »داند و این خبر را حنظله ناصحیح میاستناد او را به خبر عمربن« الذّکری»شهیداوّلدر 

و عمل به آن را در مقابل اخبار صحیح بسیار صریح در رابطه با اذن به هرکس در « غیرصحیح

حلّی در (. او در این رابطه به سخن علّامه198داند )همان: رابطه با اقامه نمازجمعه، صحیح نمی

کند و شرط می فهد در المهذّب اشارهو شهید اوّل در شرح الارشاد و ابن« مختلف الشّیعه»کتاب 

ورزد. او سپس به سخن داند و به شرط عدالت تأکید میامام یا نائب او در حال غیبت را مردود می

استناد کرده و به بررسی برخی شرایط « الاشراف فی عامّه فرائض الإسلام»مفید در کتاب شیخ
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امام جماعت معتبر است گیرد که با این مباحث آنچه درباره پردازد و چنین نتیجه میامام جمعه می

(. وی 201کند )همان: درباره امام جمعه هم معتبر بوده و حتی ظاهر ایمانی کافی نیز کفایت می

اند. معتقد است: کسانی که معتقد به عدم برگزاری نمازجمعه در عصر غیبت هستند بسیار اندک

-ات الهی مانند نمازجمعهاگر اجتماع مسلمین بر طاعتی از طاع»کند: شیخ حسین چنین استدلال می

متوقّف بر حضور امام )ع( یا منصوب -اجتماع در عرفات و مشعر و اعیاد-نماز کسوف-نماز استسقاء

(. او احتمال این سستی در نماز 207-208همان: «)شداز طرف او بود که نظام اسلام بپا داشته نمی

دانستند و این در حالی حیح نمیبرخی علماء اقتداء به فاسق را ص»داند که جماعت را در آن می

جمعه کردند و شیعه قادر به نصب امامبوده است که رهبران مخالف شیعه امام جمعه را مشخص می

کند: بندی میطبرسی چنین جمع(. وی با ذکر حدیثی از شیخ213)همان: « انداز خودشان نبوده

 همان(.«)و این امر واجب استامّا در زمان این دولت ... منعی از آن جهت وجود ندارد...»

سوره مبارکه بقره را نمازجمعه  238شیخ حسین در پایان با ذکر روایاتی، نماز وسطی در آیه          

پردازد یا کند و کسی که به این امر نمیداند و آن را افضل اعمال و واجبات مکلفّین معرفی میمی

رط (. شیخ حسین در این دوره با برداشتن ش214داند )همان: کند سفیه احمق میاز آن نهی می

ای که برگزاری آن هنوز مقبولیتی الشرایط از نمازجمعه، این فریضه را در دورهحضور فقیه جامع

ای عمومیت داد و در این راستا کمک بزرگی به حکومت عمومی پیدا نکرده، به صورت گسترده

 صفویه نمود و آیینی را که مورد کم توجهی بود عمومیت بخشید. از همین دوران است که بیش از

جمعه تبدیل به منصب خاصّ حکومتی شد. او خود در قزوین به جای نمازظهر، نمازجمعه پیش امامت

به جا آورد و در زمان حضور در مشهد و هرات هم بر اقامه آن تأکید کرد و آن را احیاء کرد. شیخ 

 گوید برگزاری آن باعث دفعحسین در رساله العقدالحسینی به موضوع نمازجمعه اشاره و می

ای از مسائل فقهی به اندازه نمازجمعه ادلهّ سنّت شده و معتقد است در هیچ مسألهگویی اهلزشت

(. او با بیان این مطالب بر وجوب عینی نمازجمعه اصرار کرده و 31تا، )الف(وجود ندارد )حارثی، بی

تخییری یا  داند و معتقد است قائلین به وجوباعتقاد به وجوب تخییری نمازجمعه را صحیح نمی

عدم برگزاری نمازجمعه در عصر غیبت باید خود را برای جواب روز قیامت که از او علّت ترک 

الجمعه را از اش صلاهپرسند، آماده کنند. شیخ حسین در قسمت دیگری از نوشتهنمازجمعه را می
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أکید شده است کند که در کتاب خدا و سخنان پیامبر و ائمّه بسیار بر آن تافضل اعمال معرفی می

(. شیخ حسین در قسمت دیگری از این رساله، به علتّ ترک نمازجمعه توسط برخی 33)همان: 

نویسد: امروزه دیگر مسئله وجود حاکم جور مرتفع شده و دستور هایی میپرداخته و پس از استدلال

 (.34داند )همان: طهماسب مبنی بر برگزاری این آیین را نیکوترین دستور وی میشاه

 طهماسب صفویشاه مشروعیت حکومت

یکی از نظریات مهم علماء شیعه، نامشروع بودن هر نوع حکومتی جز حکومت امام معصوم      

ها، عالمان شیعی زیادی با این )ع( بوده است. در دوران حکومت آل بویه، به دلیل شیعه بودن آن

رسد از آثار آمده بود. به نظر می حکومت همکاری داشته و به نوعی تعدیلی در این نظریه پدید

های محلی و یا حتی حکومت ایلخانان همین تعدیل بوده که علمای شیعه، با برخی ازحکومت

اند. تشکیل حکومت شیعه مذهب صفوی سبب گردید تا رویکرد ارتباط برقرار کرده و همکاری نموده

از علمای شیعه، ضمن قبول داشتن علماء به طور اساسی نسبت به این مسئله تغییر کرده و بسیاری 

حسین های مهمی در راستای مشروعیت بخشیدن به این حکومت برداشتندشیخحکومت صفوی گام

توان از پیشگامان این امر دانست. گرچه وی اثری مستقل در باب مشروعیت حکومت صفویه را می

هایی توان نشانهها، میههایش فارغ از موضوع آن نوشتطهماسب ننوشته اما در نوشتهو شخص شاه

طهماسب را ملاحظه نمود. رساله بخشی و تایید حکومت شاهاز تلاش وی برای مشروعیت

 1410حرعّاملی،هم معروف است )« المسائل الفقهیهالتّحفه الطهّماسبیه فی»العقدالحسینی که به 

ت نوشته شده طهماسب در طهارطهماسب و ظاهراً به جهت وسواس شاهبه دستور شاه (48ق: 

است. این رساله مشتمل بر برخی مسائل فقهی مانند طهارت و احکام آن و وسواس و آنچه در نماز 

باشد و قاعدتاً صرفاً باید به مسائل احکام پرداخته شود اما چند از لباس و بدن نجس مجاز است، می

را برای مشروعیت  توان تلاش شیخ حسینقسمت از این رساله کاربرد سیاسی داشته و در آن می

آمیزی طهماسب مشاهده نمود. در ابتدای این رساله وی با صفات بسیار اغراقدادن به حکومت شاه

هنگامی که دستورات عالیه گران قیمت استوار تأیید شده »نویسد: ستاید و میطهماسب را میشاه

له را همیشگی گرداند و ی نورانی حیدریه صفویه حسینیه خدا استواری و تأیید این سلسپاک چیره

های بلندمرتبه، احکام )قواعد( بر جهانیان نیکی آن و افزون بر آن را پاداش دهد و همچنان نشان
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ها نویسند و قدمها میمنظم که همراه با عدل و فضل است شامل تمام کائنات باد تا زمانی که قلم

 نامه چند نکته حائز اهمیّت است:یمدر مورد این تقد (.2تا، )الف(:)حارثی، بی«دارندگام برمی

ها، توسط ها در مقابل سلطان، بیشتر از دیگر بخشها و کرنشنامهرسد قسمت تقدیم. به نظر می1

گرفته است. چرا که باید پذیرفت هدف شاهان صفوی عوامل حکومتی مورد تأکید و تبلیغ قرار می

بخشی به تبلیغ تشیّع بلکه دغدغه مشروعیتّ ها نه درداز نزدیکی به علماء و اهمیّت دادن به آن

نباید این قبیل عبارات را جدیّ »حکومت و سلطنت خود بوده است. جعفریان بر این باور است که 

گرفت زیرا به صورت یک عرف و عادت درآمده و زبان آن زبان شاعرانه است و علماء این دوره در 

توان چیزی را ل نبودند لذا از این زاویه نمیکتب فقهی خود مشروعیتّی برای سلاطین صفوی قائ

اما این باور چندان درست نبوده و بیشتر جنبه (؛ 1379:1129)جعفریان،«ها نسبت دادبه آن

گرانه دارد، چرا که این سخن در بهترین حالت برای خواص کاربرد داشته امّا عوام جامعه آن توجیه

وآمیزیبرای سلطنت و شاه قائل خواهند شد، کما اینکه را اصل قرار داده و بر اساس آن مشروعیّت غل

عملاً در زمان مورد بحث چنین اتفّاقی رخ داده و شاهِ صفوی از جایگاه والایی در ذهن عامه 

ای که دالساندری نوشته مردم ایران ارادت عمیقی به شاه طهماسب دارند و برخوردار بوده به گونه

از طرفی دیگر باید  (.473: 1364)دالساندری،«پرستنددا، میاو را نه همچون شاه، بلکه مانند خ»

نماید که صوری بودن آن ها گاهی به قدری جدیّ و مفصلّ مینامهمتذکر شد که عبارت این تقدیم

 هایش است.منتفی به نظر رسیده و نشان از اعتقاد واقعی فرد به گفته

اده علماء از امکانات سلطنت برای ترویج هایی را صرفاً به منظور استفتوان چنین نوشته. نمی2

ها رسد بیشتر ناشی از اعتقاد این افراد و همچنین ناشی از نزدیکی آنآثارشان دانست و به نظر می

اند به دربار صفوی بوده است زیرا علمائی نیز در همین دوره در ایران، عراق و جبل عامل وجود داشته

اند و در عین حال مدح هیچ لامی از خود به جا گذاشتهکه بسیاری آثار مهم در باب مسائل اس

 اند.پادشاهی را هم ننموده

داند وبا آن دعاهای طهماسب را استوار تأیید شده الهی و پاک و قاهر می. شیخ حسین اوامر شاه3

زند. شیخ حسین در ادامه خاص در حق وی و حکومتش مهر تأییدی بر رفتار شاه به طور عموم می



 
 

 
 

 
 1401و زمستان  زییپا 31ه ، شمار16دوره  ،های تاریخی ایران و اسلامپژوهش

 

 
 

496 

های خود برای مشروعیت بخشیدن به حکومت طهماسب از تاکید بر سیادت وی لاشسلسله ت

 تاکیدی بر این امر داشته است.« الحسینیّه»غافل نبوده و با به کاربردن صفت 

داند در همین رساله، دلیل پرهیز علماء از برپایی نمازجمعه در گذشته را امامان جمعه فاسقانی می    

و یکی از شرایط اساسی امام  (34حارثی، الف، بی تا:اند )شدهنتخاب میکه توسط حاکمان جور ا

طهماسب و حکومت داند که این به معنای تأیید شاهجمعه را عدم انتصاب وی توسط حاکم جور می

وی بوده و او را از دایره حاکمان جور خارج نموده است. شیخ حسین اعتقاد به جور بودن حاکمان 

مصرف حق »ای به نام همچنین در ابتدای رساله م و خیال دانسته است.صفوی را به نوعی وه

لا زالت عالیه »، «حضرت العلّیهّ الشّاهیه»طهماسب را با صفاتی چون شاه« الإمام فی زمن الغیبه

. دادن (180ق:  1426گروه محققان،ستوده است )« غالبه علی الأعداء إلی یوم الدیّن»و « اللّواء

بخشی ای از تلاش برای مشروعیتالقابی به شاه از سوی مجتهدی مهم در آن زمان نشانهچنین 

 به شاه و حکومت صفوی از سوی علما بوده است.

کند که این حدیث در راستای بهائی به نقل از پدرش حدیثی از پیامبر روایت میشیخ        

اردبیل گنجی است که از طلا و برای ما در »مشروعیت بخشیدن به حکومت صفویان بوده است 

شود در حالی که بر نقره نیست بلکه مردی است از فرزندان من که با دوازده هزار به تبریز وارد می

(. 75: 1، ج 1383قمی، )حسینی« استری خاکستری سوار است و پیشانی بند سرخی برسر اوست

وی بوده است )همان(. نقل این اسماعیل صفگوید منظور از آن مرد شاهقمی در ادامه میحسینی

باشد: تأکید بخشی به حکومت صفویان بوده و بیانگر دو نکته مهم میروایت در راستای مشروعیت

حرکت صفویان در جهت خواست پیامبر )ص(. نکات -اسماعیل و خاندان صفوی. بر سیادت شاه

بلیغی این حکومت در بخشی به صفویان بوده که دستگاه تیاد شده اموری در راستای مشروعیت

ی کردند. در پایان این مبحث نکتهطول حکومت صفویان همواره بر آن تاکید داشته و تبلیغ می

اند به نوعی در ی مباحثی که در این تحقیق مورد توجه قرار گرفتهقابل ذکر آن است که همه

و دیگر طهماسب و حکومت صفوی از سوی شیخ حسین بوده بخشی به شاهراستای مشروعیت

علمائی چون  ارتباط نیستند.طهماسب بیبخشی به شاهاند با مسئله مشروعیتمطالبی که مطرح شده
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مشروعیّت بخشیدن به سلطنت صفوی عملاً نیاز به اعمال زور و  گونهنیاعبدالصّمد با  بنحسین 

 اند.دادهاقدامات تنبیهی پرهزینه را برای صفویان کاهش می

 از شاه دریافت حقوق و مزایا

برانگیز در ابتدای حکومت صفویان، مسئله دریافت حقوق، جایزه و مزایا از جمله مباحث بحث        

ها شده بود. در همین راستا از شاه توسط علماء بوده که سبب اختلاف عقیده در میان آن

شود چنین استنباط میای با عنوان أباحه أخذ جوائز الحکاّم نگاشته که از محتوای آن حسینرسالهشیخ

طهماسب مراوده داشته آن را نوشته است. همانگونه که وی زمانی که در قزوین بوده و با دربار شاه

آید این رساله در پاسخ به اعتراضات و انتقادات نسبت به دریافت حقوق و مزایا که از نام آن برمی

یخ حسین از طرف افکار عمومی مورد رسد که شو هدایا از شاه و حکام تالیف شده است. به نظر می

انتقاد قرار داشته و به همین دلیل این رساله بسیار کوتاه را نوشته و در آن از استدلالهای فقهی 

کمتر استفاده شده است. این رساله اصلاح و چاپ نشده و تا کنون گزارش مستقلی از آن ارائه نشده 

باشد که در این و در برخی جاها ناخوانا نیز می و نسخه مورد استفاده، فاقد نقطه و اعراب گذاری

پژوهش سعی شده به درستی اصلاح، بازنویسی و ترجمه و مورد استناد و استفاده قرار گیرد. نکته 

کرکی سعی مهم در باب این رساله آن است که در این رساله شیخ حسین، همانگونه که محققّ

دارد گرفتن جوائز و هدایا از سلاطین و حکام  داشت گرفتن خراج را امری مشروع جلوه دهد سعی

کند که شهید )اوّل( و علّامه )حلیّ( آن را ناپسند را مشروع جلوه دهد. او در این رساله اشاره می

ها اند و تعدادی از علماء نیز در این حکم از آنگیری از آن را افضل دانسته)مکروه( دانسته یا کناره

کند . امّا او خود معتقد است که نظر صحیح چنین اقتضاء می(10تا، )ب(: حارثی، بیاند )تبعیت کرده

گرفتن آن یا واجب است یا مستحب و یا »کند که که گرفتن آن جوائز، ناپسند نیست و اعلام می

همان(. وی حکم به نجس و ناپسند بودن «)مباح که البته به دلیلی ممکن است مکروه و حرام باشد

اند که از نویسد که ائمهّ ما اجازه دادهداند. او میقلی و عدم انعطاف اندیشه میآن را نشانه خشک ع

ها و گسترش وسعت زندگی برای خانواده و برای آن در راه گسترش معاش دنیا و پرداخت قرض

اند و صله کسب ثواب آخرت چون صدقه دادن به فقراء و مستحقیّن و کسانی که دنبال کسب علوم

الله یا نیم و از مصرف آن در غیر جای صحیح و شرعی آن یا هزینه در معاصیرحم استفاده ک
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رسد که شیخ چنین به نظر می همان(.اند )استفاده گذاشتن آن در جای حرام خود منع کردهبی

دانسته، مشروط به نوع استفاده از ها را حرام میحسین حلیّت اصل گرفتن این اموال را با اینکه آن

داند. او در جهت در صورتی که راه استفاده آن صحیح و شرعی باشد آن را حلال می کند وآن می

توضیح بیشتر سخن خود اموال موجود در دست حاکمان را به چهار نوع تقسیم کرده و حلّیت یا 

. یا این اموال فی نفسه جزء دارایی خود حاکمان 1کند:حرمت هر کدام را به شرح زیر بیان می

. 4. . یا از روی ظلم از بندگان گرفته شده است3اموال از راه حرام بدست آمده است. . یا این2است.

ها حقی در آن نیست و یا این اموال مخلوط است. او در شرط اول و دوم از این جهت که برای آن

کنند، پس ها آنرا در راه مصارف غیرشرعی و کمک به معصیت الهی استفاده میاز این جهت که آن

اند و کردهو مصرف آن در مصالح دنیایی و آخرتی همانگونه که ائمهّ شیعه عمل میگرفتن 

 همان(.اند لازم است )شیعیانشان را به آن اذن داده

هابه عنوان هدیه از شاهِ صفوی کند اموالی که آنشیخ حسین به طور واضح مشخص نمی      

این اموال در راه صحیح و شرعی آن شود. او گرفتن و صرف گیرند، جزء کدامیک محسوب میمی

اند ها شیعیانشان را نیز به این کار، امر هم کردهکند که البته آنرا سیره امامان شیعه معرفی می

کند که امامان شیعه در )همان(. وی برای این سخنش هیچ دلیل روایی یا تاریخی دقیق بیان نمی

اند؟ او مصرف اموال کردهیانشان را به آن امر میکرده یا شیعکجا و با چه عباراتی این کار را می

دهد که داند. وی چنین ادامه میحکومتی را همانند زمان حضور امام عادل، مصالح مسلمانان می

اموال حاکمان اگر از اموالی باشد که از بندگان خدا به ستم گرفته شده باشد پس حقی در آن برای »

کنند پس گرفتن آن و ر غیر محل صحیحش آنرا مصرف میها دها نیست و از آن جهت که آنآن

شده را مصرف آن در جای صحیحش لازم است، اماّ اگر صاحب این مالی که به زور از او گرفته

شناسد وظیفه آن است که پس از گرفتن، آنرا به صاحبش برگرداند یا اگر صاحب مال را می

گوید که وی می)همان(. «او آنرا صدقه دهد شناسد و از شناخت صاحب آن ناامید شد از طرفنمی

داند که مال، حرام است، گرفتن آن به روش مالکیت، برخی علماء اعتقاد دارند که اگر شخص می»

داند که در مالی که از حرام است و این همان قسمی است که گرفتن آن حرام است. اگر فرد نمی

ه اصل را باید برآن بگذارد که مال غصب شده کند مال غصب شده وجود دارد یا نحاکم دریافت می
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همان(. او این نکته را هم «)در آن نیست و اصل بر عدم کراهت )ناپسند بودن( در دریافت آن است

گوید که اگر برای مصرف این اموال روشی بهتر وجود داشت کند و میبه رفتار ائمّه )ع( منسوب می

  (.11 همان:کردند )روشنی بیان می حتماً ائمّه )ع( آن را برای شیعیانشان به

شیخ حسین در عین حالی که معتقد است نظرات درباره گرفتن این اموال متفاوت بوده و در       

ما حدیث واحدی که اقتضای »دهد که برخی روایات مجاز یا ناپسند شمرده شده است امّا ادامه می

پس اصل، ناپسند نبودن آن و رجحان در  ناپسند بودن این امر را داشته باشد در دسترس نداریم

دریافت آن است چرا که اگر مکروه بود با توجّه به کمال پاکی و پاکیزگی و پرهیزگاری و احتیاط 

ها به انجام مستحبّات و ترک محرّمات، شیعیان را آگاه ها و تقیّد آنائمهّ و دینداری شیعیان آن

هتر است و چون چیزی در این مورد برای شیعیانشان کردند که آن ناپسند است یا دوری از آن بمی

ها به خرید ای نیست. امر آنشود که در آن کراهت و ناپسندیاند دانسته میبه روشنی بیان نکرده

تر است به اینکه کراهتی در آن نیست و اولویت در تر و محکمو فروش این اموال دارای دلیل قوی

ای که در دستشان است امر رف آنچه مال شبههترک آن نیست وگرنه شیعیان را به ص

نکته مهم در سخنان شیخ حسین همان است که قبلاً اشاره شد یعنی او برای )همان(. «کردندنمی

کند. وی فقط حکم و نتیجه را ایارائه نمیاین سخنانش هیچ گونه روایت و حدیث یا نقل تاریخی

ما حدیثی »کند که د. او درجای دیگر باز تأکید میزنکند و از نقل عین روایات سر باز میبیان می

کند این سخن که امامان ازخلفای اموی او ادعا می (.12)همان:«ایمکه اقتضای کراهت کند ندیده

و در معیشتشان گستردگی ایجاد »اند پرداختههایشان را میگرفته و با آن قرضو عباسی جوائز می

اند به حد تواتر رسیده است و اگر دادهو به شیعیان صدقه می اندکردهاند و صله رحم میکردهمی

ها شیعیانشان را به گرفتن گیری از آن سزاوارتر بودند و اینکه آنها به کنارهگرفتن آنمکروه بود آن

باشد اند دلیلی بر رجحان دریافت آن به عنوان فضلی نسبت به آنچه مباح میکردهآن امر می

اند مال گرفتهاگر بگویی که این اموالی که ائمهّ می»پاسخ به این سؤال که او در  همان(.«)دارد

المالکی بوده که غصب شده بودند به همین دلیل قسمتی از آن را به برخی از اصحابشان مجهول

کردند و حال که برای ما چنین ولایتی وجود ندارد )اجازه دادند و در باقی آن تصرّف میصدقه می

المالک از خصوصیات ائمهّ صدقه دادن با مال مجهول»پاسخ خواهم دادکه: « نداریم(؟گرفتن آن را 
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المالک به او برسد و بوسیله آن به جای صاحبش )ع( نیست بلکه هرکس که چیزی از اموال مجهول

گوید در صورتی که ستمکار آن را در راه همان(. او می«)بردصدقه بدهد به خاطر آن ثواب می

کند گرفتن آن و مصرف آن در محل نیکو، واجب خواهد شد. شیخ حسین مصرف میغیرصحیح آن 

رسد فقیر یا مستحق به خوردن آن اگر شخصی که چنین مالی به او می»دهد که چینن ادامه می

است خوردن آن مال هیچ مشکلی برای او ندارد اما اگر چنین نیست مستحب است همه آن یا 

 (13همان:«)یه را بخورد و این کار را به پیروی از ائمّه )ع( انجام دهندقسمتی از آنراصدقه دهد و بق

ها یا کند که بسیاری از خوردنیاو سپس برای مشروع نشان دادن سخن خود استناد به آن می

ها و... ساخت دست کفار و جاهلان به حرام و حلال از سرزمین هند و فرنگ است و ما لباس

ها شبهه حلال و حرام ندارد پس این اموال که و کسی در استفاده از آنکنیم ها میاستفاده از آن

آید هم منعی ندارد و نباید گرفتار شبهه شد. او سپس در این باب دلایل از دست حکام در می

کند که البته ظاهراً چندان ربطی به اصل موضوع ندارد و وجه الشبه آن غلط دیگری را ارائه می

گیرد که گرفتن این اموال از سر نهایت انقیاد و تسلیم به اراده ن نتیجه میاست. در نهایت وی چنی

. (14همان:الهی و به نیت تقرب الهی، در حکم مستحب بودن تسلیم وانقیاد نسبت به خداوند است )

اگر کسی بگوید آنچه از ائمه به ما رسیده مستحب بودن »گوید که شیخ حسین در ادامه می

گیری از آن مادامی که مقدور ت است خواهم گفت آنچه مستحب است کنارهگیری از شبهاکناره

کند هایی از بحث طهارت و نجاست سعی در اثبات سخن خود میو سپس با ذکر مثال« باشد

. در پایان رساله نیز حکم به عدم کراهت دریافت این جوائز را لطف خدا بر بندگانش در (14همان:)

ها و آزمایشی برای بندگانش در انقیاد و تسلیم به احکامش دگی آنجهت راحتی گرفتن و وسعت زن

 اما باز از آوردن هرگونه دلیلی از قرآن یا روایات سرباز می زند.( 15)همان:کند معرفی می

در هر حال شیخ حسین با نگارش این رساله، گرفتن جوائز حکام را مباح و درجایی واجب       

در اینجا دهد. داند و با این کار رفتار خود در گرفتن جوائز و هدایا از شاه را مشروع نشان میمی

 توجّه به دو نکته حائز اهمیت است:

تواتر بوده و اگر واقعاً بوده دلیل این کار ه صحیح و درحد . آیا واقعاً گرفتن این هدایا توسط ائم1ّ

. آیا واقعاً آنگونه که تاریخ 2 چه بودهو آیا این دلایل با دلایل زمان شیخ حسین مشابه است؟
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ه ما آنگونه که ائمّ»گوید ه بوده که شیخ حسین میگزارش کرده نوع زندگی این علماء مانند ائمّ

رسد بررسی اجمالی زندگی نکته یا سؤال فوق به نظر میپاسخ به دو  در ؟«کنیمکردند ما هم میمی

کند. به ائمّه شیعه باعلمائی چون شیخ حسین و علماء دوره صفوی به وضوح عکس آن را اثبات می

رسد علماء گاه به خاطر مشروع جلوه دادن حکومت و استفاده از مواهب دنیوی آن به اینگونه نظر می

ه شیعه ساده و گاه به سختی ها هم نه تنها مانند ائمّزندگی آن اند و نوعزدهدست می یهاهیتوج

توان گفت قسمت عمده این درآمدها خرج زندگی شخصی نبوده که بعضاً در رفاه بسیار بوده و می

توان به نامه او به شهیدثانی در باب سفر به ایران اشاره کرد شده است. به عنوان نمونه میهامیآن

تا: کند )بهائی، بیطر آنکه در اصفهان در آسایش و لذتّ افتاده است سرزنش میکه او خود را به خا

کند الاسلام به حکومت صفوی خدمت می(. او بعد از این زمان هم که به عنوان شیخ194-161

 هم زندگی ساده همراه با مبارزه و جهاد ائمّه را الگوی خود نداشته است.

 سجده در برابر شاه

ویژه در دوره بوده که ظاهراً در دوره صفویان و به آمیزبر شاهان صفوی رسمی بدعتسجده        

ای که این عمل مورد انتقاد جدی دشمنان صفویان یعنی گونهدو شاه نخستین متداول بوده به

طهماسب، از رسم سجده ای به شاهخان ازبک در نامهها قرار داشته است. عبیداللهازبکان و عثمانی

(. سلطان 1192: 2، ج 1384ه صفوی انتقاد کرده و آن را نشانه کفر دانسته است )روملو،بر شا

، 1377عثمانی نیز به این عادت رایج در دربار صفویان اعتراض و آن را کفر دانسته است )شوشتری،

(. شیخ حسین در رساله العقدالحسینی پس از بحث کوتاهی در باب وسواس به توجیه 233: 2ج 

این معنی از ائمّه )ع( در احادیث بسیار آمده است »گوید: پردازد. او میده بر سلطان میموضوع سج

اند و از اینجا سجده انسان بر پادشاهان و پدر که عالمان بر این حدیث فروع بسیاری مترتبّ ساخته

اعتقاد به  و مادر و برادران را )آنگونه که درباره برادران یوسف بود( به قصد ادب و بزرگداشت و با

شود که اگر بر بت سجده کنند و اند و کافر میاینکه آنان بزرگانی خلق شده هستند منکر نشده

دارند قصد تعظیم و بزرگداشت داشته باشند چون آن بت عظمتی ندارد و تنها کافران آن را بزرگ می

ر او جنبه ابراز پس سجده بر او تنها یک وجه دارد که آن ممنوع است. برخلاف انسان که سجده ب

شود ترک آن اهانت است و ادب و بزرگداشت دارد و اگر در عرف مرسوم باشد ترجیح داده می
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انسان، شایسته تعظیم و بزرگداشت است چون بنده خداست و تعظیم بر او تعظیم و بزرگداشت 

اکرام مؤمن  خداوند است و به این خاطر از اهل بیت سخنان بسیار درباره تشویق و ثواب و توجّه به

و به ویژه تقوا پیشگان و اهل علم بیان شده تا جایی که بیان شده است کسی که مؤمنی را زیارت 

(. این دیدگاه شیخ حسین در 6تا، )الف(:حارثی، بی«)کند گویی که خداوند را ملاقات کرده است

اسماعیل مرسوم حقیقت مهر تأییدی است بر رسم سجده و پابوسی نسبت به شاهان که از دوره شاه

شده بود. وی با مطرح کردن این مسئله سعی در ایجاد نوعی احترام و ارتباط ویژه از طرف مردم 

انسان با سجده کردن بر پادشاهان و پدر و مادر و برادران، کافر »گوید: نسبت به شاه دارد. او می

داند ه او آن را مجاز می( و با تشبیه این عمل به رفتار برادران یوسف نسبت ب6همان: «)شودنمی

چرا که قصد آنان رعایت ادب و بزرگداشت بوده است. این سخن او که اگر بت را سجده کنند کفر 

است ولو به قصد بزرگداشت امّا انسان را سجده کردن مجاز است به نوعی توجیه است چرا که 

های انسانی و اند یا بتهتر بودتر و منحرف کنندههای سنگی خطرناکتوان پرسید در تاریخ بتمی

اند؟ آیا کسی که مردم در مقابل او به های انسانی نهفته نبودههای سنگی و چوبی بتآیا پشت بت

افتند به مرور زمان تبدیل به بت بسیار افتند همانگونه که در مقابل خدا به سجده میسجده می

ع( را پیدا نمود ائمه )سجده مردم به توان موردی از شود؟ در بررسی تاریخ اسلام نمیخطرناک نمی

داند. میزان تأثیر اینگونه نظرات و فتواها امّا چگونه است که عالم شیعی سجده بر شاه را مجاز می

که معلوم نیست چرا در میانه بحث در زمانه خود جای انجام یک پژوهش مستقل دارد. همچنان

ازد. او با بیان چنین مطالبی در حقیقت به پرددرباره طهارت و نجاست به بحث سجده بر ملوک می

توان راستایی، تبعیت و حمایت خود از شاه صفوی را اعلام نموده است. از زاویه دیگر میای همگونه

گفت که اگر شیخ حسین خود عامل به فتوایش بوده باشد، لاجرم در برخورد با شاه صفوی به سجده 

نوع مشروعیت را به شاهِ صفوی اعطا نماید و طبیعتاً در  تواند بالاترینافتاده است و این عمل می

طهماسب بیشترین اثر را داشته است. همچنین روایتی که شیخ بخشی به شاهراستای مشروعیت

هرکس »گوید ارتباطی با اصل موضوع ندارد چرا که حسین در باب سجده به رسم ادب و تعظیم می

چه ارتباطی با بحث سجده کردن « ا را زیارت کرده استمؤمنی را زیارت کند مانند این است که خد

تواند مؤمنی را زیارت کند و در عین حال او را سجده نکند. همچنین اگر طبق دارد؟ انسان می
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توان سایر گناهان سجده بر انسان را مجاز بشمریم آیا نمی« الأعمال بالنّیات»استدلال شیخ حسین 

هایی از سوی علمای مهم آن دوره بوده که وجود چنین دیدگاه را هم بدینگونه مجاز شمرد؟ نظر به

اند. البته باید در نظر داشت که برخی شاهان صفوی انجام هر نوع مناهی را برای خود مجاز شمرده

از علماء به ویژه علمای مهاجر در ایران هیچ مال و مکنتی نداشته و به لحاظ مالی شدیداً وابسته 

ها برای تامین مخارج و ارتزاق و معاششان از دربار بوده است؛ بنابراین آنبه دربار صفوی بوده و 

کردند و تعبیر و تفسیر دین، مذهب و احکام نیز گذران رندگی خویش، مطابق نظر شاه رفتار می

خواسته، رفتار شاهرا توجیه بایست تحت نظر و اراده شاه بوده و هر زمان هر طور شاه صفوی میمی

 اند.کردهمی

یکی از موارد رایج در رابطه ایران و عثمانی در زمان شاه طهماسب، نامه نگاری در مورد        

مند بود که باب گفتگو و نامه نگاری با سلطان مسائل مختلف بود و شاه طهماسب همواره علاقه

انی (. همانگونه که ذکر شد سلطان عثم1399:34عثمانی را همیشهباز نگه دارد )ثواقب و دیگران،

طهماسب در مورد سجده کردن ایرانیان در برابر پادشاه به او اعتراض هایش به شاهدر یکی از نامه

طهماسب نیز ضمن پاسخی، کوشیدهبا استناد به آیات ( کهشاه233: 2، ج 1377کرده )شوشتری،

اند قیدهای بر این ع(. گرچه عده161: 1389قرآن توجیه شرعی و دینی مسأله را بیان کند )آقاجری،

: 2، ج 1377الدین منصوردشتکی نگاشته است )شوشتری، که پاسخ به سلطان عثمانی را غیاث

( اما آقاجری آن پاسخ را اندیشه غالب فقیهان 111: 1388؛ مشکوریان، 109 :1397صعب، ؛ ابی233

تدلالهای اس رسد این عقیده صحیح بوده زیرا( که به نظر می161: 1389داند )آقاجری، آن دوره می

 شیخ حسین در این رساله بسیار نزدیک است. یهاهیتوجطهماسب در این نامه به شاه

 نتایج پژوهش

کرکی، حکومت امام معصوم )ع( بوده که در نوع حکومت مورد پسند شیخ حسین هم چون محققّ

عام او به نیابت از امام معصوم )ع(، این مسئولیت را باید بر عهده بگیرد. البته میزان  نائبغیاب او 

الشرّایط کرکی نیست و از جمله وی وجود فقیه جامعتوجّه او به بحث ولایت فقیه به اندازه محققّ

داند. هر چند باید اذعان نمود که شیخ حسین نیز را برای اجرای اموری چون نمازجمعه لازم نمی

کرکی به خاطر شرایط سیاسی و اجتماعی و تاریخی خاصی که در آن قرار داشت همچون محققّ
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ایران نیامده  ای که او هنوز بهدر دوره نتوانست در آثارش آنچنان که باید به مباحث سیاسی بپردازد.

رفتار سیاسی یا ارتباطی با شاهان از او گزارش نشده امّا پس از ورورد به ایران رابطه تنگاتنگی با 

درعین حالی که ارتباط با  دهد. اوکند و به حفظ این ارتباط بسیار اهمیّت میشاه و دربار برقرار می

ها و حضور در اردوی شاهی ه آنشاه و دربار را اصل و محور قرار داده، در جهت نزدیک شدن ب

کند و دراین مسیر از نوشتن برخی آثار برای شاه یا تقدیم به او و یا به دستور شاه فروگذار تلاش می

طهماسب برخوردی را طهماسب محترم بوده اماّ شاهکند. در عین حالی که شیخ حسین نزد شاهنمی

لطفی قرار داده تا جایی که او را از ه مورد کمکرده و حتّی گاکه با کرکی داشته با شیخ حسین نمی

طهماسب کند و این همان چیزی است که نشان از آن دارد که شاهالاسلامی پایتخت اخراج میشیخ

به هیچ وجه اعتقادی به نائب امام معصوم نداشته داست و فقط بنا به مصالح حکومتی خود دست 

نزدیکی که در ظاهر بین شیخ حسین و شاهِ صفوی ی زده است. با وجود همهبه این اقدامات می

شد. وی وقت در امور سیاسی به بازی گرفته نمیوجود داشته اما وی نیز مانند محقق کرکی هیچ

هایش محدود به کرد و دخالتها و امور سیاسی را پیدا نمیگیریهرگز امکان دخالت در تصمیم

 امور مذهبی بوده است.

قد به وجوب عینی نمازجمعه بوده و در برگزاری آن اصرار داشته است و شیخ حسین معت          

الشرّایط جهت برگزاری در عین حال اعتقاد به شرط لزوم وجود نائب امام )ع( یا مجتهد جامع

ورزیده است. شیخ کرکی مخالفت مینمازجمعه در زمان غیبت نداشته است و در این مورد با محققّ

نی برگزاری نماز جمعه و اعلام مشروط نبودن آن به وجود نائب امام حسین با اعلام وجوب عی

توانستند در جامعه ایفاء کنند کاسته است. در عین الشرّایط( از نقش پررنگی که فقها می)فقیه جامع

حال این فتوا باعث شد نماز جمعه بدون هیچ نگرانی و مشکلی در همه سرزمین ایران برگزار گردد 

ن دیگر مشروط به وجود نائب امام نبود. مباحث و مفاهیمی که در کلام پیامبر چرا که اجرای آ

)ص( و ائمهّ در باب مسائلی چون حق حاکمیت، مشروعیت حاکم، وظایف متقابل حاکم و مردم، 

حق مردم در انتقاد از حاکم، موضوع عدالت در حاکمیت، اصل آزادی مردم در عقیده و حق انتخاب 

عی و سیاسی قرآن و مسائلی از این دست مورد توجّه فقهاء شیعی این دوره و حاکم، قوانین اجتما

افرادی چون شیخ حسین نبوده است و در هیچ جای از آثار وی این مفاهیم مطرح نشده است. او 
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حتی در آثارش به موضوعاتی چون امر به معروف و نهی از منکر و جهاد نیز چندان توجهی نکرده 

ای از اعتراض اره کرد که در هیچکدام از آثار و حتّی رفتار شیخ حسین نشانهاست. همچنین باید اش

نسبت به صفویان وجود ندارد. ممکن است شیخ حسین، حکومت صفوی را از نظر فقهی جائر 

ندانسته است )که البته دلیل مکتوبی برای اثبات این فرضیه نیست( اماّ از باب رفتار عملی، به 

 اده است.حکومت صفوی مشروعیت د

 منابع و مطالعات

گل، تهران: (، تغییر مذهب در ایران، ترجمه منصور صفت1397جوردی، ) صعب، رولاابی-
 پژوهشگاه فرهنگ واندیشه اسلامی.

های دینی عصر صفویه و نقش عالمان عاملی، مطالعه (، تحول1389وند، صادق ودیگران، )آئینه-
 .1-18، صص 2های تاریخی، شماره موردی محقق کرکی وشهیدثانی، مجله جستار

های بر مناسبات دین و دولت در ایران عصر صفوی، تهران: (، مقدّم1389اشم، )آقاجری، سیده-
 طرح نو.

(، نخستین شیخ الاسلام قزوین، پایتخت صفویه، تحلیلی از رساله 1380جی، )استوارت، دوین-
 .173-193، صص 68پژوهش، شماره رحمتی، مجلّه آیینه العقد الحسینی، مترجم محمّدکاظم

الفضلاء، محققّ العلماء و حیاضق(، ریاض 1414افندی، میرزا عبدالله بن عیسی بیگ، )-
 العربی.التّاریخ، بیروت: مؤسسّه5و  4و  3و  2احمدحسینیاشکوری، جلد 

و  25شماره (، تشکیل دولت صفویان، مجله کاوشی نو در فقه اسلامی، 1379باغستانی، محمد، )-
 .375-431، صص 26

ــینمحمّدبن بهائی، بهاءالدّین   - ــّمد، )بی  بنحسـ ــورهفیالوثقیتا(، العروه عبدالصـ ــیرسـ الحمد  تفسـ
 بهائی(، مصحّح محمّدرضا نعمتی و اسعد طیب، قم: بوستان کتاب.بهائی( والرحّله )پدرشیخ)شیخ

طلبی صفویان در برابر دولت عثمانی در سده صلح(، سیاست 1399ثواقب، جهانبخش و دیگران، )-
های تاریخی ایران دهم هجری )با تکیه بر متن مکاتبات و نقش مذهب بر این سیاست(، پژوهش

 .19-50، صص 26و اسلام، ش 

، قم: پژوهشکده 3-1(، صفویه در عرصه دین، فرهنگ و سیاست، جلد 1379جعفریان، رسول، )-
 حوزه و دانشگاه.
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(، منابع فکر و فقه سیاسی شیعه در دوره صفوی )مروری بر رساله خراجیه(، مجلهّ 1380) ـــــــ،-
 .174-201، صص 21(، شماره 3) 6حکومت اسلامی، سال 

 هایی تازه در باب روزگار صفوی، قم: ادیان.(، کاوش1393ـــــــــ، )-

 لطهماسبی(، قم.تا(، العقدالحسینی )ا)الف(، )بی عبدالصّمد بنعاملی، حسین حارثی-

ــــــــــ، )ب(، رساله أباحه أخذ جوائز الحکام، نسخه خطی، کتابخانه مجلس شورای اسلامی، -
 .3056988شماره 

ــــــــــ، )پ(، رساله صلوه الجمعه، نسخه خطی، کتابخانه مجلس شورای اسلامی، شماره -
21283IR. 

ابن سید حسین موسوی تستری ق(، درایه، مصحح، محمدمهدی  1306ــــــــــ، )ت(، )-
 جزایری، چاپ سنگی، تهران.

، قم: یاشکورالآمل، محققّ احمد حسینی ق(، تعلیقه أمل 1410، )حسنعاملی، محمدّ بن حرّ-
 الله مرعشی نجفی.کتابخانه آیت

تا(، علماء و مشروعیّت دولت صفوی، تهران: انجمن معارف زاده، سیّد محمّد علی، )بیحسینی-
 اسلامی.

، 1(. خلاصةالتواریخ، تصحیح احسان اشراقی، جلد 1383قمی، قاضی احمدبن حسین، )حسینی-
 تهران: انتشارات دانشگاه تهران.

های ونیزیان در ایران، ترجمه منوچهر امیری، تهران: (، سفرنامه1364دالساندری، وینچنتو، )-
 انتشارات خوارزمی.

(، مواجهه محقق کرکی با استقرار حاکمیت 1389رنجبر، محمدعلی و محمدتقی مشکوریان، )-
 .107-122، صص 8های تاریخی، شماره صفوی در عصر شاه اسماعیل اول، مجله پژوهش

 ، تهران: اساطیر.2(، احسن التواریخ، تصحیح عبدالحسین نوایی، جلد 1384روملو، حسن بیگ، )-

ی شیعه در دوره صفویه، های مذهب(، پیامدهای برگزاری آیین1392زندیه، حسن و دیگران، )-
 .37-56، صص 13های تاریخی ایران و اسلام، ش پژوهش

 ، تهران: انتشارات اسلامیه.2المومنین، جلد (، مجالس1377شوشتری، سید نورالله، )-

(، ساختار نهاد و اندیشه دینی در ایران عصر صفوی، تهران: موسسه 1381گل، منصور )صفت-
 خدمات فرهنگی رسا.
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(، مهاجرت علماء شیعه از جبل عامل به ایران در عصر صفوی، 1395نفرد، مهدی، )فرهانی م-
 تهران: امیر کبیر.

، قم: بوستان 1بیدهندی، جلد (، الفواید الرضویه، ملاحضات ناصر باقری1385عباس، )قمی، شیخ-
 کتاب.

الکرکی، محققّ و مصححّ  المحققّق(، رسائل  1409عبدالعالی، ) بن نیالحس بنکرکی، علی -
 محمّد حسون، قم: کتابخانه مرعشی.

، قم: مؤسّسه یشاهرودهای خطی فقهی، زیر نظر محمود هاشمی (، رساله1426گروه محققّان، )-
 دائره المعارف فقه اسلامی بر مذهب اهل بیت.

های خطی فقهی(، مصحح من الغیبه )ضمن رساله(، مصرف حق الامام فی ز1426ـــــــــــ، )-
 سید محمد جواد حسینی جلالی، قم: مؤسسه دائره المعارف فقه اسلامی بر مذهب اهل بیت، قم.

 907-930اول ) لیاسماع(، ماجرای سجده بر شاه در دربار شاه 1388مشکوریان، محمد تقی، )- 
سده دهم ه ـ و اوایل سده یازدهم هـ،  ق(: با تکیه برمنابع 930 -984اول ) تهماسبق( و شاه 

 .107-122، صص 2های تاریخی، ش پژوهش

(، نقش عالمان شیعه مهاجر ایرانی در گسترش معارف شیعی 1399اشم و دیگران، )موسوی، سیده-
های تاریخی ایران و اسلام، ش شاهیان(، پژوهششاهیان و نظامدکن )مطالعه موردی دوره عادل

 .271-304، صص 27
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