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Abstract 
Faith is the basis of religiosity and it has been the subject of 

discussion in many scientific and political controversies throughout 

the history. The origin of the tendency to faith is one of the 

fundamental questions in religious studies and it connects directly to 

the perspective on the nature of faith. In general, the interpretations 

that has been raised about faith can be divided into two main groups: 

1. Sometimes faith means a kind of cognition and the way to achieve 

it, by which man is guided to the recognition of the principles of 

religion. 2. Sometimes faith and science are separated; therefore, to 

achieve faith man must meditate and control himself. Based on 

evidence and studies, the present research finds that the second 

theory distinguishing faith from epistemological science better 

captures the reality of faith. Faith is a voluntary act that might 

crystallize without knowledge. The most important duty of man in 

the guidance process is accepting and practically adhering to the 

truth. Thus, the most significant origin of faith is a force facilitating 

this acceptance, causing man to resist the allure of infidelity, namely 

the force of piety. Therefore, lack of piety leaves man vulnerable 

against the obstacles to acquiring faith, making accepting truth more 

challenging. 
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 چکیده
ساای ایمان اساااد دیندارب بوده و در لول تاریخ موعااوی بساایارب از معادیت علمی و ساایا

شمار هاب اساسی در حوزه مطالعات دینی به قرارگرفته است. خاستگاه گرایش به ایمان، از پرسش
سیرب رود و این مسئله ارتباط مستقیمی با  چگونگی نگاه به سرشت ایمان دارد. به لور کلی تفامی

ه نوعی بگاهی ایمان  -1که راجع به ایمان مطرح شااده را به دو دسااته کلی می توان تقساایم نمود: 
دین  لمعرفت ترجمه می شااود و راه دسااتیابی به آنا همان راهی اساات که ما را به شااناخت اصااو

کنند و بدین ترتیب راه وصاااول به ایمان، ان و علم را از هم منفک میو گاهی  ایم -2رسااااند. می
ه شده در این نوعی مراقبه و تربیت نفس خواهد بود. بر اساد بررسی هاب صورت گرفته و ادله ارائ
شناختی  پژوهش به این نتیعه رسیدیم که نظریه دسته دوم یعنی نظریه آنها که  ایمان و علم معرفت 

م ایمان یک را از هم منفک می کنند به حقیقت ایمان نزدیک تر اسااات. به این ترتیب نتیعه گرفتی
ترین وظیفه انسان در فرآیند فعل ارادب است که امکان دارد بدون دانش یزم تحقق پیدا کند و مهم

گاه تحقق ایمان نیرویی ترین خاستهدایت پذیرفتن حق و التزام عملی به آن است. بر این اساد مهم
ب کفر از خود مقاومت شود انسان در برابر جاذبهکند و سبب میاست که این پذیرش را آسان می

سان را در مقابل موانعی ک ست. نبودن تقوا ان شان دهد و آن نیرو چیزب جز تقوا نی سب ن ه در راه ک
 .ایمان وجود دارد بی دفای می کند و پذیرش حق را دشوار می سازد
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 . میکفر، تقوا، قرآن کر مان،یا های كلیدی:واژه

 و طرح مسئله مقدمه

می و ایمان سااتون اصاالی دیندارب بوده و در لول تاریخ موعااوی بساایارب از معادیت عل

شناخت دین محسوب می  عرورب براب  شناخت ایمان یک امر  ست.  سی قرارگرفته ا سیا

)ی( لبیک گوید بی نیاز از شناخت ایمان لهی خواهد به دعوت پیامبران اشود، انسانی که می

خواهد مردم را به دین دعوت و راه دسااتیابی به آن نیساات، هم نین یک مبلن دینی که می

شااود انسااان ساا تی کند و از گمراهی نعات دهد عاارورتاب باید بداند چه عاملی باعث می

خواهد نی که میدارب را به جان ب رد و ایمان بیاورد. در نگاهی کلان یک حکومت دیدین

بایسااات بداند دین و ایمان مردم از چه ب کفار دفای کند میاز دیانت مردم در برابر هعمه

عربه وارد کنند. اب آسیبناحیه ست و دشمنان دین از چه لریقی می توانند به آن  پذیرتر ا

ها ب ش کوچکی از مواردب است که عرورت شناخت ایمان و عرورت بررسی تمام این

 سازد.ه تحقق آن را براب ما روشن میخاستگا

ب مطالعات دینی اتفاق اندیشمندان حوزهعرورت شناخت ایمان، باعث شده قریب به

به لور  ند.  مای ئه ن ند م تصااار ارا طالبی هرچ به آن م ند و راجع  مای مالی ابدان توجه ن ج

 می شوند:  ماندیشمندانی که راجع به ماهیت ایمان اظهار نظر نموده اند به دو گروه تقسی

صول دین معنا می کنند.  -1 گروه اول کسانی هستند که ایمان را مطابق با معرفت به ا

این نظریه ب کسانی است که تحقق ایمان را تنها در صورتی می پذیرند که همراه 

معرفت و دلیل معتبر شااناختی باشااد. این گروه از اندیشاامندان به واسااطه راهی که 

 1می کند خود به چندین دسته تقسیم میشود. براب دستیابی به ایمان معرفی

                                                 
)سـویینبـرن، ( گروهی استقراء و تجربه را برمیگزینند 1389گروهی برهان و قیاس را راه دستیابی به ایمان می دانند )اکبری، - 1

.( برخی هم تنها راه ایمان را شهود  1385؛ ر.ك: رحمتی، 1383( گروهی به سراغ ادله عملگرایانه می روند )آذربایجـانی،  1387
.( گاهی علمای اسلامی به سبب مغایرت معرفت و ایمانی که در متون دینی  331–329، 1،ج 1392)مـكگـراث،  الهی میدانند.

 (139۶)میرباباپور،  ( 158، ص 18ق، ج  1403)طباطبایی ،  ودی به ایمان افزوده اند.به کار رفته است قی
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می گروه دوم نظریه کسانی است ایمان و معرفت را مغایر و بی ارتباط با هم نشان  -2

ایمان گرایان  دهند. اصااطلاحا به عقیده ب این گروه ایمان گرایی گفته می شااود.

 با توجه به اعتقادشاااان نسااابت به رابطه ایمان و معرفت به دساااته هاب م تلفیهم 

   1تقسیم می شوند.

سئل ستی ایمان می رویم و به این م ه می پردازیم در این پژوهش ابتدا به دنبال تبیین چی

ترجمه کنیم یا  که با اساااتناد به آیات قرآن کریم آیا می توانیم ایمان را نوعی معرفت یقینی

مان  یا امکان دارد ای که آ به این ساااوال می پردازیم  با یدخیر. اگر جواب منفی بود  نی را 

نا کنیم؟ اگر هیچ یک از دو صاااورت فوق منطبق بر آیات یان مع مان گرا یات ای قرآن  ادب

ئه کنیم که بیشاااترین قرابت ر مان ارا به آیات کریم نبود تلاش می کنیم ترجمه اب از ای ا 

 شریف قرآن کریم داشته باشد.

یمان احقق سؤال اصلی پژوهش این است که با توجه به آیات قرآن کریم، خاستگاه ت 

بایساات به چند سااوال فرعی در وجود انسااان چیساات؟ براب پاسااخ به این سااؤال ابتدا می

وانعی مانع مبپردازیم از جمله این که مقصود از تصدیق قلبی چیست؟  سپس باید ببینیم چه 

شود و چه عاملی مهم سان می  صدیق در وجود ان شکل گیرب این ت ترین اثر را بر تحقق از 

 آن میگذارد؟

 

 فرضیه تحقیق

ایمان یک فعل ارادب و اختیارب اساات و عوامل موثر بر ایمان عواملی اساات که بر اراده و 

اختیار انسان اثر میگذارد. گزاره ایمان امرب پی یده و نامفهوم نیست که نیاز به استدیل هاب 

ست که م الف شود اما به گونه اب ه شکل  سان در فهمش دچار م شد و ان شته با  پی یده دا

شود  صدق آن ها را بپذیرد. وجود تقوا باعث می  سانی نتواند  شد و هر ان سان با سانیات ان نف

                                                 
.( برخی مثل ویتگنشتاین ایمان را بی  1374برخی چون کرکگور ایمان و معرفت را متعارض با هم می دانند. )کرگگور،  - 1

نتینگا اگر چه ادله معرفتی را معتبر می داند اما آنها را .( برخی بمانند پل 1379ارتباط با دلایل عام معرفتی میدانند )لگنهـاوزن، 
 (139۶برای ایمان ضروری نمی شناسد)میرباباپور، 
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شد.  ش صی اش با صدیق کند هرچند بر خلاف میل بالنی و منافع  سان این گزاره ها را ت ان

 بدین ترتیب خاستگاه تحقق ایمان دینی و منشاء تمایز میان مومن و کافر وجود تقوا است.

 

 

 پیشینه تحقیق .1

اهمیت ایمان در حوزه علوم دینی باعث شده تا مسائل مربوط به آن در کانون توجه علما در 

لول تاریخ قراربگیرد و اندیشمندان خداباور و غیر خداباور به لرق م تلف در تبیین معناب 

ها پدید آمدن آراء و نظرات م تلف در قالب مقایت آن همت بگمارند. حاصاال این تلاش

ست که به نوعی میو کتب متعدد ب ست. تعداد این آثار به حدب ا صاء آنها را وده ا توان اح

 غیر ممکن قلمداد کرد.

توان مصاااادف با ظهور اسااالام ورود موعاااوی ایمان به مباحث نظرب اسااالامی را می

اند. دانند که به مناقشه در معناب ایمان وارد شدهدانست. برخی، خوارج را اولین گروهی می

مرجئه، معتزله، اشاااعره و ... نظرات خاصاای راجع به معنی ایمان پیدا کردند.  بعد از خوارج،

( اهمیت پرداختن به 17، ص1397)محمدب و موسااسااه پژوهشاای حکمت و فلساافه ایران، 

را با این جمله  "الاسلامیینمقالات"مسئله ایمان به حدب است که اشعرب کتاب مشهور 

 (17)همان، ص "الایمان بالله ماهو؟"کند که: آغاز می

 باشد:ترین آثار با موعوی حاعر به شرح زیر میبرخی از مرتبط

شناسی ایمان، کاوشی در رابطه ایمان و معرفت )محمدب و موسسه پژوهشی هستی •

 ( 1397حکمت و فلسفه ایران، 

ب دکارت و ملاصادرا )اسافندیارب، رویکردب فلسافی کلامی به ایمان در فلسافه •

 ( 1394سیمین، 

مانوئل کانت یمان از دیدگاه ابن رشاااد، صااادرعقل و ا • المتألهین شااایراز  و ا

 ( 2011دل، حسین، اف، و صاف)علاءالدین ملک
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شااناساای دینی( ترین مباحث معرفتمرورب بر عمدهمعرفت یزم و کافی در دین) •

 ( 13۸4)حسین زاده، محمد، 

 ایمان و امید )سروش، عبدالکریم، 1379(  •

الله شااااکرب زواردهی و ترابط عقل و ایمان از دیدگاه غزالی و ملاصااادرا )روح •

 ( 1393ملیحه محمودب بیات، 

 (1396یزدب )میرباباپور، رابطه ایمان و معرفت از منظر علامه مصباح •

 (13۸۸الله بدخشان و دیگران، کاوشی در رابطه باایمان و معرفت فلسفی )نعمت •

 (13۸6)رعی بهابادب،  ایمان از دیدگاه قرآنبررسی همسان انگارب علم و  •

 سازد عبارت است از:هاب همسو متمایز میاما آن ه این پژوهش را از سایر پژوهش

به این  -1 مان،  نه ای یا مان گرا یان ترجمه ای ناختی و م یان ترجمه معرفت شااا جمع م

صاااورت که از ایمان به صاااورت یک فعل ارادب و اختیارب تعبیر میشاااود که 

ارد با شاااناخت همراه باشاااد اما معیت آن با علم هم ممتنع نیسااات، عااارورتی ند

همینطور تبعیت از عقل و کساااب علم آموزب براب رسااایدن براب تحقق ایمان 

عااارورب می دانیم اما این عااارورت نه از باب تحقق تصااادیق قلبی بلکه یک 

سیدن به ایمان و  شرعی به جهت جلوگیرب از انحراف در راه ر عرورت عقلی و 

 ارب صحیح است.دیند

ایمان از یک مسااائله کلامی که در علومی چون کلام و معرفت شاااناسااای به آن   -2

پرداخته می شد، به مسئله رفتارب تبدیل شده است که می بایست در علم اخلاق و 

 نفس شناسی مورد بررسی قرار می گیرد.

 

 مفهوم ایمان .2

 معنی ایمان در لفظ. 2-1
در مقابل ترد است. این لفظ اشاره به یکی از حایت  "ن –م  –ا "ب ب ایمان از ریشهکلمه

دهد که انسااان خود را در معر  روانی انسااان دارد. چنین حالتی زمانی براب انسااان ر  می
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سان در آن احساد خطر نکند مأمن گفته می شود. خطرب نبیند. به همین سبب مکانی که ان

ده التحقیق ایمان را به ساااکون و ( نویسااان3۸۸، ص ۸، ج 1410)خلیل بن احمد فراهیدب، 

سن صطفو ، ح ست. )م (  معنایی که براب 149، ص 1، ج 1402، آرامش قلبی تعبیر کرده ا

(  3۸۸، ص ۸، ج 1410اسات.)خلیل بن احمد فراهیدب،  "تصادیق"شاده، بیان "ایمان"لفظ 

 تعلق تصااادیق به یک گزاره یعنی انساااان، مطابقت مفاد گزاره خبرب  مذکور با واقعیت

 ( 151، ص 1405)آل یاسین، خارجی را قبول کرده است. 

ست به صدیق کرده ا سان مؤمن که حق را ت شمندان معتقدند ان سطهبرخی از اندی ب وا

گونه میان معناب اصااطلاحی ایمان با ریشااه ماند. و اینایمانش از شااک و ریب در امان می

 (.45، ص 1، ج 1390ن، نمایند. )لبالبائی، محمدحسیاش ارتباط برقرار میلغوب

 

 ایمان دینی )ایمان در اصطلاح شرع(. 2-2

داند که شامل تصدیق قلبی، اقرار راغب اصفهانی سه امر را در تحقق ایمان شرعی مؤثر می

لامی ( فرق م تلف اس90، ص1412زبانی و عمل به دستورات شری است. )راغب اصفهانی، 

باهم اختلاف مان دینی  که ف ر رازب لرفنظدر تعیین مصااااداق ای ند  هایی  دار هاب این ر

سلمانان در معناب ایمان ب اختلاف ست، او میگوید م سیم کرده ا سته تق ا هم نظر را به چهار د

ته بندب کرد. اختلاف نظر دارند اما تمام این اختلاف نظرها را می توان در چهار نظریه دسااا

 اند از:( این چهار دسته عبارت270، ص2،ج1420)ف ررازب،

 1روه اول : ایمان عبارت است از پذیرش قلبی عمل جوارحی و اقرار زبانی.گ .1

 2گروه دوم: ایمان یعنی پذیرش قلب و اقرار زبان. .2

 3گروه سوم: ایمان چیزب جز یک عمل قلبی نیست. .3

 )همان( 4گروه چهارم: ایمان همان اقرار زبانی است. .4

                                                 
 (270، ص2،ج1420)فخررازی، هم المعتزلة و الخوارج و الزیدیة، و أهل الحدیث. - 1
 (271)همان، ص و هو قول أبی حنیفة و عامة الفقهاء. - 2
 )همان( البجلی و قول جهم بن صفوانو هو قول الحسین بن الفضل  - 3
 )همان(و قول الكرامیة  و هو قول غیلان بن مسلم الدمشقی و الفضل الرقاشی - 4
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وم تصااادیق قلبی براب از چهار گروهی که ف ر رازب  نامبرده ساااه گروه اول در لز

شترک "ایمان دینی"تحقق  صدیق در اند و اختلاف میان آنم ها تنها در کیفیت ظهور این ت

ست. اما عقیده فرقه صدق اقوال و افعال ا ایمان "ب چهارم مبنی بر کفایت تصدیق لفظی در 

توان پذیرفت، چراکه را همان لور که خود ف ر رازب اشااااره می کند)همان( نمی "دینی

( 14( )الحعرات: ۸کند. )البقرة: روشاانی این نظریه را رد میآیات متعددب از قرآن کریم به

صدق ایمان کافی نبوده و می41)المائدة:  صدیق زبانی براب  صدیق قلبی ( درنتیعه ت توانیم ت

 متیقن تمام اقوال موجود در معناب ایمان در نظر بگیریم.را قدر

 

 مفهوم كفر .۳

ساب میر( از  الفاظ پرتکرار در قرآن کریم به –ف –کفر )ک شاندن ح آید که به معنی پو

شااده اساات. اگر شاا ص یا چیزب باعث شااود امرب پنهان گردد کافر خواهد بود. به ترجمه

شااود و زاری را نیز کافر ها میشااود چراکه باعث پوشاایده شاادن انسااانشااب کافر گفته می

( )راغب 122ص  3ج 1371)قرشااای بنابی،  کند.می ها را زیرخاک پنهانگویند چراکه دانه

صفهانی،  ست، از همین جهت 114، ص1412ا عد معناب ایمان ا شرعی  ( کفر در اصطلاح 

اختلاف نظرهایی که راجع به معناب ایمان وجود دارد به همان شااکل نساابت به معناب کفر 

له( میداند کفر را هم هم لرح می گردد. به عنوان مثال آنکه ایمان را معرفت بالله )جل جلا

( شااایوی معناب 151،ص  1، ج1416()نظام ایعرج، 1423)آمدب،  جهل ترجمه می کند.

اصااطلاحی کفر و ایمان در جامعه اساالامی به حدب اساات که معناب لفظی آنها تحت تاثیر 

قرار گرفته و برخی از کتب لغوب مانند العین در ترجمه  کفر از معناب اصاااطلاحی )عاااد 

(.منظور از کفر، انکار و عدم 356ص 5ج 1409فاده نموده اند. )خلیل بن احمد، ایمان( اساات

 قبول دعوت انبیاء )ی( است که امکان دارد در اقوال و افعال انسان ظاهر شود.

 

 بررسی مناقشه پیرامون ایمان در میان مسلمانان .۴

 ملازمت ایمان و معرفت. 4-1
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قیمی با چگونگی تعریف ایمان دارد. اگر اط مستترین خاستگاه تحقق ایمان ارتبکشف مهم

ر  کنیم فنگاه ما به ایمان به گونه اب باشاااد که حقیقت آن را بر پایه معرفت و شاااناخت 

تعلم معارف  وخاسااتگاه آن هم کیفیت علم ما به گزاره ایمان خواهد بود و از این رو تعلیم 

اساد یک نگاه  ا به ایمان ازالهی جایگاه اساسی در هدایت پیدا خواهد کرد. اما اگر نگاه م

را می بایست  رفتارب باشد و به عنوان یک فعل ارادب قلبی به آن نگاه کنیم خاستگاه ایمان

 در امورب مربوط به رفتار و تزکیه نفس جست و جوکنیم.

ب ایمان و کفر به صااور م تلف درون جامعه از زمان ظهور اساالام تا به امروز مساائله

سلامی لرح شه گروههانهشده و به با هاب م تلف فکرب قرارگرفته هاب گوناگون مورد مناق

لورجدب و البته با اهداف شاااود که بهعنوان اولین گروهی شاااناخته میاسااات، خوارج به

سئله تکفیر و رابطه میان  سی به تبیین مفهوم ایمان ورود کرد. بعدازآن م رتکاب ذنب و اسیا

شات جدب در جارتداد به سال محافل هان اصورت یکی از مناق سالیان  شد و  سلام تبدیل 

 علمی را به خود مشغول نمود.

ب معصیت خوارج که ابتداب این رشته را در دست دارند معتقد بودند اگر انسان مرتک

ارش شااود از دایره ایمان خارج میگردد. گروههاب منسااوب به خوارج تا بیساات گروه شاام

م موجب کفر معصاایتکار می گردد با هشااده اند و این گروهها در مصااداق معصاایتی که 

عصااایت م( بنا بر نظریه خوارج هرآنکه مرتکب 54، ص140۸اختلاف نظر دارند. )بغدادب، 

ا علم الهی شود عملا منکر توحید شده است. چنین فردب یا وجود خداوند را انکار کرده، ی

ریعت و یا شاابه معصاایت را منکرشااده ، یا قدرت الهی بر معازات خود را نادیده گرفته و 

 اخبار فرستادگان الهی مبنی بر عدم جواز معصیت را تکذیب نموده است.

نان می شاااد م الف روح  به تکفیر جمع کثیرب ازموم که منعر  یده خوارج  این عق

و از همین رو مورد م الفت مساالمانان  1لطیف ساانت اساالامی و ظاهر آیات قرآن کریم بود

تلاش کردند به هر نحو ممکن با این گرایش  از فرق م تلف قرار گرفت. علماب اسااالامی

                                                 
بر اساس قرآن کریم وروایات اسلامی، کسی که به زبان شهادتین جاری کند مسلمان است و در پناه اسلام جان، مال و  - 1

 (1399)علیخانی کشكک،  حرام است.عرضش در امان است و هر گونه تعرضی به او 
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انحرافی مقابله کنند و مانع از تکفیر مسااالمانان گردند. در همین راساااتا گروهی از معتزله 

سان با ارتکاب معصیت از ایمان  نظریه منزله بین المنزلین را لرح نمودند تا بگویند اگرچه ان

شود اما وارد به دایره کفر نمیگردد. از مر شیعه می توان خارج می  شاعره، ماتریدیه و  جئه، ا

ند.  ند و اظهار نظر کرده ا نام برد که در این نزای وارد شاااده ا به عنوان گروههاب دیگرب 

 (109-91، ص 102:ص1397)محمدب و موسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران، 

شه به عنوان مهمترین و گسترده ترین بحث راجع به مفهوم ایمان  در اگرچه از این مناق

عع  شود اما در حقیقت نمی توانیم مباحثی که در این مو سلامی یاد می  میان فرق م تلف ا

سفی یا حتی  ستی ایمان با یک نگاه عقلی و فل لرح گردیده را به عنوان مباحثی راجع به چی

شارعی و اخبارب به حسااب آوریم بلکه با دقت نظر به مسائله مورد بحث متوجه می شاویم 

ک نزای فقهی راجع به تعیین حدود ارتداد اسااات که براسااااد مغالطه حقیقت این نزایا ی

اشااتراک لفظ )عدم توجه به تمایز میان کفرب که در مقابل ایمان قلبی قرار می گیرد و میان 

 کفرب که در مقابل اسلام قرار میگیرد( شکل گرفته است.

عمل مکلف را  در جدالی که پیرامون ایمان و ارتداد برپاشاااد همه لرفها، چه آنها که

داخل در ایمان می دانساااتند )مثل خوارج( و چه آنها که عمل مکلف را خارج از ماهیت 

ایمان تعریف کرده اند )مانند اشااااعره( هر یک به نوعی کساااب معرفت را یکی از ارکان 

اصلی ایمان فر  نموده اند. دلیل این مدعا این است که اوی برخی که به لور صریح جهل 

 4ج، 1372)ساااهروردب، (1391انکار معرفی می کنند)اکبریان و گلساااتانه،  را مسااااوب با

برخی دیگر هم که مانند غزالی اشکایتی به مطابقت میان ایمان و معرفت گرفته اند ( 91ص

ند. )غزالی،  نده ا عا ناخت را هم در این تعریف گن به لریقی شااا مان،  گام تعریف ای به هن

 (.329:ص1416

 

 ترویج ایمان مورد نظر كلام و فلسفهمخالفت غزالی با . 4-2

 ب آثار فلسفه یونانی و تأمل بر این آثار فلسفه اسلامی زاده شد.در اوایل قرن سوم با ترجمه

صر،  سفه به دایره135، ص1396)ن سلامی که در آن( ورود علوم عقلی چون فل ها ب علوم ا
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ه به مقوله ایمان نیز آمد سااابب شاااد تا نوی نگاحسااااب میعنوان حقیقت مرکزب بهوحی به

تحت تأثیر قرار گیرد.  برخی از اندیشمندان با گرایشی که به علوم عقلی داشتند ایمان دینی 

هاب شناختی فر  گرفتند. نتیعه این شد که استدیلرا معادل تصدیق منطقی و یقین معرفت

ن عوامانه که الوجود راه دسااتیابی به ایمان قلمداد شااد و ایمامنطقی و فلساافی اثبات واجب

 (250:ص1416شناختی بود مورد مناقشه قرار گرفت. )غزالی، فاقد معیارهاب معرفت

شناد سر شد که  شمندب ترین آناین دیدگاه با اعترا  برخی از علما همراه  ها اندی

سفه پیش روب  ست. به عقیده غزالی ایمانی که متکلمین و فلا سلک به نام غزالی ا صوفی م

ند  ته بود گذاشااا به آن دعوت میمردم  نب قرآن کریم و   جا که از  با حقیقتی  ند  کرد

آورد تا نشااان دهد هایی از مردم عوام صاادر اساالام میشااده مطابقت نداشاات.او مثالمعرفی

سته شان موردقبول ها ازلحاظ معرفتهاب آناگرچه دان شناختی اعتبار یزم را ندارد اما ایمان

ته اساااات. )غزالی یامبر اکرم )ص( قرارگرف قد بود علوم عقلی و 332:ص1416، پ ( او معت

ند. یت انساااان برخوردار نیسااات هدا فل بحث فلسااافی از  ظرفیت یزم براب  )غزالی،  محا

 (251:ص1416

ساااز دیدگاه جدیدب نساابت به ساارشاات ایمان توانساات زمینههاب غزالی میاعترا 

شناخت، نهای سی ایمان با  سا تاب به نحوب ایمان را گردد اما او هم باوجود التفات به مغایرت ا

( با این تفاوت که با 329:ص1416تعریف کرد که بنیانش بر معرفت اساااتوار بود، )غزالی، 

سائل معرفت شناخت را وسعت ب شید و امورب چون تقلید شناختی دامنهورود به م ب ابزار 

)محمدب و موسسه پژوهشی حکمت  حساب آورد.در عقاید را هم ازلحاظ معرفتی معتبر به

 (66، ص 102:ص1397فلسفه ایران،  و

 

 ی ایمان مبتنی بر شناختتبیین نظریه .5

بر اسااااد این نظریه، بناب ایمان بر شاااناخت )اعم از علم یقینی و ظنی( اساااتوار گردیده و 

ساد منظور از تصدیق  شود. بر این ا کسب معرفت مهمترین ابزار دستیابی به ایمان فر  می

بایست علاوه بر حصول یقین براب فاعل شناسا ت که میشناختی اسقلبی نوعی یقین معرفت
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به چند مورد از نظرات  باشاااد. در اینعا  گزاره موردنظر هم ازلحاظ منطقی معتبر و یقینی 

 کنیم:اندیشمندان به عنوان نمونه اشاره می

 

 . فخر رازی5-1

له معرفت گردد به مسااائف ر رازب زمانی که به دنبال وجه تمایز وبرترب مؤمن بر کافر می

شاره می شوارب ا ستدیل بر ظواهر، کار د شناخت امر غایب به کمک ا ست  کند. و معتقد ا

آیند و اهل ایمان به ساابب آن ساازاوار سااتایش اش برنمیاساات که غیر از مؤمنین از عهده

از دیدگاه  "تصااادیق قلبی"درنتیعه منظور از  (273، ص2،ج1420)ف ر رازب،  گردند.می

است. هم نین   نی نسبت به امر غیبی مبتنی بر استدیل بر امر ظاهرب عینیف ر رازب علم یقی

فر، جهل به دشوارب چنین استدیلی  وجه تمایز اهل ایمان از اهل کفر خواهد بود و سبب ک

 معارف حقه است.

 

 شیخ مفید. 5-2

تاب ککند. ایشاااان در مرحوم شااایخ مفید صاااراحتاب نسااابت علم توحید به کفار را نفی می

ده و در کفار را جاهل به معارف و فاقد علم توحید خطاب کر "تصاااحیح اعتقاد ایمامی "

شی از یک نگاه صورب را نا سؤال مقدر مبنی بر وقوی کفر عالم، چنین ت سخ به   سطحی پا

 ( مرحوم معلساای هم در جلد هشااتم بحاراینوار به تبعیت از119، ص1371دانند. )مفید،می

را گروه  له را لرح کرده و مؤمنین را عالمان به علم توحید و کفارشااایخ مفید همین مسااائ

 (325، ص۸، ج1404کنند. )معلسی، جهال معرفی می

 

 سهروردی. 5-3
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غایت هدایت یعنی رؤیت اساات. ازنظر او روشاانی در آثار سااهروردب قابلچنین نگرشاای به

ست.ب الهی، همان حکیم جامعخلیفه سهروردب، ل نهایت نفسبنا بر باور او عق 1ایلراف ا (

ست که هم در تعقل و قوه ( 476، 13۸5 سان کامل فردب ا ستدیل و هم در عقل و و ان ب ا

بدین ترتیب معناب ( 139۸گردد. )لطفی و صااالواتی، شاااهود به درک حقایق عالم نائل می

هدایت ازنظر ساااهروردب خروج از ظلمات جهل و ورود به روشااانایی معرفت خواهد بود. 

ب علمش به واسااطهب سااهروردب برترب مؤمن به( به عقیده91ص 4ج، 1372، )سااهروردب

هساااتند که گرفتار  و کفار گروهی  (410، ص،3، ج،1372معارف حقه بوده )ساااهروردب،

سهروردب، شدند. ) سان مؤمن 72، ص3ج، 1372جهل مرکب  ست ان ( بدین ترتیب معتقد ا

واسااطه عذاب ن واهد بود یعنی اگر بهگاه م لد در که به علم توحید دساات پیداکرده، هیچ

السااافلین هم رفت، مدتی در آنعا معذب خواهد شااد، اما درنهایت عمل فاساادش به اساافل

کرد. واسااااطااهبااه خواهااد  پیاادا  نعااات  عرفاات  م لم و ارزش وجودب  ع نیاات  نورا ب 

 (72، ص3ج،  1372)سهروردب،

 

 ملاصدرا. 5-4

عابیر م تلف به با ت ما در همه این  مرحوم ملاصااادرا در آثار خود  تعریف ایمان پرداخته ا

توان به این نتیعه رساااید که شاااده اسااات. بدین ترتیب میتعابیر ایمان از جنس علم معرفی

( او 1391)اکبریان و گلستانه،  جوهره اصلی ایمان از دیدگاه ملاصدرا علم و معرفت است.

حااکااماات مااتااعااالاایااه را ایاامااان حااقاایااقاای  "ایهاایااات بااالاامااعااناای ایخااص"باا ااش 

)صاادرالدین  و در کتاب المشاااعر ( ۸،ص6،ج136۸دیگران،وشاایرازباند)صاادرالدیندمی

علّامه  دارد که ایمان حقیقی به خدا و قیامت بر اب نفس( اظهار می3-2، ص1363شیرازب، 

خود که به  آید هم نین دریکی دیگر از آثاراز راه براهین یقینی و آیات الهی به دساات می

                                                 
هایی نظیر صــادر نخســتین، حقیقت شــده اســت که عمدتا  با متراد انســان کامل در عرفان اســلامی اصــنلاحی شــناخته -1

 (1398شده است. )لنفی و صلواتی، محمدی، فرّه ایزدی، نور اسپهبدیه، عقل اول و ... بیان
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شیرازب،  روش متعارف متکلمان وارد صدرالدین  شیرازب و  صدرالدین  شده ) بحث ایمان 

 (1394)اسفندیارب،  داند.علم و تصدیق می ( آن را معرد252ص 1،ج1366

 

 علامه طباطبائی. 5-5

داند اما ازنظر ایشااان معرفت تنها مرحوم علامه لبالبائی اگرچه ایمان را نوعی شااناخت می

به علم و برلرف شدن شک انسان را مؤمن شود و صرف دستیابی جزئی از آن محسوب می

شااده اساات از معرفت و التزام عملی)که سااازد. ساارشاات ایمان از دیدگاه علامه ترکیبنمی

( یعنی  15۸، ص 1۸ق، ج  1403شود( به آن. )لبالبایی ، شامل التزام قلبی و جوارحی می

ب ژه از ناحیهبه عقیده ایشااان ایمان صاارف ادراک نیساات، بلکه عبارت اساات از پذیرش وی

شود نفس در برابر آن ادراک ایما پذیرشی که باعث مینفس نسبت به آن ه بدان علم یافته

 (13۸6و آثارب که اقتضا دارد تسلیم شود. )معیدب بیدگلی، 

 

 نقد نظریه ایمان مبتنی بر شناخت .6

ت ها و ایمان گاهی به صورت هستی شناسانه مورد بررسی قرار می گیرد و با استناد به شباه

تفاوتهاب ایمان با دیگر حایت درونی انسااان تلاش می شااود ویژگی هاب هسااتی شااناسااانه 

سفه ایران،  شود. )محمدب و موسسه پژوهشی حکمت و فل شناخته  ( 92:ص1397ایمان هم 

ستورب  شته اند، منظور از نگاه د ستورب به ایمان دا سلامی نگاهی د شمندان ا اما عمده اندی

تبیین چیسااتی ایمان به دنبال کشااف شااروط اعتبار از منظر اعتبار این اساات که محقق در 

کننده)شاااری( باشااد. )همان( از این رو دلیلی که بر آن اقامه می گردد یا از نصااوص معتبر 

اساالامی اساات که دیلت می کند منظور از ایمان همان شااناخت اساات یا قول لغوب بگوید 

دیلت بر شااناخت می کند. در اینعا به لفظ ایمان که در نصااوص دینی به کار رفته اساات 

 چند مورد اشاره می کنیم:

.)خلیل بن  ترجمه کرده اند. "تصااادیق قلبی"قول اهل لغت : اهل لغت ایمان را  -1

(  از جایی که تصاادیق گزاره به معنی قبول 3۸۸، ص ۸، ج 1410احمد فراهیدب، 
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با نفس ایمر اسااات در نیتعه در تصااادیق قلبی، معرفت و  مطابقت مفاد گزاره 

شناخت هم باید باشد. هم نین تا دلیلی بر صدق گزاره نباشد انسان نمی تواند آن 

 را تصدیق کند.

جواب: تصدیق قلبی با تصدیق منطقی تفاوت دارد و می تواند بدون همراهی شناخت 

و صرفا به وسیله ب اراده انسان تحقق پیدا کند. در تصدیق منطقی حاکم اصلی عقل است. 

است که مطابقت و عدم مطابقت با نفس ایمر را بررسی می کند و حکم به صدق این عقل 

گزاره می دهد. اما در تصدیق قلبی که نقش گرایشها و تمایلات در آن مطرح است گرایش 

، 1397قلبی، تعیین کننده اصلی است. )محمدب و موسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران، 

ن شااناخت یزم نساابت به یک قضاایه نادرساات ( از این رو ممکن اساات انسااان بدو42ص

تصدیق قلبی داشته باشد. عکس این مسئله هم وجود دارد به این صورت که  انسان نسبت به 

صدیق کند و بپذیرد. مانند نقل قولی  سئله اب علم یزم را کسب کند اما نتواند قلبا آن را ت م

شدن مردم از دور امیرالمومنین راجع به دور  "العین"نویسنده کتاب  "خلیل بن احمد"که از 

علی )ی(  نقل شده است. او میگوید کمایت و حقانیت علی )ی( مثل روز براب همه روشن 

 (1427)حسینی لهرانی،  بود اما مردم به سویی میروند که نفس آنها بدان شباهت دارد.

 (9()زمر/22)انفال/کند. اخبار و آیاتی که براب هدایت  به تدبر و تعقل دعوت می -2

صدیق  شان می دهد اما ت ضیلت معیت ایمان و معرفت را ن جواب: اگر چه این اخبار ف

 قلبی بدون شناخت یزم را نفی نمیکند.

چراکه ( 36()یونس/116)انعام/ اخبارب که نهی از پیروب از ظنون نموده اسااات.  -3

 شود.ایمان بدون معرفت نوعی تبعیت از ظنون محسوب می

این اخبار مطلق ظنون را بی اعتبار نمی کند بلکه ارشادب است بر این که از  اوی -الف

ظن در جاب یقین اسااتفاده نشااود. یعنی اگر جایی می توانیم از برهان اسااتفاده کنیم نبایدبه 

شکی( ستقرا نداریم )مثل علم پز ستقرا برویم، اما آن جا که چاره اب جز رجوی به ا   سراغ ا

ستدیل ظن آور این ظنون معتبر خواهن ست که اگر نتیعه اب از یک ا د بود. یا به این معنی ا
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مثل اسااتقرا حاصاال شااد به مانند نتیعه ب برهان با آن برخورد نکنیم و بدانیم این نتیعه یک 

 امر ظنی است و همیشه پرونده ب  احتمال نقض آن را باز نگه داریم.

لتی بر نقض ایمانی که بدون نهی از تبعیت ظنون یک امر ارشادب است و هیچ دی -ب

 شناخت شکل گرفته باشد ندارد.

شان می -4 ستدیلاخبارب که ن هاب عقلی و معرفت افزایی دهد انبیاء )ی(  به کمک ا

 (79سوب ایمان دعوت نمودند. )یس/مردم را به

قطعا یک از بهترین راههاب وصاااول به المینان قلبی تعقل و تدبر اسااات اما این دلیل 

اه دستیابی به ایمان را منحصر در کسب شناخت بدانیم یا بگوییم ایمان بدون نمی شود که ر

 شناخت محقق نمی شود. 

 

 . اشکالات6-1

 تأكید قرآن كریم بر تركیه نفس. 6-1-1

تبع آن اهمیت آمد، ابزار ذهن هم بهحساب میترین عنصر تحقق ایمان بهاگر دانستن اساسی

آنکه در قرآن کریم چنین تأکیدب مشااااهده یافت، حالاب براب هدایت انساااان میویژه

عنوان به "شرح صدر"( و 14عنوان جایگاه ایمان )حعرات/شود بلکه بارها قلب مؤمن بهنمی

عرورب هدمقدمه ست. )انعام/ایت معرفیب  سی قرآن ( هم نین  به125شده ا سو لور مح

ب نفس و پاکی دل  تأکید دارد و آنعا که ساا ن از کفر و تکذیب رسااالت کریم بر تزکیه

ساد بهپیامبران )ی( می ساز این انکار ترین عوامل زمینهعنوان مهمشود امورب چون ظلم و ف

 (151)آل عمران/مطرح گردیده است نه جهل و عدم معرفت. 

 

 قبح عقاب بلابیان. 6-1-2

قبح »حساب آمد، قاعده عنوان یکی از منابع فقهی بهدر تاریخ فقه شیعه، از زمانی که عقل به

( این قاعده، برگرفته از 13۸7در رأد اصول عقلی قرار گرفت.)محقق داماد، « عقاب بلابیان

که درآیات قرآن کریم هم به آن قواعد عقلی و مبتنی بر پذیرش حسااان و قبح عقلی بوده 
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بر اساد قاعده قبح عقاب بلابیان، کیفر ش صی   (15( )اسراء:59شده است. )قصص:اشاره

ست.  سند ا شنی بر تکلیف دریافت نکرده،  نزد عقل زشت و ناپ شاری، بیان رو که از جانب 

( از 4م:گردد که پس از درک حقیقت )ابراهیبنابراین انسااان در شاارایطی ساازاوار عقاب می

شاااود که آن روب گرداند. با این حسااااب اساااتحقاق عذاب پس از تبیین و تفهیم فر  می

مدعی شاااد عمدهب آن میدرنتیعه ب عتاب موجود و عقاب موعود در قرآن کریم توان 

لور تعمدب حق را نساابت به کفار مربوط به گروهی اساات که پس از تمییز حق از بالل به

کند. و ب عذاب در پس هدایت تشاااریعی معنا پیدا می( یعنی وعده۸9اند. )بقره:انکار نموده

 هدایت تشریعی جز در سایه اختیار معنا ندارد.

 شود: بندب کنیم چنین میلور خلاصه صورتاگر ب واهیم مطالب فوق را به

حق باشاد، ترین چالش انساان درراه ایمان صاعوبت معرفت بهاویب اگر بزرگ •

 ال تشکیل خواهند داد.ب کافرین را جهّعمده

 ب عقلی قبح عقاب بلابیان زمانی کفار مساااتحق عقابثانیاب بر اسااااد قاعده •

 صورت اختیارب پس از شناخت حق به آن پشت کرده باشند.هستند که به

گیریم اگر کفار جاهل باشااند عذابشااان با کنار هم قرار دادن دو مقدمه فوق نتیعه می

 هاب عذاب قرآن کریم نسااابت به کفار نشاااانحال وعدهعقلا ناصاااحیح خواهد بود. بااین

 اند.ها شناخت کافی نسبت به رسالت انبیاء )ی( داشتهدهد آنمی
 

 كفر فرد عالم. 6-1-3

ست مقدمه کفر هم بهشناخت حق همان آید با این تفاوت حساب میلور که مقدمه ایمان ا

شااده اساات که کریم به افرادب اشااارهحعت دارد. در قرآن که نساابت به کافر جنبه  اتمام

حال آن را کتمان کردند. در اینعا به چند نمونه حق نقصاای نداشااتند بااینازلحاظ معرفت به

 کنیم:قرآنی اشاره می

  شیطان یکی از مصادیقی است که روشن است جهالتش علت انکارش نبوده، •

 (75)صاد: بینی او مانع تسلیمش شده است.بلکه تکبر و خودبزرگ(74)صاد:
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سااوب آل فرعون فرسااتاده شااد مععزاتی به زمانی که حضاارت موساای )ی( به •

ها نشاااان داد. این مععزات به حدب روشااان بود که شاااک آل فرعون را آن

حال کلی از بین برد. باایننساابت به حقانیت دعوت حضاارت موساای )ی( به

 (14-13صورت تعمدب کفر ورزیدند. )نمل:ها ایمان نیاوردند و بهآن

بر اسااااد آیات قرآن کریم گروهی از اهل کتاب در حالی رساااالت پیامبر  •

اکرم )ص( را انکار نمودند که شاااناخت عمیقی نسااابت به ایشاااان و صااادق 

 (146دعوتشان پیداکرده بودند. )بقره:

 

 نظریه دوم ایمان گرایان راجع به ایمان .7

گاهی دو امر  که  با هم بل نامرتبط  فت را  مان و معر یان ای مان گرا ند. ای عار  می دان مت

(  به عقیده لرفداران این دیدگاه مسااایر دساااتیابی به ایمان نمی تواند از 1396)میرباباپور، 

هاب ( در مسیحیت به سدهfedeismگرایی )تاریخ ایمان لحاظ معرفت شناختی موجه باشد.

آورم ایمان می»دان قرن دوم معتقد بود: گردد که در آن ترتولیان الهیاولیه مسااایحی برمی

کردم. )قنبرب و رساااتمی، یعنی اگر معقول بود به آن معرفت پیدا می« چون نامعقول اسااات

1396) 

 

 عدم مطابقت ایمان گرایی با آیات قرآن كریم. 7-1

( و در 191قرآن کریم در موارد متعدد انسان ها را دعوت به تفکر و تدبر نموده )آل عمران/

هاب دی بات گزاره  عددب براب اث ته اساااات. )یس/موارد مت له عقلی بهره گرف ( 7۸نی از اد

( لبیعی اساات چنین تعاملی با اندیشااه و عقلانیت نمی تواند با عقیده ایمان گرایان 79)یس/

شد.  شته با عمن این که زمینه هاب گرایش به ایمان گرایی 1396)میرباباپور، هم وانی دا  )

ناقض )جوادب،  هاب مت ثل گزاره  قل )مطهرب، (و منع از تفکر و 13۸1م ( 20: ص1397تع

 ( در دین اسلام وجود ندارد.1391)محمدرعایی، 
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 جمع میان نظریه ایمان مبتنی بر شناخت و ایمان منفک از شناخت .8
 بررسی معنای صحیح ایمان بر اساس آیات قرآن كریم. 8-1

ب که نزدیک ترین معنی  ئه کنیم  مان ارا نایی از ای ه آیات در این قسااامت تلاش داریم مع

ست شد. به  همین منظور می گوییم: ایمان یک فعل اختیارب ا که می  شریف قرآن کریم با

به امر صااحیح  ( از آنعا که اراده انسااان همیشااه136تواند مورد امر و نهی قرار گیرد.)نساااء/

یدا می کند. پیمان هم گاهی به شیوه نادرست و به گزاره نادرست تعلق تعلق پیدا نمی کند ا

ندارد  ( به ما نشااان می دهد لزومی51( نکوهش ایمان آوردن به لاغوت )نساااء/51)نساااء/

رآن کریم قهم نین نمیتوان از متعلق ایمان از لحاظ معرفت شاااناختی همواره معتبر باشاااد. 

ر نسبت صحت ایمان به تحقق شناخت صحیح و معتبدلیلی ارائه نمود که به صراحت بگوید 

ت در قرآن به گزاره موجه وابسااته اساات همان لور که دلیلی بر امتنای معیت ایمان و شااناخ

خالی  کریم یافت نمی شاااود. با این حال از آن جا که فردب که نسااابت به دو لرف گزاره

یم ادعا کنیم از لحاظ عقلی صدیق یا تکذیب کند می توانتتواند آن را الذهن باشد عقلا نمی

 .براب تحقق  ایمان حداقل به یک شناخت تصورب نسبت به اجزاء قضیه نیاز داریم

اعتماد "همان  "تصااادیق قلبی"و  "ایمان"بدین ترتیب می توان گفت منظور از مطلق 

ست و منظور از  "قلبی ست.  "ایمان دینی"ا صدق گفته هاب او ا سول و  اعتماد درونی به ر

سان چنین اع شود اما این توانایی در ان سب بهتر محقق می شناخت منا ستر  تمادب اگر چه در ب

به همین جهت  انبیاء  1وجود دارد که بدون شاااناخت کافی هم اعتماد کردن را اختیار نماید.

 2که وظیفه تبلین دین را دارند، میبایسااات اعتماد عمومی را هم نسااابت به خود جلب نمایند.

زمانی که بساااتر را براب اعتماد فراهم می بینند با اراده خود اعتماد را  مردم هم وظیفه دارند

 اختیار کنند.

                                                 
 (332:ص141۶)غزالی،  ن آوردند.مانند آنهایی که بدون شناخت کافی ایما - 1
از ابن عباس روایت شده  (52به عنوان مثال حضرت یوسف نگذاشتند به عنوان یک چهره خیانتكار شناخته شوند. )یوسف: - 2

 کردند.گوید با این وجود او را انكار میدانستند که او هرگز دروغ نمینامیدند و میکه مشرکان قریش، رسول خدا)ص( را امین می
 (19-18، ص2، ج1407)زمخشری و ابن حجر عسقلانی، 
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نشاااان می دهد  1تفاوتی که امیرالمومنین )ی(  میان خوارج و میان معاندین قائل شاااده

دیندارب و ایمان می تواند به شااکل نادرساات تحقق یابد و از مساایر حقیقی منحرف شااود. 

شان  سب علم ملزم میکند از یک لرف ن سان را به تبعیت از عقل و ک آیات و روایاتی که ان

می دهد دیندارب می تواند در فضااااب نادرسااات و بدون تعقل شاااکل گیرد و از ساااویی 

ه ایمان و دین با التزام به قواعد عقلی و منطقی و بهره گیرب از علم و راهنمایی  می کند ک

 معرفت  از انحراف در امان می ماند.

 

 موانع شکل گیری ایمان. 8-2

دایت نازل بر اساد آیات قرآن کریم مسئله تبعیت انسان در جایی مطرح می شود که قبلا ه

پس از آن که  (3( )انسان:50( )له:3۸:شده و تبیین میان حق و بالل شکل گرفته باشد. )بقره

ق را می ح( مومن با اراده خود 165ارسال رسل صورت گرفت و راه و چاه معلوم شد )نساء:

زء مساااائل پذیرد و کافر با اراده خود منکر می شاااود. این یعنی گزاره هاب دینی نباید ج

 پی یااده علمی محساااوب شاااود بلکااه بااالعکس بااایااد ساااااده و همااه فهم باااشااااد.

ی¬()آل209ره:()بق159()بقره:109()بقره:75()بقره:47()النساااء:91()بقره:۸9()بقره:41ره:)بق

( با 14)ابراهیم:( 15()اساااراء:32()محمد:25()محمد:17()العاثیه:105مران:ع-()آل19مران:

لبی صدق قنشان می دهد پذیرش ( 41)بقره:این احوال وجود منکرینی که علم به حق دارند 

سانی که حق گزاره هاب دینی براب یقت را میداند همه مردم آسان نیست و  باید ببینیم چرا ان

 دست به انکار آن می زند.

خوریم که عامل تکذیب دعوت در بررسااای آیات قرآن کریم به امور متعددب برمی

سان را از هدایت محروم اند. یعنی عواملی متعدد وجود دارد که میشدهانبیاء شمرده تواند ان

اب است که عوامل اش امر پی یدهقت مسئله قبول رسالت برخلاف ظاهر سادهسازد. در حقی

صدق متعددب می سبت به  شک و ریب ن شود. امورب چون:  تواند مانع تحقق آن محسوب 

                                                 
خواسته و به خواهد و اشتباه کرده مانند آن که از ابتدا باطل را میفرمودند: خوارج را بعد از من نكشید که آن که حق را می - 1

 (138۶)منهری،  آن رسیده است نیست.
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هاب گرایش 3(54حساااادت به شااا ص پیامبر )نسااااء: 2(23)البقره: 1(32دعوت نبی)العاثیه:

له عالیم دی 4(92اب )هود:قومی و قبی ناقض ت گارهت با ان نادرسااات ذهنینی  یه: 5هاب   6(24)جاث

ساء: سازد. براب و...  می   7(77ترد از آسیب دشمنان )الن تواند فرد را از فیض ایمان محروم 

انسااانی که در ماده به دنیا آمده، سااالیان متمادب در ماده زندگی کرده و تمام ساااختارهاب 

مادب شاااکل ته قبول جهانی که ذهنی او از قواعد  ندارد و هیچ گرف ماده  به  بالی  هیچ ارت

واساااطه یک اساااتدیل عقلی امر دشاااوارب اسااات. اب نسااابت به آن نداشاااته تنها بهتعربه

ب ثروت دنیا شاااده بساااتهکه چون فرعون تکبر دارد و مسااات قدرت و دل( آن24)العاثیه:

حتی اگر ها تفرعن خود دست بردارد راحتی به موسی )ی( ایمان آورد و از سالتواند بهنمی

ب الهی که به فرسااتادهیا آن ۸(46عصااایی در پیش دیدگانش به اهدها تبدیل گردد. )مومنون:

تاب برایش روشااان گردد.  ثل آف هد کرد حتی اگر حق م حسااااد ورزد از او پیروب ن وا

به 9(247)بقره: له )فساااق( ،ظلم، و. تکبر و ....  عددب ازجم مل گمراهی )امور مت عا عنوان 

 ذکرشده است( .

                                                 
 ﴾32جاثیه:﴿لَا رَیبَْ فِیهَا قلُْتُمْ مَا نَدْرِی مَا السَّاعَةُ إِنْ نَظُنُّ إِلَّا ظَنًّا وَمَا نَحْنُ بِمُسْتَیْقنِِینَ وإَِذاَ قِیلَ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ واَلسَّاعَةُ  - 1
 (23اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صَادِقِینَ )بقره:ونِ وإَِنْ کنُْتُمْ فیِ رَیْبٍ مِمَّا نزََّلْنَا عَلَى عَبْدِنَا فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِنْ مِثْلِهِ واَدْعُوا شُهَداَءَکُمْ مِنْ دُ - 2
 (54أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلَى مَا آتَاهُمُ اللَّهُ مِنْ فضَْلِهِ )نساء: - 3
 (92قَالَ یَا قَوْمِ أَرهَْنِی أَعَزُّ عَلیَْكُمْ مِنَ اللَّهِ وَاتَّخَذتُْمُوهُ وَرَاءکَُمْ ظِهْرِی ّا)هود: - 4
ــن ترین  -5 ــت. زندگی در عالم ماده یكی از روش ــتی اس ــت نگاه مادی گرایانه به عالم هس مثال های انگاره های ذهنی نادرس

باعث می شود به مرور زمان این ذهنیت در انسان به وجود آید که هستی غیر از ماده نیست. چنین تصور نادرستی بعد از بعثت 
شان به عالم غیب )که التفات به وجوه  سازد. قرآن پیامبران )ع( و دعوت ای ست( فرایند ایمان را دچار اختلال می  دیگر وجود ا
( بدین ترتیب یكی از امتیازات مومنین این است که پیش فرض 24کریم در موارد متعدد به این مساله اشاره کرده است.)جاثیه:

شد به امری غیبی که  شته های ذهنی خود را در برابر دعوت انبیاء )ع( قرار نمی دهند و اگر قرار با شین از آن ندا هیچ تجربه پی
 (۶2، ص1409( )حسن بن علی )ع(،3اند ایمان بیاورند قادر به این امر هستند.)بقره:

 (24وَقَالُوا مَا هِیَ إِلَّا حَیَاتُنَا الدُّنْیَا نَمُوتُ وَنَحْیَا وَمَا یُهْلكُِنَا إِلَّا الدَّهْرُ)جاثیه: - ۶
لَیْنَا الْقِتَالَ لَوْلَا أَخَّرْتَنَا تَالُ إِذاَ فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَخْشَوْنَ النَّاسَ کَخَشْیةَِ اللهَِّ أَوْ أَشَدَّ خَشیَْة  وَقَالُوا رَبَّنَا لِمَ کتََبتَْ عَفَلَمَّا کُتبَِ عَلَیْهِمُ الْقِ - 7

 (77إِلَی أَجَلٍ قَرِیبٍ)النساء:
 (4۶وْم ا عَالِینَ )مومنون:إِلَى فِرْعَوْنَ وَمَلَئِهِ فَاستَْكبَْرُوا وکََانُوا قَ  - 8
وَنَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ منِْهُ وَلَمْ یُؤْتَ سعََة  مِنَ وَقَالَ لَهُمْ نبَِیُّهُمْ إِنَّ اللهََّ قَدْ بعََثَ لَكُمْ طَالُوتَ مَلِك ا قَالُوا أَنَّى یَكُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنَا  - 9

 (247بقره:هُ عَلَیْكُمْ وَزاَدَهُ بَسْنةَ  فِی العِْلْمِ وَالْجِسْمِ واَللَّهُ یُؤتِْی مُلْكَهُ مَنْ یَشَاءُ وَاللَّهُ وَاسِعٌ علَِیمٌ)الْمَالِ قَالَ إِنَّ اللهََّ اصْنَفَا
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سان را از پذیرش حق بازدارند و اام سیار زیادب بالقوه می توانند ان یمان آوردن را ور ب

تمایلات  دشاااوار ساااازند. اما همه این امور را می توانیم در یک عنوان خلاصاااه کنیم و آن

سان براب قبول حق یا باید این تم نفسانی و منافع ش صی است. ایلات را به با این حساب ان

قم میل بالنی و ز بین ببرد و یا به نیرویی دست پیدا کند که بتواند علی رلور کلی در خود ا

ی کشااش نفسااانی حق را اگرچه م الف منافع شاا صاای اش باشااد بپذیرد. به چنین  نیروی

 گفته می شود. "تقوا"

 

 تقوا خاستگاه ایمان. 8-3

 من و كافرتقوا زمینه ساز هدایت و وجه تمایز مو. 8-3-1

ه دعوت بکریم اگر تقوا در وجود انساااان شاااکل بگیرد قادر خواهد بود بنا بر آیات قرآن 

ب عنوان جامعهدینی پاسااخ مثبت دهد و ایمان بیاورد. در سااوره مبارکه بقره گروه متقین به

 (2)بقره: اند:شدههدف براب دعوت دینی معرفی

قین را جلاله( متشااده اساات که پروردگار عالم )جلدر همین آیات به این نکته اشاااره

از  (5)بقره: یابند.دهد و این گروه درنهایت به رساااتگارب دسااات میمورد هدایت قرار می

کنند. ب تقوا بر یکدیگر تفوق و برترب پیدا میواساااطهها تنها بهدیدگاه قرآن کریم انساااان

تقوا و صااایانت از نفس همان امرب اسااات که اهل ایمان را از اهل کفر جدا   1(13)حعرات:

( هم نین از ساااوب مقابل اهل کفر به صااافاتی چون ظلم و فساااق 10-1مومنون:کند.)می

 2(49اند. )انعام:متصف گردیده

 

 تقوا چگونه موجب تحقق ایمان می شود؟ .2-3-8

                                                 
یاایها الناس انا خلقناکم من ذکر و انثی و جعلناکم شعوبا و قبایل لتعارفوا ان اکرمكم عندالله اتقیكم ان الله علیم خبیر( )- 1
 (13حجرات:)
 (49وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا یَمَسُّهُمُ العَْذابُ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ)انعام: - 2
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ست که از آن تعبیر به  سلط بر نفس»منظور از تقوا یک حالت روحی و معنوب ا کنند. می «ت

هایش ها و هودعقل و ایمانش بر خواهشاینکه انسان بتواند خود بر خود و درواقع اراده و 

، 6، ج13۸9که بتواند خودش خودش را نگه دارد. )مطهرب، لوربتساالط داشااته باشااد به

که آمد،  تقوا (  تقوا توانایی مقاومت در برابر جذبه بالل و باورهاب نادرساات اساات.44ص

ست.  ، )مطهربلمع نیست، ععُب نیست، هوا و هود نیست، گردوغبار نیست، روشنایی ا

 (19، ص3، ج13۸9

در تواند فرد را از تسلیم هر امرب که در تعار  با مفاد دعوت انبیاء )ی( قرار گیرد می

توان در این معموعه گنعاند. در وععیتی شمارب را میبرابر پیامبر بازدارد و لبیعتاب امور بی

گردد تقوا انسااان یابد و انعام فعل ثواب با چالش مواجه میکه نیروهاب م الف شاادت می

ستهرا از زیر پا گذاشتن حق حفظ می هاب کند، درنتیعه فرد باتقوا فرمان عقل را قربانی خوا

هاب مانند سااپرب اساات که از انسااان در برابر هعمه بالل با چهرهکند. تقوا بهنفسااانی نمی

ظت می حاف ند.)آلم تلف م و از دساااات دادن این وصاااف او را در برابر  1(13۸عمران:ک

باشد ترین منشاء گرایش به کفر عدم تقوا میرو مهمسازد. ازایندفای میهاب بالل بیهعمه

 که این بامعناب لغوب کفر )پوشاندن حقیقت( هم منطبق است.

از جایی که تقوا امرب مشااکک اساات، شاادت و عااعف آن ساابب قرب و بعد انسااان 

بایست این وصف را در خود مان میرو انسان براب دستیابی به اینسبت به ایمان گردد. ازاین

قره: ب عبااادت کردن) مورب چون  قرآن کریم ا قویاات کنااد. در  تن   2(21ت و روزه گرف

توانند تقوا را در وجود انساااان به وجود آورد و تقویت عنوان عواملی که میبه 3(1۸3)بقره:

 کند ذکرشده است.

 

 ای انسانهدایت دومرحله .3-3-8

                                                 
 (138هَذاَ بَیَانٌ لِلنَّاسِ وهَُد ى وَمَوعِْظَةٌ لِلْمُتَّقِینَ )آل عمران:  - 1
 (21ینَ مِنْ قبَْلِكُمْ لعََلَّكُمْ تَتَّقُونَ )بقره:یَا أَیُّهَا النَّاسُ اعْبُدُوا رَبَّكُمُ الَّذِی خَلَقَكُمْ واَلَّذِ - 2
 (183بقره:کُتبَِ عَلَیْكُمُ الصِّیامُ کَما کُتبَِ عَلَی الَّذینَ مِنْ قبَْلِكُم لعََلَّكُم تَتَّقُون ) - 3
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دو هدایت اساات که این دو در لول یکدیگر قرار سااوب کمال مشااتمل بر حرکت انسااان به

گرند. تحقق دارند. در هدایت اول فطرت انسااانی و در هدایت دوم دعوت انبیاء )ی( هدایت

شااود کند. تقوا ساابب میب تقوا رسااانده وارد گروه متقین میهدایت اول انسااان را به درجه

سط انبیاء )ی( را پیدا  سان قابلیت پذیرش دعوت دینی تو کند. بدین ترتیب هرگاه پیامبرب ان

( انسان متقی که تحت هدایت 3۸شود.)بقره:ها آشکار میبرانگی ته شود تفاوت میان انسان

تواند پس از درک حقانیت دعوت پیامبر از دین و آئین او پیروب فطرت سالم قرارگرفته می

س شکل کفار هم بر ا سبت به او محقق گردد. به همین  اد آیات قرآن کرده و هدایت دوم ن

کریم گرفتار دو عاالالت خواهند بود، گمراهی اول گذار از فطرت پاک و ورود به خباثت 

 (44، ص1، ج1390)لبالبائی، محمدحسین،  1و گمراهی دوم انکار رسالت انبیاء )ی(.

 

 گیرینتیجه

مقصود ما از این تحقیق بررسی خاستگاه تحقق ایمان در انسان بر اساد آیات شریف قرآن 

تصااادیق "کریم بود که براب شاااروی از تبیین مفهوم ایمان آغاز کردیم. معناب لفظی ایمان 

صدیق قلبی را بیابیم. در  "قلبی صود از این ت ستیم مق ست  به همین دلیل خوا شده ا ترجمه 

این رابطه دو نظریه وجود داشت که یکی تصدیق قلبی را مترادف با تصدیق منطقی ترجمه 

صدیق قلبی را فعلی  شد،  و دیگرب ت سوب می  شناخت مح صدیق نوعی  می کرد که این ت

ناخت جمع نمی گردد. در این پژوهش با مناقشه در هر نفسانی می دانست که هیچ گاه با ش

دو نظریه گفتیم ایمان و تصدیق قلبی یک فعل اختیارب است که بی نیاز از شناخت است و 

می تواند به واسااطه ب یک اراده و تنها با تصااور اجزاء گزاره ایمان حاصاال شااود. هم نین 

این عاارورت نه به جهت تحقق گفته شااد ایمان عاارورتا باید با شااناخت همراه باشااد ولی 

                                                 
سبحانه بها بعد التقوى  -1 صاروا متقین، و هدایة ثانیة أکرمهم الله  و أن هؤلاء و هم متقون محفوفون بهدایتین، هدایة أولى بها 

و بذلک صحت المقابلة بین المتقین و بین الكفار و المنافقین، فإنه سبحانه یجعلهم فی وصفهم بین ضلالین و عماءین، ضلال 
صافهم الخ صفون به بعد تحقق الكفر و أول هو الموجب لأو ضلالهم الأول، و یت ضلال ثان یتأکد به  بیثة من الكفر و النفاق، و 

 (44، ص1، ج1390...)طباطبائی، محمد حسین، النفاق
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سیر کسب  شرعی براب جلوگیرب از انحراف در م عرورت عقلی و  وجود ایمان بلکه یک 

 ایمان و راه دیندارب است.

شد اما به  شناختی قابل فهم براب عموم میبا هم نین پذیرش گزاره هاب دینی از لحاظ 

شود شوار می  سان کار پذیرش آنها د سطه هواب نفس و تمایلات ان ساد براب وا . بر این ا

شد که به کمک آن حقیقت  سان با ست نیرویی در وجود ان پذیرش گزاره هاب دینی می بای

را حتی اگر به منافع ش صی اش عرر برساند قبول کند، که به این نیرو اصطلاحا تقوا گفته 

صاف  سیر هدایت دو مرحله را لی می کند، در یک مرحله به تقوا ات سان در م شود.  ان می 

دا می کند و در مرحله بعد با تبعیت از دین به ساااوب کمایت انساااانی حرکت می کند. پی

سان  سبب قرب و بعد ان هم نین از جایی که تقوا امرب مشکک است، شدت و ععف آن 

 .نسبت به ایمان گردد
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