
 

 

Journal of  Lyrical  Literature Researches 

University of Sistan and Baluchestan 

Vol. ۱۹/ No.۳۷/ Autumn& Winter۲۰۲۱-۲۰۲۲(pp.٥-۱۰) 

 

 

Assadi, somayeh(responsible author) Email: s.assadi@velayat.ac.ir  

Assistant of Persian Language and Literature dept, university of velayat 

Alizadeh khayat, Nasser  

Professor of Persian Language and Literature Dept, University of shahid 

madani 

  

1212.18692.1222/jllr.122222.1 DOI: 

 

The Face of Allah in the Ma’aref of Bahavalad in the Dialectic of 

Love and Servitude 

 
Abstract 

Love and affection are among Bahavalad’s doctrinal foundations 

which are considered in all three fields of theology, cosmology and 

anthropology of Ma’aref. According to him, knowing God and achieving 

it depends on love. This article, by explaining the category of love from 

bahavalad’s mind and language, justifies and interprets his encounter 

with the Creator, which is the main question of the research. Examining 

his views on the characteristics of love, lover and beloved, as well as his 

views on aesthetics and seeing the truth, which has been done by 

descriptive-analytical method, leads us to the conclusion that this mystic 

speaks of a different God and the image God evokes in his mind the 

theme that leads the audience to the idea of embodiment and 

embodiment. Thus, in bahavalad’s belief, love is inextricably linked with 

seeing, which gives rise to other ideas such as aesthetics. Love, by his 

definition, is a triangle that consists of the three sides of God's love for 

the servant, the servant's love for the truth, and the servant's love for the 

creatures as the manifestation of the truth.  
Keywords: Love, Seeing, God, Worship of Beauty, Bahavalad 

 

۱- Introduction 

The true face of Bahvalad has not been portrayed as a great and  
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 rebellious mystic except in the frame of thought and work of his famous 

son, Mawlana Balkhi. However, the accuracy of the text of  Ma’aref, 

which is the only work left by him, depicts a mystic who is drowning in 

the sea of God's love and explains and interprets all concepts and themes 

around the category of divine love. Bahavahad 's view of the world, 

man, and God is a view of the window of love and grace that together 

makes his mystical and epistemological path unique and distinguished, 

and gives it the color and scent of richness. The place of love in 

bahavahad’s thought is so pivotal and important that basically his 

definition of love and affection and his way of making love, explains his 

relationship with God and depicts his theology in the form of lyrical 

images. 

۲- Research methodology 

The present study is based on the text of education, which is the only 

surviving work of Bahavalad, and is conducted in a descriptive-

analytical manner. In this way, considering the existing definitions of the 

component of love and affection, which is the main theme of lyrical 

literature and its special meaning in various fields, we have examined 

this category in the text of ma’aref  so that we can define it accurately 

from the point of view of bahavalad and explain the topics related to the 

basis of love and extract evidence from the text of  ma’aref in order to 

achieve the goals and answer the main problem of the research. Content 

analysis is a method that can be applied to various types of messages 

contained in literary works, articles, official documents, etc. (Riffe 

Daniel, Lacy Stephen, ۱۳۸۸: ۲۳) or any technique by which the specific 

characteristics of the message are methodically and accurately identified  

for scientific inference. Accuracy and objectivity ensure that the analysis 

is based on specific rules; To enable scholars to achieve the same desired 

results from research. (Taleghani, ۱۳۹۰: ۹٥-۹٦) 

 

۳- Discussion 

Bahavalad, as a mystic of intuition, has referred to this feature of love 

everywhere in the teachings and referred to it as "imperfection," and in 

answer to this fateful question which he utters in his own language, he 
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refers to the in definability and imperfection of love: “If they say what is 

love or what is it about? I say that several thousand prophets (peace be 

upon them) lost their bodies in love. Whoever seeks how to taste 

tasteless love, whoever argues about love and affection will never taste 

that which was between lover and beloved.” (Bahavalad, ۱۳٥۲�۱: ۱٤٤) 

After indescribability, the first characteristic he mentions for love is that 

it is innate. According to him, love is a feeling that has been deposited in 

all human beings and everyone has benefited from it. Bahavalad also 

considered the flow of love and its prevalence throughout the world, so 

that in his view, love is the source of all joys and the source of life and 

life. In his view, love is a position of obedience that leads man to peace 

and tranquility. Undoubtedly, all human beings seek pleasure, joy and 

happiness. Following a discussion on the manner of servitude and man's 

position towards the Creator, he considers love to be the end of all these 

pleasures that every human being seeks to achieve based on his needs. 

The needs that, in bahavalad’s opinion, are met by using the letters of 

God. From the statements of Bahavalad in various places in Ma'aref, it  

can be concluded that he believes in at least three types of love: First, 

God's love for servant, God's servant love to God and virtual love based 

on the manifestation of the creator in the artifact, which is called the love 

of mirrors, signs and curtains; According to the third type of love, beauty 

and the acquisition of taste and sight are among the fundamental 

categories of Bahavalad's thought, which have been presented in various 

ways instead of the text of Ma’aref.  

His desire to taste and understand the beauties of creation stems from 

the idea of manifestation in mysticism. In the sense that he, like most 

mystics, considers all the parts and particles of the universe as a 

manifestation of the divine essence, which they represent as mirrors of 

the beauty of truth and if people are unable to see this effect, it is 

because they either do not have an opinion or their opinion is tainted; 

Therefore, he always seeks to see and see the beauty of God and 

considers it the highest rank and perfection of nearness. The loving 

relationship between God and man in his belief is also argued and 

justified by verse ٥٤ of Surah Ma'idah. The God he portrays and 

remembers his love affairs with is not only the god of the two worlds 

and the god of heaven and earth, He is a god who is worshiped by Sultan 

al-'Ulama and in the path of servitude, he follows observations that are 
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 rooted in his loving beliefs. The way he chooses and always advises to 

accompany and express love to the essence of truth is the remembrance 

of God. Of all the spiritual-contemplative methods on the words of the 

Prophet and the traditions of Sufism, the profound recitation of the 

Qur'an, ritual prayers, and the like, the mention is the best way that can 

liberate the spiritual capacity and enable the piece of divine light within 

the mystic to rejoin his counterpart. (corbin. ۱۳۸۷: ۲۲۲) He also 

introduces the remembrance of God as the life-giver of the hearts and 

souls of the servants by comparing dhikr to the wind of Saba, which is 

the messenger of the beloved and revives his soul.  
 

٤- Conclusion 

According to bahavalad view, knowing God and achieving it depends 

on love. As he brings these two categories together and always 

emphasizes the indescribability of love. According to him, love is a 

series of two series, one of which is held by the lover and the other by 

the beloved. He also, like many others, takes the beloved in this 

direction and explicitly acknowledges that love first comes from the 

beloved and it is his desire that kindles the flame in the soul of the lover. 

Beauty is another motif of his thought that makes the lover strives as a 

motive of love. The beauties of creation are also the manifestation of the 

truth, the desire for which stems from the love of the divine essence. It 

follows that he permits virtual love and accepts it as an exercise in true 

love. According to him, a true lover considers the whole world as a 

manifestation of the beloved and has a special view of his surroundings. 

He knows the movement of all particles, both in the universe and in his 

body and soul, from God, and in this way he does not even hesitate to 

justify and interpret bodily and sensual pleasures with the above thought, 

and this is the feature that distinguishes him from others. Although his 

definition and description, and even the characteristics he enumerates for 

the lover and the beloved, have much in common with other mystics, but 

the way he deals with the true lover and the image he presents of God is 

a unique and distinguished method. According to the examples 

mentioned in the text of "Ma'aref", he speaks without any fear of another 

god and evokes a human image of God in his mind, which leads the 

audience to the idea of incarnation and incarnation. His God is a God 

who is in the face of the servant and his vision is inevitable and certain. 
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His belief in seeing his beloved is to the extent that he always 

emphasizes and acknowledges how he can know and accept a god he 

does not see at all. Seeing from bahavalad’s point of view is like love 

coming from the right, as he explicitly says that if he shows, what can I 

do not see. Thus, in his belief, love is inextricably linked with vision, 

which gives rise to other ideas such as aesthetics. Love, by his 

definition, is a triangle that consists of the three sides of God's love for 

the servant, the servant's love for the truth, and the servant's love for the 

creatures as the manifestation of the truth. As a result, he not only did 

not reject virtual love, aesthetics and aesthetics, but also endorsed them 

with great emphasis. Where beauty is the motive of love, and in the view 

of beauty it is praiseworthy, seeing the truth is also a real-life event that 

follows preparation through virtual love. And what brings servant closer 

to perfection in this path is the continuous remembrance of God, which 

has caused remembrance to be one of the most frequent topics of 

knowledge in the field of divine love. As it is mentioned in the text as 

the language of lovemaking, and according to him, the condition for 

seeing and seeing the beloved is to mention him. 
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 بلوچستان پژوهشنامه ادب غنایی دانشگاه سیستان و

 (99-71)صص 9011پاییز و زمستان  73ماره ش 91سال 

 در معارف بهاءولد در پرتو دیالکتیک عشق و بندگی« الله»سیمای 

  ناصر علیزاده خیاط -2                         سمیه اسدی-1

1212.18692.1222/jllr.22.11222 DOI: 

 چکیده

شناسی و که در هر سه حوزۀ خداشناسی، جهان است ولدهای اعتقادی بهاءمایهاز بنعشق 

مورد توجه است. از نگاه بهاءولد معرفت خداوند و رسیدن به آن در گرو محبّت  شناسیانسان

به  تفسیر نوع مواجهۀ او با خالق به ولدذهن و زبان بهاء درتبیین مقولۀ عشق این مقاله با است. 

های عشق، عاشق و ع نگاه بهاءولد به ویژگیپردازد. بررسی نومی ،پرسش اصلی پژوهش عنوان

که با روش توصیفی ـ تحلیلی  پرستی و رؤیت حقاو در باب جمال معشوق و همچنین دیدگاه

از خدایی دیگرگونه سخن گفته و تصویری از او که  را به دست می دهد این نتیجه صورت گرفته،

شود. بنابراین و تجسد رهنمون میکند که مخاطب را به اندیشۀ تجسیم خدا در ذهن تداعی می

های دیگری چون گیرد که اندیشهعشق در اعتقاد بهاء در پیوندی ناگسستنی با رؤیت قرار می

شود. محبتّ به تعریف وی، مثلثی است که از سه ضلع عشق الله به پرستی را موجب میجمال

 شود.یکیل محق تشگاه بنده، عشق بنده به حق و عشق بنده به مخلوقات به عنوان تجلی

 بهاءولد پرستی،جمال الله، رؤیت، عشق، کلید واژه ها:

 مقدمه -1

 ها و آثارای عاشق جز در قاب اندیشهعنوان عارفی بزرگ و شوریدهولد بهحقیقی بهاء چهرۀ

___________________________ 

  :s.assadi@velayat.ac.ir Email استادیار گروه زبان و ادبیات فارسی دانشگاه ولایت )نویسنده مسئول( -9

 استاد گروه زبان و ادبیات فارسی دانشگاه شهیدمدنی آذربایجان   -2

 23/15/9011تاریخ پذیرش:                       21/99/11تاریخ دریافت:
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در حالی است که غور در متن معارف که فرزند شهیرش، مولانای بلخی، تصویر نشده است. این 

الله است و  کشد که غرق در دریای عشقِتنها اثر بر جای مانده از اوست، عارفی را به تصویر می

به جهان،  ولد. نگاه بهاءکندمیتمام مفاهیم و مضامین را حول مقولۀ حبّ الهی تبیین و تفسیر 

که در مجموع طریق معرفتی و مشی عرفانی انسان و خداوند نگاهی از روزنۀ محبتّ و لطف است 

جایگاه عشق در اندیشۀ . بخشدو رنگ و بوی غنا بدان می سازدمی و ممتاز فردبهاو را منحصر

 ،ورزیاز عشق و شیوۀ او در عشق او تعریف ای محوری و مهم است که اساساتا اندازه ولدبهاء

  نماید.را در قاب تصاویری غنایی ترسیم میکند و خداشناسی وی رابطۀ او با الله را تبیین می

 سوالات تحقیق بیان مساله و  -1-1

مایۀ عشق لۀ اصلی جستار حاضر، تبیین مقولۀ خداشناسی در اندیشۀ بهاءولد بر مبنای بنامس

دارد؟  از عشق چه تعریفی ولدبهاءاست تا بر اساس آن پاسخگوی این سوالات باشد که 

پرستی مباحثی چون جمال کدامند؟ شمارد،عشوق حقیقی برمیبرای عاشق و م اوخصوصیاتی که 

با خالق  بهاءولدنوع ارتباط ویژۀ اند و های او بیان شدهچگونه و تا چه اندازه در اندیشه و رؤیت

چگونه و ت؟ چگونه و به چه شکل اس برانگیز منجر شده،به بیان مطالبی بحث که در قالب معاشقه

 ؟انجامدمیبه تکرار نام و صفات معشوق در زبان و بیان او  ،لذت حاصل از یاد معشوق

 اهداف و ضرورت تحقیق  -2-1

در اندیشۀ بهاءولد و متن معارف، تبیین نگاه بهاءولد به مقولۀ عشق با توجه به محوریت 

موضوع عشق در راستای ترسیم ایدئولوژی و خداشناسی وی، هدف اصلی پژوهش حاضر است. 

های اثر برجای مانده از این عارف بزرگ است و با توجه به اینکه پژوهشاز آنجا که معارف تنها 

های مؤلف آن، کمتر به مضامین و گرفته حول موضوع این اثر و یا بررسی اندیشهصورت

شناسی و خداشناسی بهاءولد شناسی، انسانهای غنایی با رویکرد شناسایی و تبیین جهانجنبه

 مایۀ اندیشه و به تبع آن متنترین بناین امر که مؤلفۀ عشق، اصلیاند و با در نظرگرفتن پرداخته

      ضرورت دارد.معارف است، ارائۀ تصویری جامع از خداشناسی بهاءولد بر مبنای عنصر عشق 

 تحقیق روش -3-1

 و با روش پژوهش حاضر با محور قرار دادن متن معارف که تنها اثر بازمانده از بهاءولد است
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تحلیلی انجام شده است. بدین صورت که با درنظرگرفتن تعاریف موجود دربارۀ مؤلفۀ توصیفی ـ 

، این مقوله را در متن معارف مورد بررسی مایۀ اصلی ادبیات غنایی استه بنعشق و محبت ک

  ایم. ودهتعریف مستند و دقیق آن را از نگاه بهاءولد ارائه نم و قرار داده

 تحقیقپیشینه  -4-1

های بررسی جنبه»توان به آنها میموضوع کلی پژوهش حاضر در  مقالات نتریاز مهم

اشاره (9737) قی پورنامداریان و حسین مؤخرتنوشتۀ « زیباشناختی معارف از دیدگاه صورتگرایی

 ،است قرار داده مورد بررسی نظریۀ صورتگرایی دیدگاه زرا ا معارف زیباشناختی یهاجنبهکه  کرد

، (9711) نوشتۀ حسین فاطمی و دیگران« فکری رمز و تصویر در معارف بهاءولد هایسرچشمه»

شناسی رمزهای بهاءولد در معارف و در مسیر شناخت تحلیل و ماهیتبه که  تحقیق دیگری است

مبنای  به این نتیجه رسیده که پرداخته و های جوشش این تصاویرهای تخییل و خاستگاهسرچشمه

نوشتۀ « بررسی کلام مغلوب در معارف بهاءولد» ،تصویرها و رمزهای بهاء ولد معیت الله با اوست

غلبۀ زبان استعاری،  که اذعان داشتهمقالۀ دیگری است ( 9719) احمد سنچولی و لیلا شکیبایی

 ،دهدار می، آن را در حیطۀ کلام مغلوب قرمعارفپراکنش معنایی در سراسر  پذیری وابهام، تأویل
( 9733) به قلم محمود براتی و سهیلا کدیوری« النفسبررسی برخی از آراء بهاءولد در حوزۀ علم»

عنوان یکی از  ولد را به بهاء پرداخته و ولد در مورد روح و روان انسانآراءِ تربیتی بهاءبه بررسی 

های شیوه»، کرده است معرفیپردازان حوزه روانشناسی اواخر قرن ششم و اوایل قرن هفتم نظریه

ای پس از مقدمه ،(9711) نوشتۀ محمد دشتی و سمیه مهرابی« تفسیر و تأویل در معارف بهاءولد

ستگاه خاپرداخته و  های تفسیری و تاویلی معارف به قرآن کریمدرباره تفسیر و تاویل، به رویکرد

نگاه وی، به  همچنین شرایط آن ازولد، های تفسیر و تاویل نزد بهاءکلامی این رویکردها و شیوه

تنها کتاب و منبع مدوّنی که به معارف و  .است کرده مطرح را نتقادیهای اهمراه بعضی از نکته

چاپ نخست آن در  است که« بهاءولد»های بهاءولد پرداخته تالیف فریتس مایر با عنوان اندیشه

های متن معارف نگریسته و جنبهنگارنده در آن با نگاهی فلسفی به  منتشر شده و 9732سال 

 محتوایی آن را از زاویۀ دید یک فیلسوف بررسیده است.

 دیالکتیک عشق و بندگی در بیان بهاءولد -2

 تصوف، از  رغم تفاسیر و تألیفات فراوان در حوزۀ عرفان و هایی است که بهعشق عرفانی از مقوله
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جای  جایعنوان عارفی اهل شهود، دربه ولدو مدوّنی برخوردار نیست. بهاءتعریف مشخص 

 یاد کرده است و در پاسخ به« چگونگیبی»معارف به این ویژگی عشق اشاره و از آن تحت عنوان 

اگر گویند که عشق چیست »کند: چگونگی عشق اشاره میناپذیری و بیسوال مقدّر به تعریف یک

سلام تن خود در عشق سرها الو یا بر چه چیزست؟ گویم بدانک چندین هزار انبیاء علیهم

مزه شود، هرکه بحث کند از عشق و محبّت هرگز آن درباختند. هرکه چگونگى طلبد از عشق بى

شکل و » کهکندتصریح میاو  (900: 9752/9، بهاءولد) .«مزه نیابد که میان عاشق و معشوق بود

چگونگى بیان  چگونگى منغصّ عشق و جمال باشد. هرکجا که عشق و محبّت بکمال باشد، از

نتوان کردن و هرگاه که چگونگى آمدن گرفت، عشق و محبتّ رفتن گرفت و جمال کم شدن 

شباهت دارد،  ولدابن عربی نیز در سخنی که البته بسیار به بیان بهاء .(23و 22: همان« )گرفت

هر کس عشق را تعریف کند، آن را »کند. به بیان وی ناپذیر معرفی میعشق را امری تعریف

ای نچشیده باشد، آن را نشناخته و کسی که گوید از جام نشناخته و کسی که از جام عشق جرعه

« کندشراب عشق سیراب شدم، آن را نشناخته؛ چون عشق شرابی است که کسی را سیراب نمی

در بنابراین داند، عشق حقیقی را تنها لایق ذات حق می ولدبهاء. (11: 9733)نقل از انصاری، 

اریف و سخنان خویش در این باب نیز محبتّ و عشق را در کنار مبحث معرفت الهی و تمامی تع

ای بلاکیف است که پرسش از کند. در باور او ذات خالق نیز به مانند عشق مقولهبندگی مطرح می

 سازد.چگونگی آن نه تنها ثمری ندارد، بلکه بنده را از کسب مزۀ محبتّ و جمال حق محروم می

: 9752/9، بهاءولد«. )اش بپرسی، از مزۀ محبتّ و عشق جمالش محروم شویونگیچون از چگ»

توانند آن مزه را دریابند که در وادی عشق قدم نهاده باشند و غیر را از آن ( و فقط کسانی می907

کسی که اهل معرفت و محبتّ باشد، خود مزۀ معرفت و محبّت »بهره و دریافتی نیست. بنابراین 

 .)همان(« و اگر کسی اهل آن نباشد، هر چند شرح کنی مزه نیابدالله یابد، 

 های عشق، عاشق و معشوقویژگی -2-1

اگر دنیا تلاش کند که محبتّ را به خود »گوید ( می205: 9733هجویری )نقل از شیمل، 

تواند. چرا که عشق تواند و اگر سعی کند آن را از خود دور نماید، باز هم نمیجذب کند، نمی

نظر به عبارات اخیر و استناد به آراء بسیاری از «. باشدی الهی است و از مقولۀ اکتساب نمیاعطیه

ای الهی است که از جانب خداوند نظران حوزۀ تصوف، عشق امری فطری و عطیهعرفا و صاحب
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نه تنها در وجود انسان، بلکه در سراسر عالم خلقت نهاده شده است و پیرو همین امر کسانی چون 

دانند که همچون عشق مرد به زن از میلی فطری القضات آن را امری ذاتی و غریزی میعین

امیر علی منزوی و عفیف )نک. کنند.کید میأگیرد و همواره بر جنبۀ اضطراری آن تسرچشمه می

آن را در همۀ  .((53و  53: 9731صبور، )نک.  و یا چون غزالی.( (752و  755: 9733/9عسیران، 

نیز بعد از  ولددانند. بهاءموجودات، چه علی غیبی و چه وجودی شهودی ساری می

شمارد، فطری بودن آن است. از نظر او ناپذیری، اولین خصوصیتی را که برای عشق برمیوصف

اند، ها به ودیعه نهاده شده و همه از آن بهره بردهعشق، حسی است که در وجود تمامی انسان

هیچ آدمى نیست که او را معشوقه در عالم غیب نیست یا از دریچه و حورایى و عینایى و »نکه چنا

رسد و او را در طلب یا از درکه و مالک دوزخى و بوى آن معشوقان به مشام روح آدمى مى

آن معشوقه و همچنانک آن مرغ از لانه خود گم شده باشد به هر آرد تا او را وسیلت بود به مى

طلبد مقام خود را و چنانک بوى یوسف آمده بود به خیزد و مىنشیند و باز برمىى برمىسوراخ

امری  ولدبا عنایت به این عبارات، عشق از نگاه بهاء .(51و  53: 9752/9، بهاءولد« )مشام یعقوب

ای از جانب خالق در وجود انسان به ودیعت گذاشته شده و سبب عنوان عطیهاست فطری که به

خویش در تکاپو و جنبش باشد و تنها أ و مبد أا همواره انسان در پی اتصال به اصل و ملجشده ت

زمانی به آرامش و سکون دست یابد که به وصال معشوق نائل گردد و به قول شیخ احمد رومی 

 .(921: 9750)شیخ احمد رومی، « ای نیست که در وی آتش عشق خدا نیستهیچ آفریده»

 :صراحت بیان شده استنخستین مثنوی مولانا نیز بهمضمونی که در ابیات 
 آتش عشق است کاندر نی فتاد

 

 جوشش عشق است کاندر می فتاد 

 (5دفتر اول:  ،9711مولانا، )            

 نفخـات از اینفخـه انسـان »و همین عطش اتصال به مبدأ و منشأ نشان از این دارد که 

 منزل همیشگی خاکی جهان چون و است کبریا معالَ او اصلی موطن و است الهی

امـری کـه  (73: 9712)حسـینی، «. بازگردد خود اصلی منشأ همان به باید باز نیست، او

اصل جذب در تمام کائنات جاری »یاد کرد. بر این اساس که « اصل جذب»توان از آن با عنوان می

ده باشـد بـه فتـوای است و اگر انسانی مفهوم عشـق را ندانـد و در زنـدگی عاشـق و شـیفته نشـ

 همچنـین ولدبهاء. (277: 9712پناه و نوری، )نیک«. الغیب بر او نمرده به فتوای من نماز کنیدلسان
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ای که عشق از نگاه او اصل و به جریان عشق و ساری بودن آن در سراسر عالم نظر داشته، به گونه

کـنم کـه چـه اللـّه نظـر مـىاکنـون در »ها و سرچشمۀ حیات و زنـدگی اسـت: تمام خوشی أمنش

همه از اثر مزه عشـق تواند نهادن در هر چیزى از آب و نان و شهوت و ایننهایت مىخوشیهاى بى

« تر نیافتماست و زندگیها همه از عشق است باز نظر کردم هیچ زندگى از خوشى و مزه عشق قوى

لله را بـا شـادی حاصـل از حتی خوف جلالیه و عبودیـّت و تعظـیم ا او .(952: 9752/9، بهاءولد)

ترین اثر الله و قدرتمندترین محرکّ بنده در عبـادت و بنـدگی کند و عشق را قویعشق توجیه می

خوف جلال و خوف عبودیتّ و تعظیم اللّه همه از بهر مزه شـهوت و خوشـى رسـانیدن »داند: می

تـر از نیامـد و زنـدگى قـوى تر از عشقتر از عشق نیامد و عجباللّه است اکنون هیچ اثر اللّه قوى

: 9752/9، بهاءولـد« )باشـمکنم و مشـغول باللـّه مـىعشق نیست و من اللّه را بهر این دایم یاد مى

چراکـه  ؛از نگاه او انسان مادام که در اندیشۀ غیر باشد، از الله و عشق او دور است .(992: 2و 952

قربت و شرط این جانب الله باشد، آن  اندیشه است، چنانچه عشق و اندیشه به ملاک قربت، جهتِ

کنـد کـه یاد می «پردۀ غیب»از این حجاب با عبارت  ولدشدن حجاب است. بهاءقربت نیز برداشته

مزۀ قرب را در نخواهـد  در خود انسان است و انسان مادام که مورد عنایت ازلی واقع نشده باشد،

مقام تمکین است که انسان را به آرامش و  ولدعشق از منظر بهاء .(79: 9752، نک. بهاءولدیافت؛ )

عشـق را  ذیل بحثی در باب شیوۀ بندگی و موضع انسان در برابر خـالق، ولدرساند. بهاءسکون می

داند که هر انسانی بـر اسـاس نیازهـایش در پـی کسـب آن اسـت. ها مینهایت تمامی این خوشی

اگرچه  به بیان بهاءولدشوند. های الله مرتفع میمواسطۀ استعانت از نابه ولدزعم بهاءنیازهایی که به

های الله خوض کند و از آنها طلب یاری نماید، امـا بایسـته نیسـت در بر بنده لازم است که در نام

یک حالت باقی بماند و همچنین بر بنده واجب است که هر حالت و صورتی کـه وی را نـاخوش 

و صـورت را محـو کنـد. تـا جـایی کـه بـه حـالتی  آید، رها کرده و از خدا بخواهد که آن حالت

دانـد، حتی در این مرحله هم بنده را مجاز به سـکون و اقامـت نمـی ولدخوشایند دست یاید. بهاء

دارد که بنده باید به تـلاش خـود ادامـه دهـد تـا بـه حـالتی دسـت پیـدا کنـد کـه بلکه اذعان می

واز ماندن دارد و چنین مقامی از منظـر او خوشایندترین حالت باشد و تنها در این مقام است که ج

، محو شدن عاشق ولدعشق به اعتقاد بهاء. (290: 9752/9، بهاءولد)نک.  عشق و محبتّ الهی است

هرگاه مراقب حال کسی دیگر شدی، تو محو شـدی و »های او در مقابل معشوق است: و خواست

ی عاشق، فنای از خویشتن و غرق شدن بنابراین اولین ویژگ ؛(233: 9752/9، همان« )بهرۀ تو محو
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چنانکه تا کسى از اوصاف خود فانى نشود و در وجـود دیگـرى مسـتهلک  در دریای عشق است.

نگردد، وجودش هنوز به تصرّف عشق درنیامده اسـت و تبـدیل صـفات عاشـق و خـراب کـردن 

وانـد ادعـای تعاشق حقیقی زمـانی مـی حصار وجود وى کاریست که تنها عشق یارای آن را دارد.

ها و تمایلات خویش نیندیشد، چرا که ورزیدن نماید که هیچ از خود یاد نکرده و به خواسته عشق

)همانجـا( همچنـین در « محال آمد که تو با کسی دیگر جمع شوی در یک زمـان» ولدبه بیان بهاء

جایی دیگر و با اشاره به داستان دست بریدن زنان به هنگام دیدن روی یوسـف، همـین مفهـوم را 

کند که عاشق مادام که به حقیقت عشق و معشوق خویش اذعان و توجه دارد، از خود یـاد بیان می

 (30: 9752/9، نـک. بهاءولـد) .عنایت و توجهش بـه سـوی معشـوق اسـت نکرده و همواره تمام

دیگـر ویژگـی  فراوان به آن اشـاره کـرده اسـت. ولدویژگی اخیر عاشق، خصوصیتی است که بهاء

بایست قـرین رضـا و توکـل باشـد. کند، تلاش و طلب است که میاز آن یاد می ولدعاشق که بهاء

ه نه و حمله قوى بر، چنانـک عاشـق و معشـوق. عاشـق  تـا  اکنون قدم در را» :داردوی اذعان می

رود و چون از توانایى فروماند معشوقه بر سر وى آیـد و او را در طاقت دارد در طلب معشوق مى

  قدرى عاشق باش و در وقت مانع و عجـز جبـرى بـاش تـا معشـوقه کنار گیرد در وقت  قدرت

کنى که من طلبکار توم که مقصود و معبود من تویى و مى تقدیر اللّه بر سر تو آید و تو در اللّه نظر

چون مقصدت حضرت اللّه باشد هم حالت جبرى تو مرضـىّ و هـم حالـت قـدرى تـو پسـندیده 

حال اگر در مسـیر تـلاش بـرای رسـیدن بـه مقصـود و  .(13: 2و  223: 9752/9، بهاءولد« )باشد

حضـور معشـوق باشـد. زیـرا بـه اسـتناد مطلوب ناتوان شد، بر اوست که با امید و توکـل منتظـر 

، چنانچه عاشق تمام تلاش خویش را در راه وصال انجام دهـد و از ادامـه مسـیر ولداظهارات بهاء

به عبارتی حضور معشوق در ایـن شـرایط حکـم  ؛آیدناتوان گردد، این بار معشوق به سراغ او می

 مزد و نتیجۀ کوشش عاشق را دارد. 

های او نیز غافل نبوده است. عشق عشوق حقیقی و ذکر ویژگیاز تصویر چهرۀ م ولدبهاء

 زند. نجمچنانکه عدۀ کثیری از عرفا و اهل نظر نیز به آن معتقد هستند، ابتدا از معشوق سر می

و یقین است که »گوید: نیز در این باره می زیستهمی ولدرازی، که با اندک فاصلۀ زمانی از بهاء

بود اگر « یحبّهم» روح را محبّت نتیجه تشریف ت سابق آمد، زیرا کهروح را محبّت بر جمله صفا

که لاف محبتّ زدى. سر این رشته از  کس زهره نداشتىهیچ «یحبوّنه»یحبهّم سابق نبودى بر 
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صراحت به تقدّم عشقِ معشوق همچنین به او( 00: 9731)نجم رازی، «. باز شد« یحبهّم»انبساط 

« خواست معشوق عاشق را پیش از خواست عاشق بود معشوق را»گوید کند و میاشاره می

او را »به گفتۀ خرقانی نیز شروع عشق از سوی معشوق و محبوب است، به بیان وی،  .(01)همان: 

نیز این میل و رغبت معشوق  ولداز نگاه بهاء .(11: 9727)خرقانی، « خواست که ما را خواست

چون تو خود را رغبتى دیدى باللّه و »دارد: و تکاپو وامیاست که عاشق را دچار کرده و به تلاش 

دان که آن تقاضاى اللّه است ترا و اگر میلت به بهشت است و طالب بهشتى آن بصفات اللّه مى

طلبد که هرگز کند و اگر ترا میل به آدمیست آن آدمى نیز ترا مىمیل بهشت است که ترا طلب مى

آنست که به » ولدمعشوق حقیقی به اعتقاد بهاء (51: 9752/9، بهاءولد«. )از یکدست بانگ نیاید

وی در نرسی، که هر چه به وی در رسیدی عشق تو نماند؛ از آنک رسیدن تو به وی دلیل غایت 

و نهایت و فناء آن چیز کند. چو بدان رسیدی، او فانی شد، چو معشوق و مطلوب فانی شد، عشق 

ممکن نیست، چراکه نظر به  ولدبنابراین وصال از منظر بهاء ؛(75: 2)همان/ «نماند و مزه نماند

های برشمردۀ عاشق، اساس عشق فنای عاشق در باب مبحث عشق و ویژگی اظهارات دیگر او در

معشوق است، بنابراین آنچه به حقیقت باقی است، وجود معشوق است و وصال عاشق به معشوق 

. احمد غزالی نیز بر این اعتقاد است که چیزی جز فنای وجود عاشق در وجود معشوق نیست

دهد که عاشق در عشق معشوق فنا شود و چون عاشق وصال عاشق و معشوق تنها زمانی روی می

زمین »نویسد: در این زمینه می اوکند. رسد و فراق ظهور میاز فنا خارج گردد، وصال به پایان می

فناء در صحبت بود، وصال بود، چون او وصال نیستی آمد و زمین فراق هستی آمد. تا شاهد ال

بازگردد، حقیقت فراق سایه افکند، امکان وصال برخیزد که عاشق را ساز وصال نتواند بود که آن 

در جای دیگری رسیدن به معشوق را لازمه و  ولدبهاء .(77: 9751)غزالی، « وظیفۀ معشوق است

ممکن الوصول نباشد محبتّ در حق وى تا محبوب » گوید:انگیزۀ عشق دانسته و در این باره می

دانم که اللّه مرا دوست گویم و به حقیقت مىمحال باشد اگرچه با جمال باشد اکنون اللّه اللّه مى

شود و در من کنم از نور روى وى صد هزار حورا آفریده مىدارد چون در محبتّ اللّه نظر مىمى

: 9752/9، بهاءولد« )شوداجزاى عاشق شایع مىافتند همچنانک حسن از رخ خوبى میزاید و در مى

اگرچه در ظاهر ناقض کلام پیشین اوست، اما نظر به اینکه وی وصال را  ولداین سخن بهاء .(909

مرادف فنای عاشق در وجود معشوق قرار داده و همچنین سخن غزالی که وصل را وظیفۀ معشوق 

، عشق ابتدا از معشوق سرزده و در وجود ولددانسته قابل توجیه است. زیرا به استناد کلام بهاء
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گیرد و وصل نیز چیزی جز فنای عاشق در وجود معشوق نیست. بنابراین اگرچه عاشق شکل می

 به ظاهر وصالی رخ نخواهد داد، اما در حقیقت فنای عاشق عین وصال او به معشوق است. 

 گانههای سهعشق -2-2

زار زار گریه کن که همۀ چیزها برای من زاران  گوید که در عشق منبهاءولد از زبان الله می

و نالان هستند و نظرت را بر رخسار عاشقان و معشوقان افکن و اشخاص و قوالب را عین معانی 

بدان، زیرا قوالب به معانی معتبرند. عشق را عاشق من بدان و در حقیقت عشق نظر کن که عشق 

در این قطعه یادآور  ولدسخنان بهاء. (220: 9752/9 ،بهاءولد هاست )نک.ها و حالرا چه خروش

عربی است. القضات همدانی و ابنگانۀ عشق از منظر عرفایی چون عینبندی سهتقسیم

کند القضات در تمهید سادس از کتاب تمهیدات، ذیل مبحث حقیقت و حالات عشق بیان میعین

ا سه گونه آمد، امّا هر عشقى هاى عزیز ندانم که عشق خالق گویم و یا عشق مخلوق. عشق» که:

درجات مختلف دارد: عشقى صغیر است، و عشقى کبیر، و عشقى میانه. عشق صغیر عشق ماست 

یارم گفتن که خود، عشق میانه دریغا نمى با خداى تعالى، و عشق کبیر عشق خداست با بندگان

: 9737همدانی، القضات عین« )اى به رمز گفته شودشاءالله که شمّهایم! امّا انبس مختصر فهم آمده

دربارۀ نوع سوم عشق سکوت کرده و آن را به بیانات رمزی ارجاع داده است که  او .(912و 919

ها و تفاسیر مختلفی از آن ارائه دهند. چنانکه بسیاری البته همین امر سبب شده تا دیگران برداشت

اما ستاری در  .(971 :9753 جوادی،اند )نک. پورنوع سوم عشق را همان عشق حق به خود دانسته

برانگیز و ( با ذکر این مطلب که مگر عشق خدا به خود چه مقولۀ بیم997: 9730عشق صوفیانه )

که دیگر مشایخ عرفا در آن باره القضات از ذکر آن دم بربسته، درحالیای است که عینپرمخاطره

)عشق  کند که مراد از عشق نوع سوممیاند، اظهار با زبانی شیوا توضیحات مبسوط و مفصل داده

پرستی و توقف در میانه( عشق آینه، عشق آیت و عشق مجاز است که همواره موهم بت

عربی از این نوع عشق تحت عنوان کید بر پرستش انسانی خداوار بوده است. ابنأشاهدبازی و ت

مندانۀ ذاتی طلب شوق کند که دربرگیرندۀ عشق مخلوق به مظهر خالق یایاد می «عشق روحانی»

و 727: 2تا/عربی، بیداند )نک. ابناست که عاشق او را آیینۀ خویش و خویشتن را مجلای وی می

نیز در قطعۀ اخیر یک بار عشق را عشق الله  ولدبهاء. (227و  222: 9750و ستاری،  773 -775

ماند و باز عاشق و ای که تنها معشوق میکند، به گونهگوید و عاشق و عشق را محو میمی
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دارد که چون ورزد و اظهار میکید میأمعشوق را محو کرده و بر حقیقت عشق و قداست آن ت

شوند. همچنان که هرگاه نظرگاه، قداست، مطلق و حقیقت مطلق است، همۀ چیزها محو در او می

م فوق شوند. اهمیت عنصر عشق و محوریت آن در کلامیمقصود توجه باشد، نظر و ناظر محو 

باشد. به این معنا که کنندۀ یکی بودن عشق و معشوق میامری انکار ناشدنی است که خود تداعی

)حق( به خویش  نظر به برداشت مفسران و بسیاری از عرفا، نوع سوم عشق آن است که معشوق

دهندۀ اطلاق مقولۀ عشق بدون هیچ مسماّیی است. یعنی عشق شک این نشانورزد و بیعشق می

توان کرد، استناد حض، منهای عاشق و معشوق. توجیه و برداشت دیگری که از قطعۀ یاد شده میم

عشق جدا از عاشق  ولدبه برداشت ستاری در عشق صوفیانه است. با این توضیح که در نگاه بهاء

از »های مختلف نمایان شود. چنانکه تواند در قالبو معشوق، امری حقیقی و اصیل است که می

ارى معشوقه بتوان ساختن و عشق در هر شغلى توان بردن چون مزه هر کارى از طاقت تو هر ک

زیادت آید آن عشق و مستى تو شود اکنون چنان کن که از هر کارى که بیندیشى عشق تو در آن 

به عشق دوسویۀ خالق و بنده از سویی و  ولداذعان بهاء. (35: 9752/2 بهاءولد« )شغل پدید آید

پرستی و رؤیت از سوی دیگر، نه تنها های زمینی و مجازی در قالب مبحث جمالعشق باور او به

 یعربکند، بلکه تا اندازۀ زیادی نیز قابل انطباق با نظریۀ ابنالقضات را تداعی میبندی عینتقسیم

 داند: الهی، روحانی و طبیعی. عشق الهی که عبارتابن عربی نیز عشق را سه گونه می»زیرا  است.

است از عشق خالق به مخلوق و عشق مخلوق به خالق. عشق روحانی که مراد از آن عشق مخلوق 

«. به مظهر خالق است و در نهایت عشق طبیعی یا جسمانی که یادآور عشق مجازی است

در نیز  بهاءولداز اظهارات  (227-222: 9750و ستاری،  773-775و  727: 2تا/عربی، بیابن)

کم به سه نوع عشق معتقد است: نخست توان نتیجه گرفت که او دستجای جای معارف می

و عشق مجازی بر مبنای « یحبوّنه»، عشق بنده به حق به استناد «یحبّهم»عشق خدا به بنده بر مبنای 

بنابراین  ؛تجلّی صانع در مصنوع که تحت عنوان عشق آیینه و آیت و حجاب از آن یاد شده است

بندی وی نوع اول و دوم بهاءولد در زمینۀ مذکور این است که در تقسیم عربی باتفاوت نظر ابن

به آن اعتقاد دارد، تحت عنوان عشق الهی و ذیل عنوان اولین گونۀ عشق مطرح  ولدعشق که بهاء

کند در برگیرندۀ عشق از آن به عنوان عشق مجازی یاد می ولدشده است. همچنین آنچه بهاء

چراکه نظر به  ؛عربی ذیل دو عنوان بیان نموده استکه ابنروحانی و عشق جسمانی است 

عنوان آینۀ تجلی ب عناصر دیگر خلقت، بهلها، چه در قالب انسانی و چه در قاها و زیباییخوبی
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حق و پلی جهت گذار از مجاز به واقعیت، همواره دل و ذهن بهاء را به سوی رؤیت خالق 

و خوبان که اللّه ایشان را بدین نغزى که آفریده است باز کردم بصاحب جمالان نظر مى»کشاند: می

نظر کردم که اللّه این خوبان را که همچون پرده صنع و پرده جان گردانیده است تا بدین زیبایى 

 .(25: 9752/9، بهاءولد« )است گفتم چو صنعش بدین دلربایى است تا عین اللّه چگونه بود

 عشق دوسویه میان خدا و بنده -2-3

« هرگز یک دست بانگ نکند»و « عشق از یک طرف محال باشد» ولدو بیان بهاء به زعم

این محبّت «. تا اللّه محبّ من نبود، من محبّ اللّه چگونه باشم»چراکه ؛ (903: 9752/9، همان)

اند، ریشه در مبانی دیگر عشق، از و دیگر صوفیان و عرفا نیز از آن یاد کرده ولددوسویه که بهاء

بودن آن و بحث تقدم معشوق در عشق دارد. چنانکه پیش از این هم ذکر شد، عشق جمله فطری 

ای متقابل و دوسویه است. به این معنا که اگر بنده نیازمند تنها از سوی بنده نیست، بلکه مقوله

بنابراین ثمرۀ  ؛عشق الله است، پس عشق خداوند حقیقتی است که حتی بر محبتّ بنده پیشی دارد

اما باید توجه  هم و یحبوّنه چیزی جز عشق طرفینی یا دو سری بودن عشق نیست.پیوند یحبّ

تواند از میان بردارد. نهایتی را که میان انسان و خدا وجود دارد، فقط خداوند میفاصلۀ بی»داشت 

گونه باید به وسیلۀ اراده الهی که تواند میان این شکاف پل بزند و آن را پر کند، بدینانسان نمی

به باور بهاءولد، خداوند بدون آنکه کسی به ( 71: 9733)نیکلسون، «. دی ندارد، از آن بگذردح

گونه که روشنی چشم آدمی دلیل احتیاج چیزی احتیاج داشته باشد، آن را به او نداده است. همان

او بدان است و سبب خلقت آفتاب، حاجت جهان به روشنایی است، محبّت بنده نسبت به اللّه 

با این اظهارات  . او(971: 9752/9، بهاءولد ، دلیل عشق و محبّت اللّه نسبت به بنده است )نک.نیز

ای دوسویه است که از تعلقّ آن دو به هم نشأت کند که رابطۀ عاشق و معشوق، رابطهتصریح می

ست؛ رساند و انسان سرّ خداصوفی نیز معتقد است که عشق انسان را به خدا می»گیرد. چنانکه می

چونکه میان حق و خلق عشقی دوسری هست، همواره عاشق به معشوق مایل است و معشوق به 

ای استوار و ناگسستنی به هم عاشق ناظر است و این رابطۀ دوسری خدا و انسان را با رشته

 .(791: 9730)ستاری، « پیونددمی
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 حسن، انگیزۀ محبت -2-4

ای الهی و امری ذاتی، بلکه دلیل و انگیزۀ محبّت ها، نه تنها عطیهمیل به زیبایی در وجود انسان

ای هم هست. زیبا جاذبه کند، یک نیروی جاذبهآنجا که زیبایی وجود پیدا می»ورزی است. و عشق

دارد. آنجا که زیبایی وجود دارد، عشق و طلب در یک موجود دیگر وجود دارد. حرکت و جنبشی 

از . (911و  11: 9733)مطهری،  «نبش استوجود دارد. یعنی خود زیبایی موجب حرکت و ج

طرفی طبیعت و سراسر عالم، مظهر خیر و حسن خداوند هستند، چون وی عشق محض است و 

کرانش به صورت خود آفریده است، بنابراین در خیر مطلق و مخلوق را به سائقۀ عشق و خیر بی

زیبایی و  شوند.سوب میشود و کائنات نیز آیت حسن او محگر میآیینۀ مخلوقات خویش جلوه

جای متن معارف به های بنیادین تفکر بهاءولد هستند که در جایاز مقوله کسب مزه و رؤیت

های خلقت از میل او به کسب مزه و درک و دریافت زیبایی اند.های مختلف مطرح شدهگونه

مانند غالب عرفا تمام اجزا و ذرات  ولدبه این معنا که بهاء گیرد.اندیشۀ تجلّی در عرفان نشأت می

نمایانند و اگر کسانی از ای جمال حق را میداند که چونان آیینهای از ذات الهی میجهان را جلوه

بنابراین  ؛دیدن این جلوه ناتوان هستند، بدان جهت است که یا نظر ندارند و یا نظرشان آلوده است

وند است و آن را بالاترین مرتبه و کمال قرب او همواره در پی کسب نظر و رؤیت جمال خدا

قرار تو باشد و چشمهاى که بىای الله آن هوشم ده »دارد که: داند و دائم به خداوند عرضه میمی

 «دارمرا آن نظر ده که آویخته جمال تو باشد. اى اللّه آن نظر و آن دریافت و آن ادراکم به ارزانى

ها و مصنوعات الهی، خواه در قالب انسانی و خواه هاءولد زیباییدر باور ب. (9752/79:9 ،بهاءولد)

دیگر مظاهر خلقت، تجلّی خداوند در زمین هستند که عشق به آنها در حقیقت محبّت به خالق 

سنجد، نتیجه از آنجایی که رسیدن به مقصود و عشق الله را با سطح ادراکات می ولداست و بهاء

دهد که ای طولانی شرح میمصنوع به صانع برسد. چنانکه در قطعهتواند از گیرد که بنده میمی

رفتند و پر و آموز به ذات الله میشبی برخاسته و نظر به ادراکاتش کرد که همچون مرغان دست

گرفته و زد و سر و دندانش درد میهای او میسوخت و اثر آن به دماغ و استخوانهایشان میبال

رود، قرآن خواندن و از شده است. صبح وقتی به مسجد میرسید، ناشکیبا میاو از اینکه به الله نمی

یابد که الله دوستی خود را بدین واسطه ظاهر کرده شنود و درمیحور و قصور خواندن امام را می

ها را نغز جمالان و خوبان که خداوند آنبهاءولد صاحب .(21و  91: 9752/9، بهاءولدنک. است. )
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اللّه این خوبان را که همچون » کند:گاه ذات و جان الهی معرفی مینگرد و آنها را تجلّیآفریده، می

پرده صنع و پرده جان گردانیده است تا بدین زیبایى است. گفتم چو صنعش بدین دلربایى است تا 

دیدم که ترکیب صورت چون ترکیب کلماتست که به کن گفتن همه عین اللّه چگونه بود. باز مى

شود، پس همه عالم سخن باشد که به یک کن هست شده است. چون سخن او موجود مىچیز 

« شنومنهم و این سخنهاش مىبدین خوشى است تا ذات او چگونه باشد پس همه روز گوش مى

گوید: اصل و منشأ شهوت و نظربازی را الله معرفی کرده و چنین میاو حتی  (25: 9752/9، همان)

رسد نه از صور جمالان از عین اللّه بر روح مىن و نظر کردن بجمال صاحباین مزه شهوت راند»

: 9)همان/« ایباید کرد که اى اللّه چگونه لذیذ بامزهو اشکال و اندر عین آن مزه باللّه نظر مى

پروایی بهاء در شرح و بیان مزۀ عشق و جمال و قیاس آن با محبّت و در نهایت بی. (729

( مرحوم فروزانفر را مجبور 912: 9730رود که به بیان ستاری )جایی پیش می مهرورزی ظاهری تا

ای در پرستی و میل وی به زیبایی تا اندازهکند و جمالبه حذف بعضی کلمات به سبب رکاکت می

 د.سازشناسانه میخوش نقدهای روانیابد که دنیای فکری او را دستاندیشه و سخنش نمود می

 رف بهاءولدچهرۀ الله در معا -2

عنوان عارفی اهل شریعت، اگر چه همواره به اصول دینی پایبند است اما در مسیر بهاءولد به

معرفت و وصال حق با پای دل قدم برداشته و با تکیه بر شهودات قلبی خویش، خدایی را به 

هدف او از آفرینش انسان قرار  مقصد عشق است، بلکه و أکشد که نه تنها یگانه منشتصویر می

آمیز رابطۀ محبتّ (907: 9752/9، بهاءولد) در وجود او بوده است عاشقی و عشق دادن نیاز

استدلال و توجیه « یحبّهم و یحبوّنه»از سورۀ مائده، یعنی  50با آیۀ  خداوند و بشر در باور بهاءولد

و خالق آن و یا بین  ءکه میان یک شی دول( نظریۀ اصلی بهاء071: 9735شود و به گفتۀ مایر )می

رسیم ناپذیر است و از آن به این نتیجه میفرماست، تزلزلمراد و مرید، عشق و محبّتی لایزال حکم

چهره و تصویری را که بهاءولد  شود.که عشق در نهایت موجب اختلاط و اتحاد هر دو طرف می

 های زیر نشان داد:مؤلفه توان ذیلکند میاز خداوند در معارف خود ترسیم می

 رؤیت، کمال تقرّب -3-1

ها مورد اختلاف پیوند عشق با رؤیت از دیگر مباحث عشق است که مانند بسیاری مقوله

( آن را در حق خداوند روا ندانسته و 019: 9735واقع شده است. گروهی به مانند هجویری )
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اعلام و تصریح نموده که کسی وی را دیدار و رؤیت الله به عنوان معشوق حقیقی در دنیا را محال 

کسانی هستند که خود اهل تجربۀ روحانی ( »901: 9723زعم پورنامداریان )بیند. این گروه بهنمی

که آن دسته درحالی«. کنندنیستند و منظور صوفیان را از رؤیت یا نظر دیدار با چشم حس تلقی می

اند، نه تنها شهود در راه معرفت قدم گذاشته از صوفیان و عرفای اهل ذوق که با تکیه بر کشف و

رؤیت را رد نکرده، بلکه آن را امری محقق دانسته و به عنوان اصلی از اصول معرفت و عرفان 

وسیلۀ چشم نباشد و در عین حال باز دیدن اگر دیدنی را متصور شویم که به»اند. چرا که پذیرفته

ایم. یعنی در تجربۀ عرفانی، صورت عینیت که کاربرد باشد، عینیت از نوع دیگر را هم تصور کرده

از  .(53: 9731)فولادی،  «چشم باشد، محقق نیست، اما معنای عینیت که دیدن باشد، محقق است

دهد. منظر گروه اخیر، اساس رؤیت مبتنی بر تجلّی محبوب است که در مقام مشاهده رخ می

های آغازین چنان از یان کرده و در همان قطعهصراحت بنیز این موضوع را در معارف به ولدبهاء

اگر »التحقیق است که بنده را یارای مقابله با آن نیست: رؤیت سخن گفته که گویی امری واجب

اما چو او بنماید چه  لَنْ تَرانِی بینى گویم که من به خود نبینم کهبینى یا نمىگویند تو اللّه را مى

در این زمینه نیز، در زمرۀ عارفان اهل نظر است  اوبنابراین  ؛(2: 9752/9، بهاءولد« )کنم که نبینم

دانند. در باور او رؤیت، که مقام مشاهده را تجربه کرده و رؤیت را امری محقق و محتمل می

خبر آفریند با اختیار تو در کارها آن و اللّه ترا از خود چو بى»گوید: کمال تقرّب است. چنانکه می

نبیّت و کفر و عقوبت خوانند. باز چون نظر ترا به خود بگشاید آن را قرب را غفلت و اج

دهد، آن را قرب زیادتى گویند تا چون بکمال گویند. هرچند حالت معرفت به خود بیش مىمى

حقیقت رؤیت الله را، تجلّی صفات و افعال او او ( 5: 9752/9، بهاءولد« )رسد آن را رؤیت گویند.

  تا صفات و افعال و فوائد و قصود از نظر بذات اللّه آن باشد  کهم»اند: ددر جهان خلقت می

تصرفّات وى را ببینم پس چون تصرّف و فعل و رحمت و عاطفت و کرم و لطف و قهر اللّه را 

بینم به حقیقت اللّه را دیده باشم چو مقصود این آثارست که ببینم از ذات اللّه نه مجرّد ذاتست مى

، همان« )شد اگر ذات اللّه مجموع این صفات بود که لاینفک است از یکدیگرپس چه عجب با

( و در موضعی دیگر نه تنها تسبیح و پرستش، بلکه شناخت الله را در گرو رؤیت و 931: 9752/9

دیدن او محال است و آنها که منکر دید الله هستند، گوید که شناخت حق بیداند و میدیدن او می

داند و اذعان همچنین میل به خدمت را منوط و مشروط به رؤیت می ولداند، بهاءاو را نشناخته

دارد که معیتّ و هو معکم همان دید است و تا دید نباشد، معیتّ نیز محال است. و در نهایت می
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وی در این رابطه با  .(19: 9752/9، همان« )کفر نادیدن توست و اسلام دیدن توست»نویسد: می

 «کنیمچون الله چنین فرمود، ما هم آن را ثابت می»کند که ، تاکید می«الی ربهّا ناظره»استناد به آیۀ 

معیار تشخیص زندۀ حقیقی به اعتقاد او، دید و بصیرت است و هر کسی را به اندازۀ دیدِ  و اساساً

گوید که سبب افزونی عبادت دانسته و می همچنین رؤیت و تصور الله را ولدبهاء الله زندگی است.

تصوّر اللّه موجب زیادتى عبادت است؛ چنانک مشبهّیان و حنبلیان و کرّامیان و حلولیان و چنانک »

در تورات تشبیهات بیشتر است. لاجرم جهودان عابدترند، از آنک چون این کس محسوس بیش 

  .(717: 9)همان/« بیندمى

 ه، ترسیم و تجسّمقمعاش -3-2

واسطه دریابد، از راه تقرب شخصی و بدون کند خدا را بیخواهد و تلاش میعارف می

خدای عارف، خدایی است که او با احساس و شیوۀ خاص خویش  .(05: 9730واسطه )ریتر،

نیز مسیر صحیح رسیدن به شناخت حق را  ولدکند. بهاءنسبت به آن معرفت و شناخت پیدا می

نماید که راه محبتّ به حق تنها یک کند اما همواره تصریح مییورزی و محبّت معرفی معشق

البته این بدان معنا نیست که وی  .(225: 9752/9، بهاءولدطریق و آن هم راه انبیاء و رسل است )

در زمینۀ معرفت و محبتّ به الله، مشی و طریقی صرفا دینی داشته باشد، بلکه خدای او، خدایی 

در توصیف رابطۀ بنده و خالق به کار  ولد. تعابیری که بهاءمی بوسدد و کناست که او را لمس می

برد، تعابیری محسوس و زمینی و حتی جسمانی هستند که کلام او را بیش از پیش به بیان می

: 9730کنند، بی آنکه خود او چنین قصد و منظوری داشته باشد. به بیان ستاری )اروتیک شبیه می

« کند.گوید که گویی از عشق و شهوت انسانی یاد میالهی چنان سخن میبهاء از عشق ( »917

کند، تنها های خویش با او یاد میورزیکشد و از عشقاو را به تصویر می ولدخدایی که بهاء

پرستد وار میالعلما او را شیفتهالعالمین و خدای آسمان و زمین نیست، خدایی است که سلطانربّ

و چون الله »پیرو مشاهداتی است که ریشه در باورهای عاشقانۀ او دارد. و در مسیر بندگی، 

غلطم دهم و در الله میخواهد تا ادراک مرا هست کند، من همانجا باشم با الله و الله را بوسه میمی

از الله، تصویر شاهی است که  ولدتصویر بهاء. (21: 9752/9، همان« )نهمو سر به سجده می

او این حس خود نسبت به خالق  (.975همان: ) .کننداو نشسته و او را نوازش مینوعروسان گرد 

چون توى من از توست و نظر و ادراک من از توست و عقل و روح »کند که: را اینگونه توجیه می
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من از توست و چشم و عقل و سمع ظاهر و باطن من از توست، چگونه من مخاطب تو و مقابل 

خدایی است  ولدخدای بهاء (33)همان: « شم و جمله اجزاى من در تو نبودتو و لب بر لب تو نبا

خیزد، همۀ ای که از خواب برمیکه در تمام لحظات با او و در کنار اوست، چنانکه حتی در لحظه

 که چنیناز آنجا  .(903و  903)همان: گیرد. بیند و تویی الله را در آغوش میجهان را تویی الله می

تشبیه و تمثیل از منظر تنها ، اندز منظر دین و علوم رسمی به شدت ردّ و طرد شدهتصویرهایی ا

زیرا در این گونه مباحث، آنچه مورد توجه است، اشخاص نیستند،  شوند توجیه و تفسیرد نتوانمی

نظر بوده و نیز عشق الهی مدّ دهد. چنانکه در متن معارفبلکه آن چیزی است که میان آنها رخ می

مندی الهی و محبوبیت دینی بیشتر است. مایر و خدا و شوق بهاء برای بهره ولداز پیوند بهاءسخن 

دارد بیند، اظهار میولد در هر حالت و هر لذتی حضور خدا را میدر توضیح و توجیه این که بهاء

ن و بینند، یعنی هم اجزای انسااجزاء با تمام وجود، خود را به سوی خالق خود مجذوب می» :که

خواهد این مغز، شود، حال میهم اجزای خارج. اما در هر دو مورد قوۀ محرکّه از مغز ناشی می

کنندۀ یک شیء. از آنجایی که بهاء به این اصل کلی معتقد مغز یک انسان باشد، یا سلول هدایت

اس لذت است که چیزی در دنیا وجود ندارد که خدا آن را خلق نکرده باشد، مانند مزۀ نان و احس

« ها و حتی لذت جنسی را از جانب خدا بدانددر خوردن آن، بیمی هم از آن ندارد که دیگر مزه

همچنین مصاحبت الهی با مخلوقات را زاییدۀ تخیلّ و بقایایی از تجارب او  .(710: 9735)مایر، 

مغایر و بیگانه با داند که های او از معیّت میپردازیشکل نیافته و ناقص بهاء با خدا و نتیجۀ خیال

که سراسر  از آنجا ولدعقاید قرآن و علم کلام است. این در حالی است که به اعتقاد نگارنده بهاء

و لذات انسان را زیر سلطه و سایۀ حضور الله دانسته و همچنین از آن  کائنات و همۀ اجزا و رفتار

برای بیان این پیوند و البته  داند،جهت که عشق زمینی و مجازی را مقدمۀ عشق حقیقی و الهی می

تر در جهت هر چه محسوس ساختن اعتقادات و باورهای خویش در زمینۀ خداشناسی از آن مهم

اشتیاق بهاء به چنانکه  شود.های کسب معرفت به چنین تشبیهات و تصاویری متوسل میو شیوه

شود، بلکه به زعم او نمیتر با الله تنها محدود به خود های الهی و روابط خصوصیداشتن تجربه

شود. بهاء این مفهوم را در اش با خدا کم شود، پژمرده میهر موجودی که روابط خصوصی وی

کند. به این صورت که پژمردگی بندگان و موجودات از قالب تمثیل شاه و عروس بیان و ارائه می

توجهی شاه به عدم رابطۀ خصوصی با خدا، به مانند رنجش و پژمردگی نوعروس در اثر بی
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نقصان بدل ه اکنون با هر موجودى که صحبت اللّه با وى کم شود کمال حال آن چیز ب»اوست. 

 .(970: 9752/9، بهاءولد« )شود چنانک شاه چون از عروس روى بگرداند عروس پژمرده شود

 ورزیذکر، شرط رؤیت و ابزار عشق -3-3

 برگزیده، ذکر و یاد خداوند استت و ابراز عشق به ذات حق برای مصاحب ولدراهی که بهاء

های تصوف، اندیشی بر سخنان پیامبر و سنتهای روحانی ـ ژرفاز میان همۀ روش»زیرا 

اندیشانۀ قرآن، نمازهای آیینی، و مانند اینها ـ ذکر نیکوترین روشی است که بازخوانی ژرف

رف توان دهد تا به همسانش تواند توانمایۀ روحی را آزاد ساخته و به پارۀ نور ایزدی درون عامی

آور معشوق است و جان با تشبیه ذکر به باد صبا که پیام ولدبهاء (992: 9733)کربن، « باز پیوندد.

گوید اکبر میالله اوکند. بخش دل و جان بندگان معرفی میسازد، یاد الله را نیز زندگیاو را زنده می

رود و ذکر الله مام وجود در ذکر و معنی الله فرو مینگرد و با تو در جمال و قدرت و عمل الله می

داند، زیرا به بیان او زبان کلید دل است و هرچه زبان بیشتر به ذکر الله را از همۀ چیزها نیکوتر می

بهاء همچنین ذکر  .(901: 9752/9، بهاءولدتر گردد )نک. تر و نفایس پاکگردان باشد، دل گشاده

 کند. )همانجا(داند که اجزای خاک فرو خفته را زنده میاگر میرا همچون دم اسرافیل احی

هرگاه که از ذکر » ولدهای الله نیز در گرو ذکر و یاد اوست، چرا که به بیان بهاءها و تعظیمخوشی

هاى اللّه و خوشیها از  بینم که همه تعظیمباشم، مىاللّه و از حرکت کردن تن در بندگى ساکن مى

ای باشد که کند که ذکر باید به گونهاذعان می او .(293: 9752/9، بهاءولد« )دشومن پوشیده مى

چندانى ذکر گوى که اللّه را ببینى چنانک پرده از طور »رؤیت حق را به دنبال داشته باشد 

همچنین ترک ذکر را  .(51: 2)همان/« هاى غفلت بذکر اللّه بردرّد، ببینىبرخاست، بدید، پرده

 .دانددلی و آرامش و لذّت و سعادت خویش را مرهون و مدیون ذکر الله میمردهموجب رنجش و 

ناپذیر عشق ات جداییرؤیت و مشاهدۀ حق به عنوان معشوق حقیقی که از خصوصی. (35)همان: 

 »باشد. چرا که به استناد متن معارف، در دیدگاه بهاءولد است، نیز در گرو ذکر الله و طلب او می

همه سعادتهاى ابدى و دیدن همه عجایبها در مشاهده اللّه است و آن مشاهده در ذکر همه مزها و 

داند که آدمی ذکر را راهی می ولدبه طور کلی بهاء. (222: 9)همان/ «اللّه است و در طلب آن است

 رساند. ذکری که بهاء ازکند و در نهایت انسان را به الله میرا به صلاح هدایت و از فساد دور می

بایست چنان باشد که کند، نه تنها باید از روی اخلاص و با حضور قلب باشد، بلکه میآن یاد می
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نویسد مادام بنده به هنگام ذکر، دوستی الله را در جسم خود نیز احساس کند. وی به صراحت می

به لطف اش را از سر تا پای بها فرو نیارد و که خدا همۀ اجزای او را خدایی نکند و دست دوستی

با او سخنی نگوید و لحظه به لحظه انگشت در گوش وی نکند و سخن و سرها در گوشش 

نگوید و سر بهاء را به بر خود نگیرد و تا زبان خویش در دل وی نکند و نلیسد و در ندمد، خدا 

رد، ذکر داند. و تا الله او را در هنگام ذکر چنین نمالد و در بر خود نیفشاشناسد و او را نمیرا نمی

بنابراین خدایی که بهاء از او سخن . (923: 9752/9، بهاءولدداند )نک. فایده میگفتن خود را بی

ورزد، خدایی است ملموس و محسوس که بهاء وی را در سراسر گوید و به او عشق میمی

 کند. زندگی خویش حاضر یافته و حتی مشاهده می

 نتیجه -3

از حضور دائمی حق در ذرات وجودی مخلوق، یی و عشق و محبتّ به مانند لذت و زیبا

شناسی شناسی و انسانولد هستند که در هر سه حوزۀ خداشناسی، جهانهای اعتقادی بهاءمایهبن

معارف مورد توجه است. از نگاه بهاءولد معرفت خداوند و رسیدن به آن در گرو محبتّ است. 

کند. از ناپذیری عشق تاکید میهمواره بر وصف چنانکه وی این دو مقوله را در کنار هم آورده و

ای دوسری است که یک سوی آن را عاشق و سوی دیگرش را معشوق نگاه بهاءولد عشق رشته

داند و به قدم میدر دست دارد. او همچنین مانند بسیاری دیگر، معشوق را در این مسیر پیش

طلب اوست که شعله در جان عاشق  زند وکند که عشق ابتدا از معشوق سرمیصراحت اذعان می

عنوان انگیزۀ محبّت، ههستند که ب ولدهای اندیشۀ بهاءمحوراندازد. حسن و زیبایی نیز از دیگر می

گاه حق هستند که تمایل به آنها از ، تجلینیز های خلقتزیبایی. دارندعاشق را به تکاپو وامی

ست که وی عشق مجازی را مُجاز دانسته و گیرد. پیرو همین امر اعشق به ذات الهی سرچشمه می

پذیرد. او بی هیچ پروایی از خدایی دیگرگونه سخن آن را به عنوان تمرینی برای عشق حقیقی می

کند که مخاطب را به اندیشۀ تجسیم و تجسد گفته و تصویری انسانی را از خدا در ذهن تداعی می

کند که ای که اذعان میتا اندازه زند.رقم می را به رؤیت معشوق ولداعتقاد بهاءو  شودرهنمون می

بیند به خدایی بداند و بپذیرد. بنابراین عشق در اعتقاد بهاء تواند خدایی را که نمیاصلا چگونه می

گیرد. محبتّ به تعریف وی، مثلثی است که از سه ضلع در پیوندی ناگسستنی با رؤیت قرار می

گاه حق تشکیل عشق بنده به مخلوقات به عنوان تجلی عشق الله به بنده، عشق بنده به حق و



 

 aref of Bahavalad’The Face of Allah in the Ma (   |   19  (در معارف بهاءولد« الله»سیمای 

 

شده ذکراز  ببسنیز به عنوان ابزاری جهت نیل به قرب و کمال  شود. یاد مستمر اللهمی

د و استمرار در تکرار نام حق را که از التذاذ باش در حوزۀ عشق الهی پربسامدترین مباحث معارف

 نشأت گرفته، موجب شود. 
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