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Abstract 
As for the mind and body, Russell first acknowledges the existence of the universe, 

and, regardless of the sensory and visual data from objects on the mind, accepts the 

independent objectivity of the nature of things. But then, by considering this 

objectivity as non- factual and reducing it to what has given by senses and by the 

direct experience of the soul, interpreted the objective things differently and seek to 

bring the object and the mind closer together. Eventually, he reduced mental matters 

to the physical affairs, and accepts the union of e mind and the brain. Martyr 

Motahhari, on the other hand, by accepting the abstraction of the soul by reciting 
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Sadr al-Muta'allehin, accepts the effortful unity of the soul, which includes the soul 

and the body, and rejects any interpretation of perception and memory based on 

physicalism. In his view, the body and its parts are the perceptual tools  that is 

performed by the soul. As a result, by adopting the foundations of Islamic 

philosophy, which were first expressed by Mulla Sadra and represented in 

Motahhari's works, one can critique Russell's physiological foundations in this 

regard. 
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Problem Statement 
The question of the distinction between mind and body, and whether there are two 

mental and material things in man, or whether one should be removed in favor of the 

other, is one of the most important issues in the philosophy of mind today. Although 

the majority of today's schools of philosophy of mind have reinforced a belief in 

physicalism and have no place in the West in favor of the dualistic theory represented 

by Descartes in recent centuries, the belief in dualism still holds a special place, 

especially in the intellectual heritage of Muslim philosophers. 

Today, when the philosophical societies of the West talk about the duality and 

duality of mind and body, Descartes' theory comes to mind and important critiques 

such as how can there be any causal relations between mind and body prevent this 

theory from being taken seriously. In science such as physics, experimental 

psychology, physiology, neuroscience, as well as advances in computer science and 

the creation of artificial intelligence, convinces the minds of scholars that there is no 

room left for believing in the essential duality of mind and body, and inevitably one 

must accept one version of physicalism. 

Contrary to this trend, looking at the history of Islamic philosophy, it is clear that in 

the theories of philosophers such as Ibn Sina and Mulla Sadra, there is a belief in the 

existence of the soul as a single being with immaterial characteristics alongside the 

body as an independent essence. This does not mean that the criticisms leveled at 

Descartes' dualistic narrative also apply to the dualist narrative of Muslim 

philosophers. Especially with Mulla Sadra's account of the relationship between the 

soul and the body, we are faced with a kind of dualism that, despite its obvious 

differences from the views such as Descartes and Russell, is immune to all its 

problems and seems to be the best solution. 

After Mulla Sadra, post-Sadra philosophers, including Shahid Motahhari, have not 

slipped into the path of physics by presenting a special explanation of the mind and 

mental states, despite maintaining the idea of duality. In the present article, we will 

explain the view of the contemporary Western philosopher (Russell) on the mind and 

mental states, and then we will examine and critique it based on the intellectual 

foundations of Mulla Sadra and Shahid Motahhari. Therefore, the main issue in this 

research is to examine the identity or non-existence of the soul and the body, and the 

sub-issues that follow it are the explanation of mental states such as memory, etc. 
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The sub-issues raised in the article can be expressed in the form of these questions: 

What does Russell believe about memory and other mental perceptions? 

What analysis can be made of Mulla Sadra's statement regarding dualism? 

What is Shahid Motahhari's view on the mind and mental states? 

 

Method 
The present article is written in a descriptive-analytical manner. Thus, in order to 

examine Russell's subjective views, at first we will deal with the writings he had 

written on the subject, then the taking notes stage was carried out, and then analyzed 

and critiqued the discussions according to Mulla Sadra's and Shahid Motahhari's 

statements. 

 

Findings and Results 
Russell, one of the forerunners of analytic philosophy, writes in numerous books on 

the mind and mental perceptions, which ultimately lead him to physicalism. Initially, 

in The Problems of Philosophy, he acknowledges the existence of an objective world 

independent to the data received by sense faculties, but then, by limiting its object 

and direct minor experiences, creates a closeness between the object and the mind. 

Following the path and what is evident in Russell's later books, "Analysis of the 

Mind" and "My Philosophical Evolution," this closeness between mind and object 

gives way to the elimination of mental affairs and the substitution of matter for the 

mind, so much so that by analogy. Perceiving the perception of an event on the 

camera screen also makes the camera perceive, and other than this way of explaining 

physics, it does not consider any other explanation for sensible perception. Then, by 

analyzing all mental forms, including memory, experience, habit, and thinking, so 

that when these things happen, certain pathways are created in the brain and nerve 

cells have certain states that they did not have before, they explicitly vote for it. It is 

the same state of mind and mind with the brain. 
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دیدگاه ملاصدرا و تحلیل و نقد دیدگاه راسل در باب ذهن و ادراکات ذهنی از 

 شهید مطهری
 1عبدالله نصری

 7محمد حیدری فرد

 
 چکیده

حسی و ظاهری های به وجود عالم بودِ فرانمود کرده و فارغ از داده سل در باب ذهن و بدن ابتدا اذعانرا

 پذیرد. اما در ادامه با اعتباری دانستنست، عینیت مستقل ذات اشیا را میکه از اشیا بر ذهن نمودار ا

تفسیری متفاوت از اعیان  ،مستقیم نفس استة حواس و تجربة این عینیت و تقلیل آن به آنچه داد

و  کندمیآید. سرانجام امور ذهنی را به امور فیزیکی تحویل عین و ذهن برمی صدد تقاربده و درکر

قرائت  پذیرد. شهید مطهری در مقابل با جانبداری از تجرد نفس باهمانی ذهن و مغز را میاین

عی نفس را که شامل نفس و بدن توأمان است پذیرفته و هرگونه تقریری از صدرالمتألهین، وحدت سِ

ند اراکاتی. در دیدگاه وی بدن و ابزارهای آن معد ادکندفظه را مبنی بر فیزیکالیسم رد میادراک و حا

ه ان شداولاً توسط ملاصدرا بی اسلامی کهة با اتخاذ مبانی فلسف ،گیرد. در نتیجهکه توسط نفس انجام می

 .کردتوان مبانی فیزیکالیستی راسل را در این باب نقد میاند، و در آثار مطهری بازنمود یافته

 واژگان کلیدی: ذهن، ماده، فیزیکالیسم، تجرد نفس، ادراکات ذهنی، حافظه

                                                                                                                                                       
                          ، نویسندۀ مسئول های خارجی دانشگاه علامه طباطبائی تهرانزباناستاد دانشکده ادبیات فارسی و  -1
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 طرح مسئله

، دو امر ذهنی و مادی وجود دارد و انسانکه آیا در این مسئله ذهن و بدن و  تمایزة مسئل

 ة، از مسائل مهمی است که امروزه در فلسفحذف شودیا اینکه یکی باید به نفع دیگری 

ی ذهن، نوعة گیرد. گرچه اکثریت مکاتب امروزین فلسفمیذهن مورد بحث و بررسی قرار 

ۀ ه چهرک نگاریادوگانهة طرفداری از نظریدر غرب، باور به فیزیکالیسم را تقویت نموده و 

گرایی جایگاهی هی ندارد، همچنان باور به دوگانهبارز آن در قرون اخیر، دکارت است، جایگا

 بخصوص در میراث فکری فیلسوفان مسلمان دارد. ،ویژه

و ثنویت ذهن و بدن  انگاریزمین از دوگانهمجامع فلسفی مغربامروزه هنگامی که در 

خطور کرده و نقدهای مهمی چون چگونگی روابط دکارت به اذهان ة رود، نظریمیسخن 

شوند که این نظریه جدی تلقی شده و از سوی دیگر میی میان ذهن و بدن، مانع آن علّ

 شناسی تجربی، فیزیولوژی،ک، روانالعقول در علومی چون فیزیی محیرهاپیشرفت

 ،شناسی و همچنین پیشرفت در علوم کامپیوتری و بوجود آمدن هوش مصنوعیعصب

که دیگر جایی برای اعتقاد به ثنویت جوهری ذهن و بدن باقی کند میاذهان را متقاعد 

انگار مبتنی بر اصالت ماده یا فیزیکالیسم را ناچار باید یکی از تقاریر یگانهنمانده و به 

 پذیرفت.

بن سینا چون اای در نظریات فلاسفه ،اسلامی ةبا نگاهی به تاریخ فلسف خلاف این جریان،بر

مادی در کنار ان موجودی مجرد و با خصوصیات غیرعنو اعتقاد به وجود نفس بهو ملاصدرا 

کند. این امر بدان معنی نیست که اشکالاتی میبدن به عنوان جوهری مستقل خودنمایی 

لمان نیز مسة فلاسفة انگارانکارتی وارد است بر تقاریر دوگانهگرایی دهکه بر تقریر دوگان

، با نوعی نفس و بدن ارائه داد ةبا تقریری که ملاصدرا از رابطبخصوص ارد است. و

، از تمام و راسل دکارتامثال گاه رغم تفاوت بارز با دیدبایم که انگاری مواجهدوگانه

 بدن ثنویت ذهن و ةن مصون مانده و به نظر بهترین راهکار برای حل مسئلمشکلات آ

 است.

اص از تبیینی خ ة، با ارائمطهریپس از ملاصدرا نیز فیلسوفان پساصدرایی از جمله شهید 

ة مقال . درانددر مسیر فیزیکالیسم نلغزیده، ثنویتۀ حفظ عقیدرغم بالات ذهنی، ذهن و ح

و  کردهتبیین در باب ذهن و حالات ذهنی )راسل( را  حاضر دیدگاه فیلسوف معاصر غربی
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قرار و نقد مورد بررسی سپس بر اساس مبانی فکری ملاصدرا و شهید مطهری آن را 

همانی گیرد اینمی اصلی که در این پژوهش مورد بررسی قرار ةبنابراین مسئلخواهیم داد. 

ه تبیین حالات ذهنی مانند حافظ ،یا غیریت نفس و بدن است و مسائل فرعی مترتب بر آن

 .است نفس و بدن ةرابط ةاتخاذ شده در مسئلو ... بر اساس دیدگاه 

 

 پژوهشة پیشین

ا آنجا که نگارنده ذهن و حالات ذهنی ت ةدر باب شرح و نقد آرای راسل درخصوص مسئل

 مستقلی به نگارش ةکنون هیچ مقالتا .دکرنگاری جستجو های مرتبط با مقالهدر سایت

این اولین اثری است که در باب بررسی  کردبنابراین می توان به جرأت ادعا  .درنیامده است

تطبیقی که نگارنده از آرای راسل با  گردد. خصوصاًنگاشته می آرای راسل راجع به ذهن

علمی پیش از ة توجه به چهار اثر مکتوب وی در این باره انجام داده است، در هیچ مقال

صدرا از آرای ملا یلیلرای راسل بر اساس تح، نقد آبدیع دیگر مقالهة این نیامده است. نکت

کنون یافت مجموع مقالات چاپ شده تاباره نیز اثری در  و شهید مطهری است که در این

 نشد.

 دیدگاه راسل راجع به ذهن و ماده

ده متخذ از مبانی و کری راسل پیرامون ذهن و ماده، همچنانکه خودش اذعان هادیدگاه

راسل، ) شناسی و منطق ریاضی استچهار علم فیزیک، فیزیولوژی، رواندستاوردهای 

خوریم مییی برهابنابراین در طول شرح آرای او در این باب به دشواری .(30 ص ،7118

 ست. اوکه ناشی از اخذ مبانی و نتایج این علوم در مسائل مطرح شده توسط 

 

 ادراک از نظر راسل

و ادراک اة باید از نظریبه منظور توضیح آنچه راسل در باب ذهن و ماده بدان معتقد است 

سازد که علم به معنی نسبت میان ذهن و ماسوای مینشان آغاز کنیم. راسل در ابتدا خاطر

معرفت مستقیم و معرفت اضافه است. آنگاه این علم را به دو روش  ةخود بوده و از مقول

بدون ی معرفت مستقیم آن است که امر .)Russell, 1973, P 8( کنمیبندی وصفی تقسیم
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 نی حسی و معرفت با واسطه آهاداده مانند علم به ،معلوم گردد واسطه و استنتاج بر ذهن

 .آیدست که از پس استنتاجات ذهنی پدید ا

... از ظاهر حواس پنجگانه رؤیت و سمع و لمس وة اند که بواسطمیی حسی، آن علوهاداده

بلکه  ،ادراکات مستقیم حسیة نه بوسیل اشیاگردند و اصل یا ذات میبر ما پدیدار  اشیا

گردند. حواس ما فقط به ظواهر و میی حواس بر ما معلوم هانوعی استنتاج از دادهة بوسیل

ابد. یعین واقع یا ذات شیء مادی معرفت بدون آنکه بتواند به  ،دسترسی دارد اشیانمود 

ا قابل دسترس اذهان م« ودنم»، علاوه بر اشیا« بود»توان بر اثبات میمهمترین دلیلی که 

کند که می نیز اقتضا امه است. اصل سادگیبدان اشاره کرد، اعتقادات غریزی عرف ع

ئم به قا های در عالم هست که وجود آنیاشیا ،ما ی حسیهابپذیریم غیر از خود ما و داده

 .(39 ص ،7111 راسل،)ادراک ما نیست 

، است چیست حسی مای هاظهورات و دادهکه علل ای ماهیت ماده اگر کسی سؤال بپرسد

تعلق  هانو ماهیات آ اشیا ذات ن به او داد این است که علم ما بهتوامیتنها پاسخی که 

ه بارضی که در اینوفرمحروم و ناتوان است.  هازیرا حواس ما از دسترسی بدان .گیردمین

را تموجات حرکتی دانسته و دیگری ماهیت  اشیاماهیت آن است که یکی  مطرح شده

                         اما هیچکدام قابل قبول  ،داندمیی حسی هابیه همان دادهاعیان را اجمالاً ش

 .)Russell, 1973, P 47( نیست

راسل است. همانطور که نمودار  «مسائل فلسفه»آنچه تا بدینجا بیان شد مأخود از کتاب 

از بیانات او  اجمالاًکند. میاست در اینجا راسل به دوگانگی و تقابل عین و ذهن اذعان 

ی حسی آن، به عالمی واقعی که خارج از ذهن هاگردد که غیر از ذهن و دادهمیمشخص 

 اًا مستقیمالبته بدین خاطر که حواس مشأ ظهورات حسی ذهن است اعتقاد دارد. نبوده و م

عنوان یک امر ه توان تنها بمیخارجی را ۀ خارجی دسترسی ندارد، عین مادۀ به عین ماد

نتزع مادی ماشیای گردد. گرچه وجود میپذیرفت که از نفس بسائط حسی منتزع  انتزاعی

در مکانی خارج از ذهن  های حسی است، اما عینیت آنهاو اعتبار شده از حسیات و داده

 .(نه ص ،7112راسل، ) مسلم است
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 تغییر مفهوم عینیت از دیدگاه راسل -1

 ،نگاشته است «مسائل فلسفه»که راسل آن را بعد از  «علم ما به جهان خارج»در کتاب 

 ی حسی است: هاهمان داده« جهان بیرونی»دارد که مقصود وی از مفهوم میابتدا اذعان 

به لحاظ »گوییم، الزاماً منظورمان میهنگامی که در این بحث از جهان بیرونی سخن »

ر عادی و غامض تفسیای غیرشیوهرا به « مکان»بتوان نیست، مگر آنکه « مکانی بیرونی

ه معنی ، بدهدمیبینایی و سطوح رنگینی که جهان مرئی را تشکیل ة واسطکرد. اعیان بی

 (.11 ص ،1919، همو) «است عبارت، به لحاظ مکانی بیرونیطبیعی و عادی این 

 یهاکه منظور از عین محسوس از نظر او، همان داده پردازدمیاین مطلب  آنگاه به توضیح

 حسی بالفعل جزیی است.

 تواند بر حسبمیفقط  ،کند که فیزیک و یا فهم متعارفمیدر ادامه به این مطلب اشاره 

 ۀچه دادنفراتر از آا طرح این سؤال که آیا ی حسی بالفعل قابل تفسیر باشد؛ آنگاه بهاداده

 گوید: می حسی ماست، جهان خارجی نیز وجود دارد

برجا خواهند ن همچنان باقی و پایاین فرض را که اعیان محسوس پس از اختتام تعی»

 «ماندمی برجاقی و پایتوان با این گزاره جایگزین کرد که اثرات اعیان محسوس بامیماند 

  .(11 ص ،1919، همان)

 نشخصی خود به آ ةاز طریق تجربکه  توانیم آن چیزی را اثبات کنیممیما صرفاً یعنی 

بنابر فهم متعارف و  ،ی منهاو اندیشه اریم. گرچه وجود جهان مستقل از مندسترسی د

ن بدی هافیزیک امری مسلم است، شناخت آن توسط حواس من ممکن نبوده و واقعیت آن

 اندمند و هماهنگهای حسی من دارای ارتباطی نظاممعنی است که با دیگر اعیان و داده
)Russell, 1972, P 17(.  

انداز خاص نگرد و از منظر این چشممی اشیابه انداز خاص خود چشمة هر ذهن از زاوی

توان گفت آنچه میکه در منظر او هستند دسترسی دارد؛ حال  اشیافقط به نمودهایی از 

شود و خود میانداز بر یک ذهن نمودار که در یک چشمواقعی است جمیع نمودهایی است 

سیات ح ،صرفاً منطقی است. آنچه از جهان بر ما نمودار استة یک ساخت ،ذات شیء

ما قرار  ةاند که تحت تأثیر قانون مناظر و مرایا و قوانین فیزیولوژی مورد تجربخامی
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 رون از جهان خصوصی ما وجودگیرند، بنابراین دلیل قطعی و محصلی بر وجود چیزی بیمی

 .)Ibid, 1972, P 19(ندارد 

 راسل «مسائل فلسفه»دیم بر خلاف آن امری بود که از کتاب کرآنچه تا اینجا مشاهده 

ی هاقابل برداشت بود. در آن کتاب اذعان راسل به دنیای عینی به عنوان امری منتزع از داده

امری مشهود بود، اما وی در این کتاب هیچ نوع تصدیقی بر وجود عین مادی فارغ  ،حسی

رف عامه بر وجود چنین پذیرد. گرچه فهم عمیگر را نهدهانداز ذهن مشااز تجربه و چشم

اما به اعتقاد  ،کندمیی حسی دلالت هاجهان مستقلی، فارغ از تجربیات ذهنی و داده

که بتواند ما را بدان رهنمون کند وجود ندارد. از آنجا که دلیل منطقی و مستدلی  ،راسل

تا  نگاشته است، باید «فلسفهمسائل »را بعد از کتاب  «علم ما به عالم خارج»راسل کتاب 

 .کردجا نظر وی در این کتاب را قبول بدین

 

 تقریب میان ذهن و ماده -2

دارد، آنچه عین می، راسل همین خط فکری را ادامه داده و اذعان «تحلیل ذهن»در کتاب 

گردد. به میواقعی و محسوس یک شیء است، همان جزئیاتی است که از آن بر ما نمودار 

عنوان مثال اگر من در اتاقی باشم و میزی در جلوی من واقع شده باشد، آنچه از میز مورد 

عبارت است از حسیاتی از این قبیل: نوری که از برخورد با میز به چشمان  ،ادراک من است

کنم، صدایی که از میرسد، صلابتی که از فشار دستم بر روی سطح آن احساس میمن 

... میز واقعی جدا از این حسیات جزیی شود ومیکوبیدن مشتم بر روی سطح آن شنیده 

ادراک من قرار گرفته، ذات میز را تشکیل وجود ندارد. بلکه همین جزئیاتی که مورد 

اند عین یک شیء ۀحسی هستند که سازند یهاداده ةبه عبارتی دیگر، مجموع دهند.می
)Russell, 1997, P 75 – 77(. 

جزئیات مختلفی که متعلق به یک عین مادی است، »باره چنین است: عبارت راسل در این

ب ارتباط حسذاتی با یکدیگر جمع شوند نه بر باید بر حسب اصل اتصال و قوانین تضایف

ایم از ماده نام نهادهای شیء یا تکهبا امر مجهول مفروضی که نام آن را  هاعلی فرضی آن

عبارت از  ،ای از مادهالطبیعی زایدی است... عین مادی یا تکهبذاته یک فرض مابعدو 
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ا را آثار ی هاور عادی آنتمام جزئیات متضایف مرتبطی است که عقل سلیم و شع ةمجموع

 .(87 ص ،7112)راسل،  «داندمیظهورات آن در نقاط مختلف 

داند. وی معتقد است میراسل پس از این تعریف از ماده، ادراک را همین ظهورات اعیان 

، ظهوراتی که از یک شیء در اثر اعمال قوانین هامدخلطبق قوانین انکسار نور و خواص ذی

انین تحت تأثیر قو ،افتدمیچشم اتفاق ة و بعد ما به آن شیء در شبکیانکسار نور و قرب 

راین افتد. بنابمیگردد که در مغز اتفاق میمنجر به ادراکی در ما  ،و عصبیفیزیولوژیکی 

 .)Russell, 1997, P 84(گویند میاثر حاصله در مغز پس از چنین ارتباطی را ادراک 

گردد. زیرا ماده و عین طبیعی میبا این تقریر از راسل، تمایز میان ذهن و ماده کمرنگ 

 ،ی حسی نیست. از روی دیگرهامستقیم داده ةچیزی جز احساسات جزیی نفسانی و تجرب

 ،شوندمیذهنی یک فرد شمرده و حالات افکار و اعتقادات و امیال و لذایذ که خصوصیات 

با این نزدیکی . بنابراین دهندمیکه صور ذهنی ما را تشکیل اند حاصل همان حسیاتی

و صور حسی همان ذهنیات  عین مادی همان صور حسی است ،متقابل بین ذهن و ماده

 .(117 ص ،7112)راسل، ند هست ما

 

 فیزیکالیسم نمود یافتن بیشتر -3

مشاهده کردیم، تلاش راسل برای نزدیک نمودن ذهن و ماده است. در  جاآنچه تا بدین

 ،گرددیمترازو به نفع فیزیکالیسم تقویت ة رود که کفمیتا حدی جلو  یاین نزدیک ،ادامه

  :راسل کهاذعان توان گفت بر خلاف مییعنی 

آن  بربین است که قوانین علی حاکم هر دو حاصل از یک منشأ مشترک بینذهن و ماده »

شناسی نیست و پایه و مبنای علم ماده و روان، ابل و ثنویت قوانین فیزیک و رواندارای تق

  .(701 -707 ص ،7112، همان) «گیردمیهردو قرار 

اده دیی که راسل از حالات ذهنی مانند عادت، حافظه، تجربه و تفکر ارائه هابا نوع تحلیل

توان فراروی او را می داند،میعصبی عصبی و غیرل تعلیل مادی در نسوج را حاص هاو آن

یعنی تلاش راسل در جهت رفع اثنینیت ذهن و ماده،  ،به سوی فیزیکالیسم مشاهده کرد

 انجامد.میمادی لیسم و حذف ذهن و حالات ذهنی غیرعملاً به اثبات فیزیکا
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با این  افکنیم.میافتد نظر میعنوان نمونه به تحلیل راسل راجع به آنچه در حافظه اتفاق ب

. توان به حافظه به عنوان ذات و ماهیت اصلی ذهن نگاه کردمی ،به نظر ویتوجه که 

ت ی ذهنی نسبهاصور و حالت ةتوان به هممیشود، میبنابراین هر تحلیلی که راجع به آن 

 داد. 

افتد، بر روی مغز آدمی یک اثر مادی و جسمانی میای که سابقاً برای انسان اتفاق هر واقعه

مغز غیر از آن چیزی باشد که  ،گرددمیگفته باعث نحوی که تأثیرات پیشگذارد به می

مورد مشاهده بود. سایر خصوصیات و امور ذهنی نیز بر اساس  سابق بر وقوع این رویدادِ

ه کحلیل گردند. بدین گونه یی که بر مغز دارند، تهاگذاریتوانند با اثرمیهمین تحلیل 

کند که دسترسی به میچیزی شبیه مجرای رودخانه در مغز ایجاد  ،تکرار وقوع هر رویداد

سر است؛ اینگونه است که علم آن از طریق حافظه برای دفعات بعد به آسانی می

 Russell, 1997, P(گردند میشناسی، فیزیک و فیزیولوژی اعصاب به یکدیگر نزدیک روان

253(. 
ر کتاب توان دمیاش را راسل راجع به عقاید فیزیکالیستی صریح هایگفتهسرانجام آخرین 

دید. این کتاب که واپسین کتاب نگاشته شده راسل است، نظریات  «تکامل فلسفی من»

خاطر « جهان بینی کنونی من»نهایی وی را راجع به ذهن و ماده در فصلی تحت عنوان 

 سازد.مینشان 

ابتدا از مثال جالبی که وی  ،توضیح نظر نهایی راسل راجع به ذهن و حالات ذهنیبرای 

خواهد بدون اینکه از قلمرو میکنیم. او در این مثال میدر باب ادراک زده است استفاده 

مثال وی چنین است که دوربین عکاسی  فیزیک فراتر رود، ماهیت ادراک را توضیح دهد.

ای معین از آسمان است برداری از منطقهنگام در حال عکسگیرد که شب همیرا در نظر 

 پذیریبرداری از ستارگان یعنی تأثیراند. عکسدر آن قابل مشاهدهکه تعدادی ستاره 

ده و با سرعت زیادی با شیشه دایی که اجزاء نور را تشکیل هایا فوتون هادوربین از موج

ای نی وقوع رویدادی است که با ستارهعبرداری به معکساین نمایند. میدوربین برخورد 

 شود ارتباط دارد. میی اربردکه از آن عکس

دوربین منقش گشته است.  ةدر صفح ،در آن صحنه وجود داشتهکه  بنابراین، رویدادی

دوربین ثبت گردد، در چشم و مغز یک  ةحال ممکن است بجای اینکه این رویداد در صفح
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دوربین منقش  ةهمانطور که آنچه که در صفح انسان ثبت گردد. عمل ادراک همین است.

ن متفاوت است، و با آ ،ت که از علتی سرچشمه گرفتهگشته دقیقاً همان رویدادی نیس

 همان رویداد خارجی عیناً ،گرددمیاعصاب در مغز ثبت ة چشم و سلسل ةی که بوسیلرویداد

ر را ای دیگپارهن را علم فیزیک و از آای گردد که پارهمیتحولاتی  نیست و دچار تغییر و

ز در مغ هاادراک چیزی فراتر از ثبت رویدادحال، هربهکند. اما میتبیین علم فیزیولوژی 

 .)Idem, 1993, P 33 – 38(نیست 

 دارد: یمد از اینکه راسل در این کتاب نهایتاً اذعان کرنباید تعجب  ،بنابر این تعبیر از ادراک

یشان است. نور یک ستاره بر فراز فضای میانی رهسپار های آدمیان در درون کلههااندیشه»

... انجامدمیکند که به رویدادی در مغز میای در عصب بینایی ایجاد شود و آشفتگیمی

  .(08 ص ،7118)راسل،  «شودمیتشکیل  هادر واقع عقیده دارم که مغز از اندیشه

آن  ای اذعان داردنتیجه گردد راسل با تمسک به آن به چنینمیقانون فیزیکی که باعث 

ت ی است و چون علّی علّهااست که موقعیت رویدادها در جهان فیزیکی، محصول رابطه

گذرد، میی علی، از چشم و عصب بینایی و مغز هادادن ادراک بر اساس قانون رابطهروی

 «ذهن»مادی بودن  دامه راسل از مادی بودن ادراک، بهپس ادراک نیز مادی است. در ا

 .)Russell, 1993, P 42 – 45( نمایدمیاذعان 

 

 نقد و بررسی

گیرد که در طول زمان آرائشان تغییر یافته و در کتب می اندیشمندانی قرارۀ راسل در زمر

وان به تمی ی اواند. بنابراین هنگام نقد آرابه یک رأی اذعان ننمودهاند متعددی که نگاشته

راز شده او در آخرین کتب، د. اول آنکه صرفاً بر اساس آخرین نظریات ابکردو شیوه عمل 

های شهت بروز اندیمتقدم علّ های دلیل آنکه اندیشهیم و دوم آنکه به کنهایش را نقد اندیشه

 هایبه سراغ اندیشهها رفته و پس از تحلیل و بررسی آنها متأخراند، ابتدا به سراغ آن

داند. بنابراین در ادامه ابتدا به سراغ نقد آنچه می دوم را مؤثرتر ۀمتأخر بیاییم. نگارنده شیو

 .پردازیممی و سپس به کتب بعدی او آییممی دهکر ناذعا «مسائل فلسفه»راسل در 
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 نقد اول 

اسلامی بر دیدگاه راسل داشت آن است که ة توان بر اساس مبانی فلسفمی اولین نقدی که

ه رازی منسوب بودة اسلامی به فخرداند. این دیدگاه در فلسفمی اضافهة وی علم را از مقول

دارد علم عبارت است از ایجاد و میاذعان و غیر قابل قبول است. بر اساس آنچه ملاصدرا 

 خلق صور توسط نفس بعد از ارتباط اعدادی که توسط حواس با اعیان خارجی صورت

بلکه  گردد،نمی گیرد. بنابراین هنگام علم ما به خارج، صورت یا ماهیتی به ذهن منتقلمی

 خلق صورت ماهیاتارتباط ابتدایی هریک از حواس پنجگانه با عالم خارج، نفس را مستعد 

 .(790 ص ،1 ج ،1981)ملاصدرا،  کندمی صورت حضوری در صقع خود خارجی به

ا و معرفت یا مستقیم و یبدین صورت که علم  ،بندی راسل از علمبر همین اساس تقسیم

ماهیاتی که جهان خارج  ةواسطه است نیز معنی ندارد. بر اساس نظر ملاصدرا هماینکه با

یابند. چه ماهیت خارجی از نوع عرض باشد و چه می است در ذهن حضورها متشکل از آن

توان ذهن را در نمی ماهیات در ذهن حضور دارند و ةاز نوع جوهر. به حمل اولی هم

 .دکریابی صرفاً محدود به شناخت عوارض معرفت

 ةسفمعنی ندارد. زیرا فلا نامعلوم است،سخن دیگر راسل مبنی بر اینکه ذات ماده  ،بنابراین

ف، )کم، کی ةگانرا در اعراض نهها آن کنندمی بندی که از ماهیاتاسلامی بر اساس تقسیم

 )عقل، نفس، ماده، صورت، جسم( تقسیم ةگانیفعل و...( و جواهر پنجوضع، متی، جده، ان

است که بر  نمایند. البته بر اساس مبنای ملاصدرا آنچه خارج را پر کرده است وجودمی

د. حال چه کرتوان از آن، ماهیات گفته شده را انتزاع می اساس تعین و محدودیت خویش

اذعان به نامعلوم  کنیمقول اصالت ماهوی را بپذیریم و چه اینکه اصالت وجود را قبول 

ای اسلامی امری نادرست است. تنها نکتهة خارجی از دیدگاه فلسف اشیابودن ذات و ماهیت 

توان در این قسمت از بیانات راسل، آن را در تطابق با نظام فکری فیلسوفان مسلمان می که

 اذعان او به وجود دوگانگی میان ذهن و عین است. ،دیده و آن را پذیرفت

 

 نقد دوم

توان به آن دسترسی داشت می دارد آنچهمی راسل اذعان «علم ما به عالم خارج»در کتاب 

منطقی بر وجود عالم خارج  یدلیل ،هاند و فراتر از آنهست اشیافقط نمودهای ظاهری 
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نیست. این مطلب نیز خلاف بدیهیاتی است که وجود جهان خارج را نیازمند دلیل و برهان 

پذیرد. علامه طباطبایی اولین دلیل بر وجود می ندانسته و وجود آن را به بداهت عقلی

 ،امری فطری است« ان خارجی وجود داردجه»داند. این گزاره که می جهان خارج را فطرت

 یعنی جزو حقایق مسلمی است که همه در آن توافق دارند و حتی کسانی که آن را انکار

 .(87 ص ،1 ج ،7111)مطهری، خود از آن گریزی ندارند  ۀی روزمرکنند، در زندگمی

است. بدین صورت که شکی « کاشفیت علم»دلیل بعدی بر وجود جهان خارج خاصیت 

جزیی از جهان خارج داریم، حال اگر این معلومات جزیی  ینیست در آنکه ما معلومات

برگرفته از جهان محسوس خارجی نباشد، علم خاصیت کاشفیت ندارد. به عبارت دیگر تا 

 ،کنیمنمی جهان موجود محسوس خارجی جزیی نباشد، ما علوم جزیی حسی به آن پیدا

ه علم به محسوسات خارجی جزیی داریم، پس چون علم خاصیت کاشفیت دارد. حال ک

 .(11 ص ،1980)طباطبایی، جهان محسوس جزیی خارجی وجود دارد 

یت است. اصل این قانون مرتکز فطری است بدین دلیل بعدی بر اثبات عالم خارج، قانون علّ

وجود نداشته باشم. حال « من»توان گفت اراده و علم من وجود ندارند اگر می صورت که

 احساس گرمی و سردی، ضخامت و نرمی و سایر محسوساتی که مورد ادراک انسان قرار

گیرند احساسات واقعی نیستند و وجود ندارند مگر اینکه علتی داشته باشند که بوجود می

بدون علت، معالیل مورد ادراک توسط  معلولِ بودنِ هستند. بدلیل امتناعِها آنۀ آورند

 ص ،1980)همان،  که امری محسوس خارجی استاند اشیحواس من از علت خود ن

121). 

 

 نقد سوم

، راسل صراحتاً وجود عین خارجی و طبیعی فراتر از نمودهای «تحلیل ذهن»در کتاب 

توان ینم ده است. بر اساس دلایلی که از علامه طباطبایی نقل شد،کرمورد احساس را انکار 

بر علامه طباطبایی و فیلسوفان مسلمان،  د. علاوهکروجود عالم محسوس خارج را انکار 

 م.پردازیمیها خود راسل نیز دلایلی بر وجود جهان خارج اقامه نموده است که به یکی از آن

ت. اصل اس« اصل سادگی»نگاشته و عبارت از  «مسائل فلسفه»این دلیل را راسل در کتاب 

. بر این اساس، این گزاره سادگی بر اساس اعتقادات غریزی عرف عامه بنا نهاده شده است
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گونه توان چندمی «کندمی خورشید وجود دارد و هر روز از سمت مشرق طلوع»را که 

 ده و خلاف واقعیتکر د. یکی اینکه یک موجود شرور و پلید آن را به من القاکرتبیین 

ذهنی حاصل و پرداخته از تخیلات های باشد و دیگر آن که این گزاره مانند احلام و رؤیا

 و باورپذیرترین تبیین آن است که اینترین باشد و یا اینکه بر اساس اصل سادگی، ساده

 توان یک دلیل یا برهان فلسفی نامیدنمی گزاره واقعیت داشته باشد. گرچه اصل سادگی را

 .(39 ص ،7111)راسل، کرد دم معقولیت آن را نیز اثبات توان به راحتی عنمی اما

حال که عدم معقولیت باورهای غریزی عرف عامه بر اساس فطرت همگانی، به راحتی 

 آن را به کناری نهاده و از آن دفاعی «تحلیل ذهن»ممکن نیست، چرا راسل در کتاب 

کند؟ راسل هیچ دلیل موجهی برای اعراض از این اعتقاد غریزی ارائه نداده و صرفاً به نمی

 . بیان ادعای خود پرداخته است

ه در نظریات راسل مشاهده کردیم، تلاش راسل در ابتدا بر این بود تا با رفع ثنویت کچنان

اند دارای منشأ مشترکی هامیان ذهن و ماده و اعتباری دانستن آندو و اینکه هر دوی آن

که نه ذهنی است و نه مادی، به این تقابل پایان دهد. اما آنچه در خلال بیانات وی در دو 

مان هیدیم، آن بود که راسل به سمت ایند «تکامل فلسفی من»و  «تحلیل ذهن»کتاب 

ر وی را د ةتوان با ضرس قاطع اندیشمیرود. بنابراین میکردن حالات ذهنی با مغز پیش 

هایتاً به ، اما نمدنظر وی نبودهی فیزیکالیستی برشمرد که اگرچه ابتدا شاید هااندیشه ۀزمر

 ده است.کرآن اذعان 

 

 نقد چهارم

حالات ذهنی و مغزی، اشکالات متعددی  بودنهمان راسل مبنی بر این ةواضح شدن نظریبا 

 ۀمکان مغز و اجزای تشکیل دهندتوانیم میگردد. از جمله اینکه ما میاو وارد  ةبر نظری

به عنوان جوهرهایی مستقل تعیین کنیم، اما دقیقاً  ی عصبی راهاو رشته هاانند نورونم آن

... در مغز بیابیم ی چون درد، عاطفه، تفکر وتوانیم محلی مشخص برای احساساتمین

 .(33 ص ،7117 )مسلین،

 یهاکه با توجه به اصل عدم تمایز این همانهمانی ذهن و مغز آناینة نظری نقد دیگر بر

داشته باشد باید  Xگاه هر ویژگی که همانی باشند، آندارای این Yو   Xلایب نیتس اگر 
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Y ی هاهم داشته باشد. حال به طور مثال اگر درد، همان تحریک نورونC  باشد، باید

نیز در پای من باشد،   Cی هاهمانگونه که مثلاً درد در پای من وجود دارد، تحریک نورون

که ، در حالینیز شدید باشد Cو یا اینکه هنگامیکه درد پای من شدید است، تحریک نورون 

 ص ،7113 کرافت،)ریونز همانی ذهن و مغز نیز نادرست استاینة اینگونه نیست، لذا نظری

21). 

این همانی ذهن و مغز راسل را نقد کرده ة نظری ،برای آنکه به طور کامل و اساسیدر ادامه 

 نیمکمیشهید مطهری در این باب اشاره آن از بیان  هایملاصدرا و تقریربه نظرات باشیم 

اشاره به نظر ملاصدرا به منظور  ت راسل واضح و روشن گردد.افتراق آن از نظرا نقاطتا 

اسلامی معاصر در این رابطه و اشاره به نظر شهید مطهری به منظور  ةبیان دیدگاه فلسف

 ذهن اسلامی در این رابطه است. ةنمایاندن رویکرد امروزین فلسف

 

 اسلامی ةدر فلسف ذهن و بدنة مسئل

توجه داشت و آن اینکه آنچه  امر شهید مطهری باید به یکملاصدرا و پیش از بیان نظرات 

ذهن مطرح است، در گذشته به عنوان  ةامروزه به عنوان ذهن و کارکردهای آن در فلسف

نفس، قوا و خصوصیات آن مطرح بوده است. به عبارت دیگر هرآنچه روانشناسان جدید و 

ة فلاسف) اقدم ةدر کتب فلاسف ،اندذهن و خصوصیات آن گفته ی راجع بهپسادکارت ةفلاسف

 ، ذیل عنوان نفس و قوای آن مطرح شده است. دکارتی(اسلامی و فیلسوفان غربی پیشا 

  :به اذعان برخی از صاحب نظران

 ۀاند و از آن قوبردهمیذهن را خیلی محدود به کار  ۀقدما مثل فیلسوفان اسلامی، واژ»

لذا باید توجه داشت که مراد از ذهن نزد قدما و  ؛اندکردهمیمعرفتی خاصی را اراده 

ای ذهن نه به معن ةذهن در ترکیب فلسفۀ فیلسوفان ذهن معاصر مشترک لفظی است. واژ

فهمیدن است، بلکه بر معنای عام آن که در برابر بدن  ۀمعرفتی و خاص آن که معادل قو

قوای معرفتی، روانی، ارادی و معنوی  ةدارد و از این رو شامل همرود، دلالت میبه کار 

 .(1-2 ص ،7118)خاتمی، « شودمی)روحی( انسان 

ر، معاص ذهن ةو فلسف میاسلا ةدر فلسف« ذهن»و « نفس» ۀکه امروزه دو واژ توان گفتمی

یاد « ذهن»ذهن معاصر از آن با عنوان  ةمعنی هستند. یعنی آنچه امروزه فلاسفهم
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اد ی« نفس»متقدم اسلامی از آن به عنوان  ةهمان چیزی است که فلاسف کنند، دقیقاًمی

 چیزی جز نفس و قوای« بدن استآنچه در مقابل »اسلامی  ةکنند. زیرا به اذعان فلاسفمی

، روانی، ارادی و ذهن از قوای معرفتی ةرو هنگامی که فلاسفیست. ازاینمادی آن نغیر

اند، در واقع از نفس و قوای مجرد آن نند که بدنی نبوده و در مقابل آنکمیمعنوی یاد 

 کنند.میبحث 

 

 نفس و بدن ةملاصدرا و مسئل

س وجود و پیدایش نفۀ ای که باید از منظر ملاصدرا به آن توجه داشت، نحونخستین نکته

دارد که نفس در اولین میبیان  بودن نفس «جسمانیة الحدوث» اذعان بهاست. ملاصدرا با 

 ةتوان آن را صورت نوعیمیپیدایش خود، حقیقتی کاملاً مادی و جسمانی است و ة مرحل

منطبع در ماده دانست، سپس این حقیقت مادی در اثر حرکت جوهری، اشتداد در وجود 

گردد. این اشتداد وجودی باعث مییافته و مرحله به مرحله بر کمالات حقیقی آن افزوده 

را، )ملاصدتجرد عقلی برسد ة حیوانی به مرحل شود تا نفس با گذر از مراحل نباتی ومی

 .(331 ص ، 8 ج ، 1981

گذر نفس از این مراحل به صورت لُبس بعد از لُبس است. یعنی در هر تکامل ذاتی ۀ نحو

محفوظ بوده و کمالات جدید به دهد، کمالات مراتب قبلی میو جوهری که در نفس رخ 

قوا و شؤون ة رسد، هممیتجرد ة گردد. بنابراین نفس، زمانی که به مرحلمیافزوده  هاآن

 د.باشمیتری دارا موده و به صورت عالینفوس نباتی و حیوانی را همچنان در خود تحفظ ن

خود، با رسیدن به یابد که نفس در مراتب تجرد میسیر این حرکات جوهری تا آنجا ادامه 

عقل مستفاد، متحد با عقل فعال و صور عقلیه افاضه شده از جانب او گشته و در عین این 

توان میدهد. به این معنی که نمیاتحاد و علو تجردی، حقیقت تشکیکی خود را از دست ن

زیرا وحدت تشکیکی نفس که به . آن را حتی در این مرحله صرفاً حقیقتی مجرد دانست

کند، ما نفس را حقیقتی میحدت تشکیکی وجود، در آن ساری و جاری است، اقتضا تبع و

ی لاعلای آن تجرد ذاتی عقة اسفل آن بدن مادی و مرتبة مراتب بدانیم که مرتبواحد و ذو

 .(20–21 ص ،9 ج ،1981، همان)یافته است باشد که بدان دست
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در این دیدگاه نفس بذاته، در تمامی مراتب و شؤون خود حضور دارد و متناسب با هر 

خیال، ة حس، اداراکات حسی، در مرتبة یابد. بنابراین در مرتبمیمرحله در آن تجلی 

عقل، ادراکات کلی عقلانی را بدون واسطه و مباشرتاً انجام ة ادراکات خیالی و در مرتب

وای نفس بر خلاف تلقی مشایی، منعزل از نفس و عارض بر دهد. در این دیدگاه قمی

قوای ادراکی و تحریکی، موجود به وجود واحد نفس بوده و ة ، بلکه همنیستندحقیقت آن 

 .هستندبه نوعی از تجلیات و مظاهر همان حقیقت واحد 

، هرگونه بینونت و جدایی میان نفس« النفس فی وحدتها کل القوی»ۀ ملاصدرا با بیان قاعد

کند. به عبارت بهتر تعدد قوای حسی، خیالی و عقلی و همچنین میقوا و مراتب آن را انکار 

سازد. یمتعدد قوای نفوس نباتی، حیوانی و انسانی، ضرری به وحدت و بساطت نفس وارد ن

ن عین الامتیاز آمشکک در وجود است که مابه حقیقت بنابر این تعبیر، حقیقت نفس یک

 .(020–020 ص ،1980، همو)اک آن است الاشترمابه

 

 تحلیل نظر ملاصدرا

انگاری که امروزه در مکاتب فلسفی غرب انگاری و هم دوگانهدر این دیدگاه، هم وحدت

 ةبینش مکاتب امروزین فلسف ةشود. زیرا اگر از دریچمیراجع به ذهن وجود دارد نفی 

ا توانیم از سویی ملاصدرمی، کنیمذهن بخواهیم به حقیقت نفس از دیدگاه ملاصدرا اشاره 

که وریزیکالیستی بدانیم. زیرا همانطیک نوع دیدگاه ف ،انگار و نظر او را راجع به نفسرا یگانه

 حقیقتی جسمانی ،اشاره کردیم ملاصدرا معتقد است نفس در اولین مراحل پیدایش خود

 است. هماناینة با بدن خود دارای رابطبوده و به عبارتی 

زیرا  .اشتباه است و بدن ملاصدرا در باب نفسبه دیدگاه فیزیکالیستی نسبت دادن اما 

نفس از نظر ملاصدرا یک حقیقت جامد و ساکن نیست، بلکه در اثر تجلیات ربوبی در هر 

گردد تا علاوه بر حفظ میوهری است و این امر باعث آن، دارای تکاملات ذاتی و حرکات ج

مهم همین جا  ةمراتب مادی خود، از تجرد خیالی و سپس عقلی نیز برخوردار گردد. نکت

ور ان تصتومیگردد، نمیتجرد در ذات خود نائل  ةاست که با وجود اینکه نفس به مرتب

، گرایی جوهری دکارتر اساس دوگانهاستناد داد. زیرا ببه ملاصدرا  انگاری دکارتی رادوگانه

نفس و بدن دو جوهر کاملاً متمایز از یکدیگر بوده و خصوصیات هریک از دیگری متباین 
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حال که اه ملاصدرا نفس حقیقتی واحد و ذومراتب است؛ یعنی در عیناست. اما در دیدگ

ست، مراتب به مراتب تجرد عقلی رسیده و در آن مرتبه مجرد از ماده و خصوصیات مادی ا

 دهد.میمادی خود را از دست ن

مراتب  ةسان است که این امتداد، همبه عبارت دیگر نفس یک موجود واحد ممتد کش

حال که مراتب نفس را از مادیت شود. بنابراین ملاصدرا در عینمیمادی و مجرد را شامل 

فس و بینونت بین نپذیرد، هیچگاه قایل به دوگانگی و می ا تجرد مثالی و سپس عقلیت

انگارانه یگانه هایو بدن که البته با تقریر انگاری بین نفسیعنی یک نوع یگانه یست،بدن ن

 ذهن متفاوت است. ةدر فلسف

اند در باب ذهن و بدن به آن معتقد هاانگاران و فیزیکالیستبه بیان دیگر وحدتی که یگانه

گاری قرار دارد. اما وحدتی که در انعددی است که در مقابل آن دوگانه یک نوع وحدت

ملاصدرا بین نفس و بدن برقرار است یک نوع وحدت سعی و شمولی است. در  ةنظری

 ةمعنا ندارد. بلکه امر واحد با سع میوحدت سعی بر خلاف وحدت عددی، دومی و سو

 سازد. میگانه را در وجود واحد خود مندک سهوجودی که دارد مراتب دوگانه و 

شود مسائلی از قبیل اصالت وجود، تشکیک وجود، بساطت و وحدت وجود میفته اینکه گ

که  طورهستند، به این دلیل است که همان نفس ملاصدرا ةی مهم فلسفی نظریهااز پایه

مراتب وجودی  ةدر باب هستی، معتقدیم که وجود واحد است و با وحدت خود شامل هم

رسند، میحسی همه به وحدت عینی خارجی  ۀعالم خلقت گشته و کثرات قابل مشاهد

در باب نفس نیز معتقدیم که کثرات مراتب مادی، مثالی و عقلی و همچنین قوای منطبع 

ود اند، اما وجو ماهوی متعدد و کثیرمی در وجود ماده، و مجرد از ماده گرچه به لحاظ مفهو

 کثرات ةواند همتمیمراتب است با وحدت سعی خود واحد نفس که حقیقتی مشکک و ذو

باشد، بدون آنکه ضرری به بساطت و  هاآن ةو شامل هم کرده نامبرده را در خود هضم

 وحدت آن وارد گردد.

انگار نامید. اما چون این لفظ موهم نظریات فیزیکالیستی بنابراین ملاصدرا را باید یگانه

انگارند، بهتر می است که امروزه نفس را به عنوان جوهری مجرد و مستقل از بدن نادیده

 فانگاری توصیانگاری و نه یگانهن ملاصدرا را نه با عبارت دوگانهنفس و بد ةاست نظری

ارت به عبو یا « نگرانگار وحدتدوگانه»ن ملاصدرا را توامید، بلکه به جای این عبارات کر
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 ةرینظ از اشکالاتی که امروزه بر نامید. بنابراین هیچیک« عیانگار سِوحدت»بهتر 

ر نظر وارد است، ب امثال راسل فیزیکالیستی ةانگارانانگاری دکارت یا نظریات وحدتدوگانه

 نیست.ملاصدرا وارد 
 

 موافقت شهید مطهری با ملاصدرا

ملاصدرا در باب نفس و بدن و بر اساس  ةشهید مطهری نیز با جانبداری کامل از نظری

 دارد: میمبانی و نتایج آن اذعان 

شود و به میروح خاصیت و اثر ماده نیست، کمالی است جوهری که از برای ماده پیدا »

 ( 71 ص ،7110 )مطهری، «شود...میاز آثار ماده تر خود منشأ آثاری بیشتر و متنوعة نوب

پنجگانه از قبیل محافظت بر ذات، انطباق با محیط، خوی و عادت،  سپس در ادامه خواصی

جان وجود نداشته که در موجودات بی کندمیتغذیه و رشد نمو را برای موجودات زنده بیان 

است که موجودات  و این امر حاکی از وجود نیروی حیاتی اختصاصی در موجودات زنده

 اند.بهرهجان از آن بیبی

جسمانی،  ۀمطهری برای اثبات آنکه در موجودات جاندار، علاوه بر ماددر ادامه شهید 

دیشمندانی چون نامیم وجود دارد به نظریات انمینیروی متفاوت دیگری که آن را حیات 

 ه و در انتها، هم بر اساس مبانی فلسفیکردکوپه، و کرسی موریسن اشاره فروید، یونگ، والد

 گوید: میت علمی اندیشمندان امروزی صدرالمتألهین و هم بر اساس تحقیقا

امروز دیگر برای فکر ذیمقراطیسی قدیم که جهان صرفاً جهان ماشینی است و خلقت »

ماند... تاروپود جهان میجز جمع و تفریق و تألیف و ترکیب ذرات چیزی نیست جایی ن

ی ماده دارتر از این است که ما آن را در ماده و حرکت حسی و عرضخیلی بیشتر و رشته

 .(79 ص ،7110، همان) «محصور کنیم

غز همانی ذهن و مة اسلامی دیدگاه اینبر اساس مطالبی که تا اینجا بیان نمودیم، فلاسف

 دانند.می را نپذیرفته و آن را امری نامعقول
 

 نظر شهید مطهری در باب حافظه و ادراکات

از جمله شواهدی که هنگام بیان نظریات راسل مبنی بر مادی دانستن ذهن توسط او 

کند. شهید مطهری نیز در میآوردیم، مطالبی است که وی در خصوص حافظه بیان 
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دو اعتقاد  هحافظه و اینکه امروزن بحث کردح ربا مط «اصول فلسفه»ی کتاب هاپاورقی

روحی )معتقدان به اینکه  ةتدا به اختصار به نظری، ابمادی و روحی در این باب وجود دارد

ده و سپس به کرگیرد( اشاره میتوسط نفس مجرد صورت  هاادراکات و حفظ آنة کلی

 ط به عوامل مغزیوبمر هابنی بر اینکه ادراکات و نگهداری آنمادیون م ۀعقیدبه تفصیل 

 .داردمیآنان ابراز  ۀاست اشاره نموده و دلایلی بر رد عقید

گوید میده آن است که ابتدا کربه طور خلاصه آنچه شهید مطهری در این باب مطرح 

دانند و گویند وقتی که یک شیء مورد ادراک میمادیون ادراک را عبارت از فعالیت اعصاب 

ماند. میمخصوص از ذهن )یک یا چند سلول( باقی  ةشود اثری از آن در یک نقطمیواقع 

ر کند، صوت، بعینه بر روی نوامیصدا را بر روی یک نوار ضبط  صوت کهدقیقاً مانند ضبط

ل گردد که با تحریک عواممیای ذخیره که به صورت اثرات مغناطیسی بگونهافتد، بلمین

 ةات خارجی در سلسلگردد. مغز هم در مواجهه با تأثیرمیخاص فنی دستگاه، دوباره تولید 

فیتی خاص از آن امر مورد ادراک بر چند کند و کیمیالعملی تولید اعصاب خود عکس

حافظه به این اثر  ۀگوییم. هنگامیکه قومیگردد که آن را ادراک میسلول مغزی حادث 

ه گردد، ادراکی مشابمیشده دوباره از نوار تولید  ، همانند اینکه صدای ضبطکندمی توجه

 .(119–111 ص ،1 ج ،7119طباطبایی، ) گرددمیادراک ذخیره شده بازتولید 

اند. دمیای بر آن وارد گانهظر را درست ندانسته و اشکالات سهدر ادامه شهید مطهری این ن

 ،ی خاص و معین استهاسازی ادراکات به سلولکال اول منحصر دانستن فضای ذخیرهاش

 هاخاص از سلولای نه تنها عده ،در حالیکه هم در مواقع ادراک و هم در مواقع یادآوری

یون، مادة پردازند؛ اشکال بعدی آن است که مطابق نظریمیبه فعالیت  هاآنمی بلکه تما

ادراک اولی است نه عین آن؛ حال آنکه وجداناً و  ۀشود بازتولید دوبارمیآنچه یادآوری 

د اند نه شبیه و بازتولیدآوری شده عین همان ادراکات اولییابیم که ادراکات یامیحضوراً در 

 .هاآنۀ شد

ی آن در مدت طول عمر هاآخرین اشکال بر نظر مادیون آن است که مغز و تمامی سلول

مادی بودن حافظه و ادراک آن است ة اند و لازمشخص دائماً در حال تغییر و تحول یک

، ادراکات و مواد نگهداری شده در حافظه هااعصاب و سلول ةکه با تغییر و دگرگونی سلسل
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، همان) مغایر است بینی مان امر با شهود و درونبدل گردند که اینیز دچار تغییر و ت

 .(117 – 113 ص ،1 ج ،7119

رغم آنچه راسل معتقد بود و ادراک ب د مطهری در باب حافظه و ادراک،خلاصه آنکه شهی

، هرگونه کردمیبر روی شیشه عکاسی تشبیه  هافوتونة را به منقش شدن تصاویر بوسیل

مادیون  ةمادی در باب ادراکات ذهنی و حافظه را برنتابیده و به نقد نظریتفسیر فیزیکی و 

 پردازد.میدر این خصوص 
 

 گیرینتیجه

 ر بابراسل، دنظریات ، تحلیل و نقد بررسی ،آنچه در تحقیق حاضر مدنظر قرار گرفت

شود در میتحلیلی محسوب  ةکه از قدمای فلسف وی ذهن، ادراکات ذهنی و حافظه بود.

تاً د که نهایکنمیمطالبی بیان  ،متعددی که راجع به ذهن و ادراکات ذهنی نگاشته کتب

ینی ، وجود جهان ع«مسائل فلسفه»دهد. ابتدا در کتاب میاو را به سمت فیزیکالیسم سوق 

ی هاپذیرد، اما در ادامه با منحصر نمودن عین در دادهمیی حواس را هامستقل از داده

 . کندمیی مستقیم، بین عین و ذهن تقارب و نزدیکی ایجاد ی جزیهاحواس و تجربه

تکامل »و  «تحلیل ذهن»مسیر و در خلال آنچه در کتب بعدی راسل یعنی  ةدر ادام
مشهود است، این نزدیکی میان ذهن و عین جای خود را به حذف امور ذهنی  «فلسفی من

تا آنجا که با تشبیه نمودن ادراک به منقش شدن  ،دهدمیو جایگزینی ماده بجای ذهن 

ۀ نحو ایننیز دارای ادراک دانسته و غیر از دوربین عکاسی، دوربین را  ةیک رویداد بر صفح

 ةیل کلیداند. سپس با تحلمیتبیین فیزیکالیستی، تبیین دیگری را برای ادراک معقول ن

دادن این امور، نحو که هنگام روی و تفکر به این صور ذهنی از جمله حافظه، تجربه، عادت

گردند که میی عصبی دارای حالات خاصی هامسیرهایی خاص در مغز ایجاد شده و سلول

همان بودن حالات ذهنی و ذهن بنی بر اینپیش از آن واجد نبودند، صراحتاً رأی خود را م

 دارد.میبا مغز بیان 

مقابل شهید مطهری قرار دارد که با اعتقاد به مبانی مابعدالطبیعی صدرالمتألهین، ة در نقط

که نفس و بدن دو امر مجرد و دارد، در عین اینمیاذعان به تجرد نفس نموده و بیان 

اند، هیچگونه استقلال و بینونتی بین آندو وجود ندارد. وحدت تشکیکی نفس و مادی
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اکی دد، حگرمیقوای خود  ةکه منجر به اتحاد نفس با هم مراتب آن با یکدیگر ةعینیت هم

فس است که قادر است مراتب مجرد و مادی را در عین کثرت از وجود ممتد و تشکیکی ن

 کند.با وجود واحد خود جمع 

دد اصول تشکیک وجود، وحدت وجود و... صورت گرفته، این ابتکار صدرالمتألهین که به م

اسلامی از جمله شهید مطهری را از ة مندان به فلسفند عقیدهتوامیشناسی در مبانی نفس

انگاری وارد است رهانیده و موضع انگاری یا مادهلاتی که امروزه به نظریات دوگانهتمام اشکا

 مندان به فیزیکالیسم از جمله راسل قرار دهد.در تقابل با موضع عقیدهرا  هاآن

، اندد مبانی آنچه مادیون به آن معتقدفظه با نقدر ادامه شهید مطهری راجع به ادراک و حا

آلات مادی را معد و د دانسته و مغز و ابزاراین امور را نفس مجرة هم ۀدهندانجام فاعل 

 داند. می توسط نفس هازمینه ساز ادراکات و ذخیره سازی آن

وزین امربنابر تقابل دو دیدگاه مطرح شده توسط راسل و شهید مطهری، از آنجا که مکاتب 

تحلیلی در باب ذهن و حالات ذهنی، در بسیاری از نظریات خود، متأثر از شیوه و ة فلسف

وی ر ، به فیزیکالیسم )با تقاریر جدید آن(و سایر اندیشمندان در این حوزه دیدگاه راسل

ین ای که ملاصدرا در تبیتوان متأثر از دیدگاه و شیوهمیاسلامی معاصر را  ةاند، فلاسفآورده

نفس )ذهن( و بدن  تجرد و مادیتنفس و حالات نفسانی دارد، باورمند به دوگانگی و 

اند مواجه نبا آدر این باب و اصحاب فیزیکالیسم  راسلنکه به مشکلاتی که ، بدون آدانست

 دچار گردند.
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