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Abstract 

The Holy Qur'an, in addition to presenting the knowledge of the horizons for the knowledge of God 

Almighty, has also made a special invitation to the soul’s knowledge of God. Contrary to the knowledge of 
the horizon, which is expressed in various verses of its types and examples, the verses that have considered 

the soul’s knowledge have paid more attention to the essence of this issue and have discussed fewer 
examples or typologies. In transcendent wisdom, the soul’s knowledge of God and the attainment of the 
knowledge of God through the knowledge of the soul is one of the basic issues in theology and anthropology. 

Therefore, the analysis of the soul’s knowledge that is desirable in the Holy Qur'an on the one hand, and the 

explanation of its desired types in the Holy Qur'an on the other hand, seem necessary to present aspiring 

seekers the true way. To achieve this goal, with a descriptive-analytical method, after explaining the two 

general types of intuitive and acquired soul’s knowledge, we have reached four general categories of verses 

in this field and have measured the relationship of each of them. We  have come to the conclusion that the 

verses which have designed the knowledge of the presence and esoteric intuition for the knowledge of the 

Lord are also transferable to the acquired knowledge and proof of the soul. 

Knowing God through self-knowledge is an issue highly emphasized in Islamic teachings and has always 

been considered in mystical and philosophical teachings, especially the transcendent wisdom. This way of 

knowing God is introduced in the language of the Holy Qur'an as the way of the soul or soul’s knowledge, 

and in some verses of the Qur'an, God Almighty has demanded to reach oneself in this way. Anthropological 

knowledge is a way to know God in which the knowledge of the human soul becomes a means to ascend to 

the knowledge of God Almighty. The human soul is  created in such a way that by knowing its essence, 

attributes, and actions, one can attain knowledge of the divine essence, attributes, and actions Of course, 

depending on how much the seeker of this path has cultivated his soul or which dimensions of his existence 

belong to such knowledge, the limit of reaching the knowledge of God would be different. Sometimes he 

achieves only God's existence, sometimes he becomes aware of the perfect attributes of God, or learns how 

to attribute the essence to perfection and how he acts for his actions. Of course, attaining higher degrees of 

such knowledge are possible.  
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In general, the soul’s knowledge can play a role in the path of knowing God the Blessed and Exalted in 

two ways: !) acquired knowledge and 2) intuitive knowledge of the soul. The intuitive knowledge of the soul 

is based on the intuition of the soul and esoteric revelation based on the relevance of the human soul. In this 

type, man's intuitive knowledge of his own truth receives its relevance in person and intuitions belonging to 

this relationship in proportion to its scope of existence.   

The meaning of the acquired knowledge of the soul is achieved by using the argumentative and acquired 

knowledge to the human soul and his properties of the acquired knowledge of God. This study shows that the 

acquired soul’s knowledge becomes argumentative with deductions such�as the movement from potential to 
actual in relation to the rationales and the occurrence of the soul and the end of the rational movement of the 

soul. These issues have been explicitly narrated by Mulla Sadra and his commentators and followers. 

According to the Holy Qur'an, there is a strong connection between the self-knowledge and the 

knowledge of God. The Holy Qur'an emphasizes the soul’s knowledge of God Almighty in four general 
categories: ۰) commitment of soul (Maidah, 105), 2) the soul’s testimonial (Araf, 72), 3) reference  to the 
soul’s path versus the other two paths (Fusselat, 53), and 4) forgetting the soul (Hashr, 19). However, in 

Mulla Sadra's works, only the application of the soul’s knowledge to the last two cases can be seen. But the�
innovations of Sadra philosophers such as Allameh Tabatabai based on the principles of transcendent 

wisdom can also be applied to the first two cases of the soul’s knowledge of the transcendent wisdom. 
In Surah Al-Ma'idah, attention to the self and its knowledge is emphasized because it is a means to know 

God and should not be neglected under the pretext of engaging in the commandment of the good. 

Considering that the human soul is presented in this verse as a way and not just a walker and seeker, the 

emphasis on self-knowledge in this verse can be applied to the first and third interpretations of the self-

knowledge argument as it can be applied to the intuitive knowledge of the soul. 

Since in Surah A'raf, after man bears witness to himself and the soul bears witness to him, man has 

testified to the existence of God and to the attribute of his Lordship. According to the evidence of the verse 

in this study, its explicitness in the intuitive soul’s knowledge is more than the acquired soul’s knowledge.  
In Surah Fussilat, which refers to all three categories of ways of knowing God, according to the context of 

horizons knowledge and truthful knowledge, the meaning of�the soul’s knowledge can be considered as its 
acquired form. Based on the privilege of the intuitive soul’s knowledge over horizons knowledge, it can be 

considered as its presence.  

In Surah Al-Hashr, the issue of the soul’s knowledge is raised in a contraposition way,۶so that forgetting 
God is considered the cause of forgetting the soul. Hence, the suspension of the forgetfulness of the soul over 

the forgetfulness of God refers to the suspension of the remembrance of God on the remembrance of the soul 

and the dependence of the Lord's knowledge on the knowledge of the soul. According to this verse, the 

ignorance of the divine names and attributes causes the neglect of the attributes of poverty and dependence 

of man. In addition,  the human being, by considering himself independent, forgets his truth and seeks non-

God in the worldly life. 

Finally, we can say explaining the desired soul’s knowledge of the Holy Quran from the perspective of 

transcendent wisdom and the application of intuitive and acquired soul’s knowledge mentioned by Mulla 
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Sadra to some verses of the Holy Quran are based on the special view of transcendent wisdom on the human 

soul and its special existential position on the one hand, and the explanation of some principles and 

foundations of ontology on the other hand. In this view, according to Mulla Sadra, self-knowledge is the 

ladder of knowledge of the Lord, and knowing the essence, attributes, and actions of the human soul can be a 

window into knowing the essence, attributes, and actions of the Almighty God. 

 

Keywords: Acquired Souls Knowledge, Intuitive Souls Knowledge, Commitment of the Soul, Testification 

of the Soul, Forgetting the Soul 
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 چکیده

کردن معرفت آفاقی برای معرفت خداوند تعالی، بر معرفت انفسی خداوند نیز دعوت ویژه کرده  قرآن کریم علاوه بر مطرح

در آیات متعدد بیان شدده اسدت، آیداتی کده بده معرفدت انفسدی تو ده          ها و مصادیقش است. برخلاف معرفت آفاقی که گونه

اند. در حکمت متعالیه نیز معرفت انفسی  شناسی کرده اصل این مسئله پرداخته و کمتر بحث مصداقی یا گونهاند، بیشتر به  داشته

خداوند و وصول به معرفت الله ازطریق معرفت نفس از مسدالل اساسدی در الهیدات بدالمعنی اوخدل و علدم الدنفس اسدت          

منردور ارالده بده     های مددنرر آن در قدرآن کدریم، بده     گونه رو، تحلیل معرفت انفسی که مطلوب قرآن کریم است، و تبیین ازاین

رسدد. در ایدن مقالده،     مسئله ضروری به نرر مدی  این در کریم قرآن با حکمت متعالیه انطباق تبیین نیز سالکان مشتاق این راه و

لی، چهدار  توصیفی پس از توضیح دو گونة کلی معرفت انفسدی حودوری و حصدو    برای رسیدن به این هدف، با روش تحلیلی

اند و نسدبت هدر کددام از آنهدا بدا آن دو گوندة کلدی         دستة کلی آیات کتاب الهی در زمینة معرفت انفسی خداوند بررسی شده

اندد،   منرور معرفت رب طرح کرده سنجیده شده است. نتایج نشان دادند آیاتی از قرآن که معرفت حووری و شهود باطنی را به

 نی نفس نیز هستند.قابل حمل بر معرفت حصولی و برها

 

 های کلیدی واژه

 معرفت انفسی حصولی، معرفت انفسی حووری، الزام بر نفس، اشهاد بر نفس، فراموشی نفس
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 مقدمه. 1

همددواره در تعددالیم اسددلامی بدده شددناخت خدددا ازطریددق 

ی عرفدانی و فلسدفی و   هدا  آمدوزه شناخت نفس، تأکیدد و در  

ویژه حکمت متعالیه نیز به آن تو ه شده است. ایدن طریدق    به

شناخت خدا در زبان قرآن بدا عندوان راه انفسدی یدا معرفدت      

انفسی معرفی شده و خداوند تعدالی در برخدی آیدات قدرآن،     

 یدن به خود را از این راه مطالبه کرده است.  رس

معرفت انفسی راهی برای شناخت خددا اسدت کده در    

ی برای صعود به معرفدت  ا لهیوسآن، معرفت نفس انسانی 

ی خلق شده است ا گونهخدای تعالی است. نفس انسان به 

با معرفدت بده تات و صدفات و افعدال آن بده       توان یمکه 

عال الهی نالل شد )ملاصدرا، معرفتی از تات و صفات و اف

(  البته بسته بده اینکده سدالی ایدن راه چده      1/265: 1981

میزان نفسش را مهذب ساخته باشد یدا اینکده کددام ابعداد     

و ودی خویش را متعلق چنین معرفتدی قدرار دهدد، حدد     

وصول به معرفت الله متفاوت خواهد بود. گاهی صدرفا  بده   

صفات کمالی خدا  ، گاهی بهشود یماصل و ود خدا نالل 

، گاهی به نحدو  اتصداف تات بداری بده     شود یمنیز واقف 

صفات کمدالی و چگدونگی فداعلیتش بدرای افعدالش هدم       

و البته در ات بداوتری از چندین معرفتدی     ابدی یممعرفت 

 پذیر است.    نیز امکان

طور کلی، معرفت نفس به دو گونه در مسیر شناخت  به

کند  معرفت انفسی  نی میآفری خداوند تبارک و تعالی نقش

 حصولی و معرفت انفسی حووری. 

 . معرفت انفسی حصولی1-1

انسان برای شناخت خدا گاهی طریق علم حصولی بده  

و بدده  دیددمایپ یمددنفددس خددود و احکددام و عددوار  آن را 

یی هدا  وسد  مقتوای این علم حصولی، براهینی را با حدد  

 کند.  یمی آن اقامه ها یژگیومربوط به نفس و 

« معرفت انفسدی حصدولی  »این نوع معرفت انفسی که 

، و دود  ردیگ یمنام « برهان معرفت نفس بر اثبات خدا»یا 

منزلة نتیجة یقیندی تقریرهدای    خداوند تبارک و تعالی را به

)افشدارپور و یوسدفی،    کندد  یمد مختلف این برهان اثبدات  

 حکمدت  مؤسدس  کلمدات  در دقدت  (. با159-172: 1394

. شدود  مدی  ملاحرده  برهدان  ایدن  از کلدی  تقریر دو متعالیه،

 .اند افزوده آن بر تقریر یی نیز او شارحان

  فعلیت به قوه از نفس خروج اول؛ تقریر .1-1-1

 را وسد   حدد  برهدان،  تقریرهدای  برخدی  در ملاصدرا

 نکتده  ایدن  و اسدت  داده قرار «فعل به قوه از نفس خروج»

 از نفدس  خروج است  کرده ایفا را او برهان محوری نقش

 عدالمم » حددّ  از و «بالفعدل  عقل» حدّ به «هیوونى عقل» حدّ

 عالم» حدّ از بهتر، عبارت به و «بالفعل عالم» حدّ به «بالقوهّ

 مطهدری، ) «بالفعدل  عقلاندى  عدالم » حددّ  به «بالقوهّ عقلانى

 مفداتیح  و الربوبیده  الشدواهد  کتاب دو در او .(339: 1382
 1.است داده اراله را تقریری چنین الغیب

 و قدوه  حدد  از کده  است ملکوتی  وهری، نفس .1

 رسد  می عقلی کمال حد به شود و می خارج استعداد

 بده  نسدبت  نفدس  فعل به قوه از خروج مقدمه، این در

 ایدن  رسدد  مدی  نردر  به. شده است گرفته نرر در معقووت

 ایدن  خود درون در کس هر و است اثبات از نیاز بی مطلب

 فاقدد  معقدووت  برخدی  بده  نسبت زمانی. یابد می را حالت

 استعداد اگر و است شده آنها وا د دیگر زمانی در و بوده

 .شد نمی آنها وا د گاه هیچ نداشت، را آنها یافتن تواناییِ و

نیداز   چیدزی  بده  شود می بالفعل که ای بالقوه هر  .2

 برساند. فعلیت به قوه حالت از را او که دارد

 روندد  کده  پیشدین، نفدس   مقدمدة  دو به تو ه با .3

 عقلدی  مکمدّلِ  به محتاج گرفته، پیش در را عقلی استکمال

 بده  نقصان حالت از و برساند فعل به قوه از را آن که است

  دهد. ارتقا کمال حالت

 مسدتلزم  زیدرا  باشد  بالقوه عقل نباید مکمل این .4

 :است فاسد تالی دو

 کمدال  فاقدد  کده  اسدت  چیدزی  کمدال،  معطی نخست،

   است.

 اعطاکنندد   بده  محتداج  مفرو ، کمال معطی این دوم

                                                 
 به نحوی تلفیقی از دو تقریر است. مفاتیح الغیب. البته تقریر کتاب 1
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 کندد   خدارج  فعل حد به قوه حد از را او که است دیگری

 دور نباشدد، مسدتلزم   کمال وا د بالفعل اعطاکننده، آن اگر

 . محال تسلسل مستلزم یا بود خواهد باطل

 کده  شدود  منتهی شیئی به باید سلسله درنهایت،: نتیجه

 اسدت  تعدالی  بداری  یا شیء این. است بالفعل عاقل و عقل

 یکدی  چون نیز ملی این که) او مبدعات از مقرب ملکی یا

 منتهدی  شدأنه   دل  او به درنهایت است، خدا مخلوقات از

 .(248: 1363 ،انهم  45: 1360( )ملاصدرا، شد خواهد

 نفدس  کندد  مدی  تصدریح  تقریدر  این انتهای در او بنابراین،

 شود یمآنگونه که ملاحره  .است خدا اعرم باب و الله صراط

در این تقریر، خداوند تعالی علت فاعلی استکمال عقلی نفس 

انسان است. به بیان دیگر، خدا محرک نفس در حرکدت او از  

 حالت بالقوه به بالفعل نسبت به معقووت است.  

 انسانی نفس حدوث: دوم تقریر .1-1-2

 بر نفس برهان از بیان ترین مهم و ترین اصلی تقریر این

 برهدان  ملاصددرا  کده  مدواردی  بیشتر در. است خدا اثبات

 و اسدتفاده  وسد ،  حد این از برده، کار به را نفس معرفت

 تقریر. است کرده اراله آن دربار  را تری مفصل نسبتا  بحث

 اوسدفار  فدی  المتعالیه الحکمه و المعاد و المبدأ های کتاب
 ایدن  ملاصددرا . است  مله این از الغیب مفاتیح و اوربعه

 هدای  بصدیرت  صداحبان  بدرای  حجج ترین قوی از را تقریر

 بده  بصدیرت  صاحب است انسان کرده ادعا و دانسته ثاقب

 کدرد  خواهدد  حکم خدا اثبات براهین بیشتر بر آن ر حان

 .(21: 1354 ملاصدرا،)

 شود: می بیان نحو بدین برهانی قالبی در تقریر این

 است. مجرد انسان نفس .1

 بده  اسدت  حداد   نفدس،  هدی  بمدا  انسدان  نفس .2

 بدن. حدو 

 .است بالذات ممکن حادثی هر .3

 ممکن انسانی نفس( قبل مقدمات نتیجة منزلة به) .4

 است. سبب به محتاج خود و ود در و است بالذات

 امدر  یا  سم هو بما  سم تواند نمی نفس سبب .5

 باشد.  سمانی

 از کده  اسدت  مفدارق  امدری  نفس، مو د  علت: نتیجه

 وا ب خودْ یا مفارق امرِ این که است باوتر نیز نفس رتبة

 درنهایدت  نیدز  آن مفدارق   ممکندات  از یکی یا است تعالی

 منتهدی  الو ود وا ب یعنی خود، از اشرف مو ود به باید

 .(46-6/45: 1981 همان،   21-18: 1354 ملاصدرا،) شود

 بده  ازینمقدمة دوم و پنجم  ،ریتقر نیا مقدمات انیم از

 خصوص به هیمتعال حکمت در مقدمات ریسا و دندار نییتب

و  ندد یآ ی زء مسلمات به حسداب مد   آن، یمبان به تو ه با

و  شدود  یآنها صرف نرر م حیاختصار از توض تیرعابرای 

اسدفار ار داع    از ملده  ملاصددرا  آثدار را بده   منددان  علاقه

   .(1/330و  8/260: 1981)ملاصدرا،  میده یم

 نیز را دوم هرچند مؤسس مکتب حکمت متعالیه، مقدمة

-334/ 8: 1981 ملاصددرا، ) کدرده  اثبدات  نفدس  مباحث در

 برهان بیان ضمن در ،(222-221: 1360 همان،  9/4 و 340

 عبدارت  آنهدا  از یکدی  اسدت   کرده اراله آن برای دویلی هم

 هدا   بددن  بددون  نفدوس  هدی  بما نفوس تمایز امتناع از است

 بخواهد نفس است، اگر آن حیث که از نفس که معنی بدین

 نفدوس،  سدایر  از امتیاز بدون بدن، بدون و بدن خلق از قبل

 چده  است  محال امری شود، مو ود شخصی واحد عنوان به

 مو دود  بخواهدد  هدم  امتیازیافتن با اوصاف این با اگر اینکه

 نخواهدد  سازگار آن تجرد با و بود خواهد محال امری شود،

 .(234: 1360 ملاصدرا،) 1بود

 شود  می تبیین چند دویلی به استناد با نیز پنجم مقدمة

 نفدس  ایجادکنندد   علت از را بودن  سم که قیاسی از مله

 بدرای  علیتدی  بتواندد   سدم  هو بما  سم اگر: کند می نفی

 ایجداد  بدرای  علدت   سم بودن صرف و باشد داشته نفس

 چون بودند  می نفس دارای ا سام همة باید می باشد، نفس

 اسدت   باطدل  تدالی  اسدت   مشترک آنها همة بین  سمیت

                                                 
 صدورت  بده  را نفدس  تقریدر،  ایدن  دوم مقدمة در ملاصدرا همچنین،. 1

 «نفدس  هدی  بمدا » قیدد  آن و است دانسته بدن حدو  به حاد  مقید،

 حداد   بددن  حددو   بده  اسدت،  نفدس  کده  سدبب  آن به نفس. است

 عقلاندی  حقیقت که است دلیل این به قید این بر صدرا تأکید. شود می

 .است بوده مو ود بدن از قبل او عقلانی ریشة و نفس
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 هدو  بمدا   سدم  پدس  نیستند  نفس وا د ا سام همة زیرا

 .(6/46: 1981 ملاصدرا،) نیست نفس برای علت  سم

 قووه  از نفس خروج غایی علت: سوم تقریر .1-1-3

 فعل به

 ارالده  یسدوم  رید تقری، حصدول  یانفسد  معرفدت  یبرا

طدور   بده  تقریدر  صدرالمتألهین دربار  ایدن  هرچند شود. می

 آن بده  متعالیده  حکمدت  پیروان است، نکرده بحث مستقل

در این تقریر با استفاده از این حد وس  که  .اند کرده اشاره

ی نفدس لغدو نیسدت و نفدس در حرکدات      هدا  افتنی فعلیت

عندوان   ، خداوندد بده  کندد  یمارادی خودش غایتی را طلب 

غایت و کمال مطلق و به بیان دیگر، غایت الغایدات و کدل   

. به عبارت دیگر، خداوند غایدت  شود یمالمطلوبات اثبات 

نفس در حرکت او و علدت غدایی در اسدتکمال او اسدت     

 (.341: 1382  مطهری، 3/509: 1379)سبزواری، 

 براهین سایر بر نفس معرفت برهان شرافت وجه .1-1-4

 از پدس  رتبة در را آن برهان، این توضیح هنگام ملاصدرا

 سدایر  از را آن بندابراین،  اسدت   کرده توصیف صدیقین برهان

: 1354 ملاصددرا، ) است دانسته تر شریف وا ب اثبات براهین

. ازنردر او، و ده شدرافت بدر سدایر      (6/44: 1981 همان،  18

براهین د غیر از برهان صددیقین د در ایدن اسدت کده در ایدن        

ی و مسلی با هم اتحداد دارندد  در حدالی کده در     برهان، سال

 سایر براهین این دو از هم  دا هستند.  

توضیح اینکه معرفت حصولی وا ب تعالی در سه قسدم  

 (.324-323/ 1: 1372شود ) وادی آملی،  بندی می دسته

قسم اول، برهانی است که در آن راه و روندده و مقصدود   

لی و مسدلی و  عینیت دارندد و بده اصدطلاح ملاصددرا سدا     

اندد. ایدن قسدم همدان برهدان صددیقین بدا         مسلوک الیه یکی

تقریری است که صدرا اراله کرده است. در این برهان با تأمل 

و تدبر در حقیقت هستی، به و وب آن حقیقت و ضدرورت  

شود و و ود انسان نیز که سالی ایدن راه   ازلی آن پی برده می

 است، چیزی خارج از حقیقت و ود نیست.

ندد  ا سم دوم، برهانی است که در آن راه و رونده یکیق

اصدطلاح سدالی عدین مسدلی اسدت  امدا مقصدد و         و بده 

مسلوک الیه غیر از این دو است. معرفت انفسدی حصدولی   

مصداق این دسته است. در این برهان، سدالی بدا پیمدودن    

. رسدد  یممسلکی که عین خود او است، به هدف سلوکش 

با تأمل در خویشتن خود و با شناخت حقیقدی خدود، پدی    

 أن» ملاصددرا  قدول  بده  و برد یمبه خالق و مبدأ و وا ب 

 .(6/44: 1981)ملاصدرا،  «الطریق عین هاهنا السالی

قسم سوم، براهینی هستند کده راه، روندده و هددف از    

یکدیگر  دا هستند و سالی با مسدلکی کده  ددای از او    

. سدایر  اسدت که  دای از هدر دو   رسد یماست، به هدفی 

براهین اثبات وا ب همچون امکان و حدو  و حرکت و 

... در این قسم قرار دارند. انسان در این براهین، با مطالعدة  

آیات آفاقی و برای مثال، از راه امکدان مو دودات آفداقی،    

 .  برد یمپی به وا ب بالذات 

ه بندی فوق، برهدان صددیقین در در د    براساس تقسیم

اول و برهان اثبات وا ب ازطریق معرفت نفس در در ده  

دوم و سایر راههای اثبدات وا دب در در ده سدوم قدرار      

 (.6/44: 1981د همان،  314: 1375دارند )ملاصدرا، 

 بندی معرفت انفسی حصولی . نقد تقسیم1-1-5

شود که برهان در  و ه شرافت فوق از این نرر نقد می

 و برهدان  ایدن  در براین، نهمحدود  علم حصولی است  بنا

 و عینیددت درک از صددحبت دیگددری، هددیچ برهددان در ندده

 حودوری  علم به الیه مسلوک و مسلی و سالی وابستگی

 از یدی  هدیچ  در نردر،  ایدن  از پس نیست. درونی شهود و

 یا رونده و راه عینیت ادعای توان ینم وا ب اثبات براهین

از ایدن نردر، معرفدت انفسدی      .کدرد  مقصد و رونده و راه

و به اعتقاد  ابدی ینمحصولی و ه امتیازی از براهین آفاقی 

 انسان نفس کلامیِ و فلسفی تحلیل با برخی فلاسفه، چون

شدود، برهدان معرفدت     می اثبات نخستین مبدأ آن، تجرّدم و

) دوادی آملدی،    ردیگ یمنفس در زمر  براهین آفاقی  ای 

 که داد اراله تبیینی تا حد امکان (. باید324-326/ 1: 1372

کندد   مشاهده را خود پروردگار خود درونی شهود با نفس

 و عین الرب  بودن با مقصد نهایی را بیابد. 

 . معرفت انفسی حضوری1-2
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گونه که شناخت حصولی نفس، مسلکی برای  اما همان

اثبات و ود خدا است، معرفت حووری نفدس نیدز درک   

شهودی خداوند را به همراه دارد. این مسیر دوم یدا همدان   

از مسیر برهدانی   تر فیشربسی « معرفت انفسی حووری»

معرفت نفس و برتر از هرگونه برهان و معرفدت حصدولی   

و ودات د که نفدس هدم    است و بر پایه عین الرب  بودن م

از مله آنها اسدت د نسدبت بده خداوندد تبدارک و تعدالی        

استوار است  مطلبی که مشهود عرفای راستین الهی بوده و 

صدرالمتألهین در مدوارد متعدددی از حکمدت متعالیده بده      

بحث و اثبات آن پرداخته و با ار داع علیدت بده تشدأن و     

بدا عرفدان    تجلی، فلسفة خود را بده اوج رسدانیده و آن را  

 افق کرده است.   نرری هم

نفسده اسدت و    در این نگاه، چون معلول فاقد  نبة فى

فق  همان  نبة لغیره و رب  محض است، درک حوورى 

حقیقت آن، شهود مو ود مستقل و علت را در پی خواهد 

(. اساسا  ادراک حودوری  53الف: 1363داشت )ملاصدرا، 

تددو درک معلددول بمددا هوهددو ممکددن نیسددت، مگددر در پر 

 (.1/224: 1388نفسه علت )عبودیت،  حوورى و ود فى

در نگاهی که یگانه مو دود مسدتقل و نامحددود، تات    

وا ب تعالی است و هرچه غیر اوست، عین رب  بده او و  

درواقع تجلی و تشانی از آن تات اقدس است، شهود شأن 

واسطة شهود تی شأن  البته نکتدة   پذیرنیست، مگر به امکان

م این است که چون شأن و رب  محض، محددود  بسیار مه

است و تات یگانه در هر مرتبة تجلی، به شدأنی از شدئون   

خود تجلی کرده است، نه بده تمدام تات خدود، پدس هدر      

ی از آن تات ا  لدوه معلولی به انداز  سعة و دودی خدود   

نامحدود است و شهود رب ، درک حووری بسدی  طدرف   

ربد  در پدی دارد، نده    رب  را متناسب با سعة و ودی این 

 (.1/117: 1981درک کنه تات ربوبی را )ملاصدرا، 

علم حودورى بده و دود رابد  معلدول و      درواقع  

نفسه علت اسدت،   شهود آن به معناى شهود واقعیت فى

: 1388)عبودیدت،   در حد و مرتبه و ود رابد  معلدول  

( و این مطلب نقل و عیبی برای یگانده بسدی    1/224

بلکه ناشی از ضعف و محددودیت   متجلی نخواهد بود 

: 1981ایددن  لددوه و شددأن خدداص اسددت )ملاصدددرا،   

(  بنابراین، این میزان از علم حودوری بده تات   1/115

وا ب تعالی برای همة ممکنات محقق اسدت  هرچندد   

 ممکن است علم به علم برای همگان حاصل نباشد.

واسطة اینکده معلدولی از آن علدت و     نفس انسان نیز به

ی از آن تات متجلدی و شدأنی ازآن   ا  لوه، تر قیدقر به تعبی

یگانه تی شأن است، از این حکم مستثنی نیست  به همین 

دلیل، انسان با علم حووری به حقیقت خود، عدین الدرب    

علم حووری و طرف این ربد  را نیدز   به بودن خویش را 

 . چونابدی یممتناسب با سعة و ودی خود به درک باطنی 

 ربد   و آفدرینش  مبدأ به تعلق  ز حقیقتی هیچ او واقعیت

 مرتب  حقیقت نیست ممکن هرگز ندارد، محض هستی به

 مستقل و رب  این طرف که را خود خدای و ببیند را خود

 نه انسان حقیقت زیرا نکند  مشاهده است، راب  و ود این

اسدت   وابسدته  سدبحان  غیدر خددای   بده  نه و است مستقل

 (.88: 1384) وادی آملی، 

رو، حتی در میان افراد نیز میزان معرفدت خددای    ازاین

متعال ازطریق معرفت حووری نفس، متفاوت و وابسته به 

کیفیت و کمیت شهود باطنی نفس شخل است. هر کدس  

نفس خود را توسعه داده باشد و از سعة و ودی بیشدتری  

نسبت بده ایدن ربد      اش یشهودبهره برده باشد و معرفت 

 اش ینفسانتر باشد، متناسب با رشد  یقو ودی، باوتر و دق

از معرفت بیشتری نسبت به خدای خود بهره خواهد بدرد   

و شدأن، واوتدر باشدد، بیشدتر و      تر یقوزیرا هرچه تجلی، 

 متجلی و تی شأن را بنمایاند. تواند یمبهتر 

 

 . معرفت انفسی خداوند تعالی در آیات قرآن کریم2

ی خداوندد در قدرآن   منرور تبیین معرفت انفس اکنون به

شوند که در آیدات کتداب الهدی     کریم، مواردی بررسی می

اند و تطبیق آنها بر معرفت انفسدی حصدولی یدا     اشاره شده

 اسدت  تکدر  شایان نکته این شود  البته حووری کاویده می

 کده  شدرحی  بده  انفسدی  معرفدت  تطبیدق  ملاصدرا آثار در
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 کدریم  قدرآن  آیدات  در مدذکور  انفسدی  معرفت بر گذشت،

 در کده  - آیده  چهدار  میدان  از او و خورد می چشم به کمتر

 یعندی  نمونده،  دو تیدل  تنها -شود  پرداخته می آنها به ادامه

 ایددن در حشددر، سددوره 19 آیدده و فصددلت سددوره 53 آیدده

 صددرالی  حکیمدان  ایدن  امدا  1است  گفته سخن خصوص

 با که هستند آملی  وادی استاد و طباطبایی علامه همچون

 خدود،  تفسدیری  ابتکدارات  نیز و صدرالی مبانی از استفاده

 تفسدیر  خداوند انفسی معرفت ازقبیل را دیگر آیات برخی

 شوند که بررسی می ای آیه چهار مجموع ادامه، در. کنند می

 ایدن  معاصدر  صددرالی  حکیمان و ملاصدرا آرای براساس

   .یابد تطبیق آنها بر انفسی معرفت تا دارند را قابلیت

بر معرفدت انفسدی خداوندد در قدرآن     آیات تأکیدشده 

کریم، در چهار دستة کلدی بررسدی شددند کده مطدابق بدا       

اند از: الزام انسدان بدر    های قرآن کریم عبارت ترتیب سوره

نفس، اشهاد بر نفس، اشاره به راه انفسی در مقابدل دو راه  

دیگر، فراموشاندن نفس. ایدن چهدار دسدته بدا اسدتفاده از      

 شوند. یین میای برای هر کدام تب آیه

علویکم  ». الزام انسان بر نفس در سوره مائوده:  2-1

 «انفسکم

 ضدَلَّ  مَنْ یَوُرُّکُمْ و أَنْفسَُکُمْ علََیْکُمْ آمَنوُا الَّذمینَ أَیُّهَا یا»

 کُندْتُمْ  بِمدا  فَیكنَبِّدئُکُمْ   مَمیعدا   مدَرْ ِعكکُمْ  اللَّدهم  إِلَى اهْتَدیَْتُمْ إِتَا

 (.105)مالده،  «تَعْملَُونَ

های  سوره مالده، نخستین  ا در ترتیب سوره 105آیه 

قرآن است که خداوند مسئلة تو ه به نفس و شدناخت آن  

اید، بر  ای کسانی که ایمان آورده»کند.  را اینگونه مطرح می

ایدد،   های خودتدان. اگدر شدما هددایت یافتده      شما باد  ان

د اند، به شما زیدانی نخواهد   گمراهی کسانی که گمراه شده

رساند. بازگشت شما به سوی او است و شدما را از آنچده   

 «.اید، آگاه خواهد ساخت کرده عمل می

فوای عمومی این آیه شریفه این است کده مؤمندان از   
                                                 

 در مطدرح  انفسدی  معرفدت  دربدار   مبسوطی نسبتا  بحث او هرچند.  1

 دارد «ربدده عددرف فقددد نفسدده عددرف مددن» روایددت از ملدده روایددات

 .(7: 1354 ملاصدرا،)

شدود   اند  بندابراین، گفتده مدی    گزند اضرار گمراهان درامان

توانند به آنها زیانی برسانند. چه این زیان بده   گمراهان نمی

که آنها بخواهند مؤمنین را از ایمان خود این صورت باشد 

بازدارند و به ترک راه هدایت تحریی کنند یا اینکه ضدرر  

بدین نحو باشد که مؤمنان تمام همّ و غمّ خدود را دعدوت   

گمراهان قرار دهند و از خود غافل شوند و مسیر هددایت  

خود را فراموش کنند و چده ایدن زیدان از سدوی  امعدة      

ن  امعددة مؤمنددان شددود  حددال یددا گمراهددان متو دده ایمددا

هدای آن  امعده یدا     شددن بده زرق و بدرق    واسطة  ذب به

واس ّ غلبة ضالین بر مؤمنین و استفاد  آنها از قو  قهریده   به

واسطة سعی در هدایت  امعة گمراهدان و فراموشدی    یا به

 امعه خدود  چدون در امدر بده معدروف و نهدی از منکدر        

از عمدوم مدردم   کدردن خدود بدرای نجدات دیگدران       هلاک

خواسته نشده است و مؤمنین موظف به امر بده معدروف و   

نهی از منکر عقلایی و ازطریق اسباب عادی آن و در حدد  

اند  به همین دلیل، در ابتدای آیه به آنها توصیه  متعارف آن

شده است بده خودشدان بدردازندد و از آن مراقبدت داشدته      

 (.168-164/ 6: 1417باشند )طباطبایی، 

طور مفصل تو ه  مفسران به این فراز ابتدایی آیه، بهاما 

صدورت   اند و عده کمی از مفسران، ایدن فدراز را بده    نکرده

اند  از ملده مفسدر کبیدر قدرآن، علامده       ویژه بررسی کرده

 طباطبایی و نیز شاگردان ایشان.

 . اتحاد سالك و مسلك در این آیه2-1-1

دو لفد   علامه طباطبایی در تفسیر ایدن آیده از و دود    

کندد کده هددایت و     این اسدتفاده را مدی  « اهتدا»و « ضلال»

شوند کده   گمراهی در کاربردهای زبانی، هنگامی مطرح می

مسئلة راه و پیمدودن آن مطدرح باشدد. آنکده بده غایدت و       

یابد و آنکه از مسیر منحرف  رسد، هدایت می انتهای راه می

یدت  رود، هرچند ممکن است به غا شود و به بیراهه می می

رسد و گمراه شده  آن بیراهه برسد، به غایت راه اصلی نمی

(  بنابراین، با تو ه بده اینکده آیده در    6/162است )همان: 

مقام تذکر دربار  راه است نه صرف رونده راه، تأکیدد آیده   

بر ایدن مطلدب دولدت    « علیکم انفسکم»بر نفس با عبارت 



 
 

 145/ مجتبی افشارپور  /حکمت متعالیه تبیین معرفت انفسی مطلوب قرآن کریم از منرر

 

از گمراهدی  کند که آن راهی که مؤمنین باید بدیمایند تا  می

ضالّین در امان باشند، همان نفس خودشان اسدت و نفدس   

در این آیه، طریق قلمدداد شدده اسدت، نده سدالی طریدق       

(. هرچند بالطبع سالی ایدن راه نیدز انسدان    6/165)همان: 

خواهد بود و این همان مطلبی اسدت کده بدا عندوان و ده      

شرافت برهان معرفت نفس از آن یداد شدد. سدالی در راه    

با مسلی عینیت دارد  برخلاف راههای آفداقی کده   انفسی 

 سالی با راه و آن دو با غایت متغایرند.

برای تبیین بهترین طریق بودن نفس انسدانی، بایدد گفدت    

 تحقدق  سدنتّ کده   و خدا است، معارف قدرآن  راه اصلی، دین

اسدت. وقتدی انسدان بده آنهدا       آنها خارج از نفس انسان عینی

یابد و این اعتقداد   نفس فعلیت میمعتقد شد، مصادیق آنها در 

که از شئون نفس است، مسلی را درون خدود آدمدی فعلیدت    

 گویدد بیاندات   بخشد. استاد  وادی آملی در این زمینه مدی  می

 بدالقوه  راهم آن  مصدداق  نده  است راه معانی الهی اولیای و انبیا

 اعتقداد  سددس  و شروع را تحقیق انسان وقتی. بالفعل نه است

 اعمدال  آنگداه  و شدد  متخلدّق  آن از پدس  و مدؤمن  و کرد پیدا

 در و شدود  محسدوب مدی   سلوک و سیر داد، اهل انجام صالح

 ایدن  همدة  فعلیت پس شود  می بالفعل راه که است هنگام این

: 1390شدود ) دوادی آملدی،     مدی  پدیدار نفس درون در امور

که سالی ایدن سدیر    شود می هنگامی بالفعل سلوک ( و24/81

 و با تلدبس نفدس بده فعلیدت مسدلی، سدالی       را آغاز کند و

شدوند. در ایدن خصدوص،     مدی  یکی سلوک و سیر در مسلی

 عمدل  زیدرا  نیسدت   فرقدی  صدالح  عمدل  و تخلقّ اعتقاد، میان

 را خدود  نفدس  که همین و انسان نیست انسان حوز  از خارج

 پدس  است. کرده سقوط شود، دیگری چیز مشغول و کند رها

 تدا  کند مراقبت خود نیاّت و اعمال اخلاق، عقاید، همة از باید

نیابد و از راه بده بیراهده منحدرف نشدود و از      راه او در بیگانه

  155: 1383مقصد نهدایی، یعندی لقداء الله بازنماندد. )همدان،      

 (.84-80/ 24: 1390همان 

. تطبیق آیه بور تقریور اول و سووم معرفوت     2-1-2

 انفسی حصولی

علامده طباطبدایی و   بنا بر تفسیر حکیمدان متدألهی چدون    

استاد  وادی آملی، این سلوکی که مسلی و طدریقش انسدان   

است، غایتش نیز خداوند است، البتده غایدتْ لقداء و هدی از     

شدده در   توان سلوک مطدرح  رو، می و وه خداوند است  ازاین

این آیه را بر تقریری از برهان معرفدت نفدس تطبیدق داد کده     

 کرد. اثبات می عنوان غایت حرکت نفس خداوند را به

همچنین، طبق تبیینی که محرک را در این سیر خداوند 

کند، حدال چده تحریدی تشدریعی عمدومی یدا        معرفی می

تحریی تکوینی همچون تفکر و گدرایش دروندی )همدان،    

(، این آیه را بر تقریدر اول از برهدان تطبیدق    24/88: 1390

الو ود را مخرج نفس از حالت بالقوه  که وا ب داده است

 دانست. ه حالت بالفعل میب

. تأکید بر توجه به نفس، مستلزم تأکیود بور   2-1-3

 شناخت نفس

پس نفس انسانی، طریقی است کده غایدت آن خددای    

کدردن غایدت،    تعالی اسدت. بایدد دقدت داشدت فرامدوش     

شدددن از راه را بدده دنبددال   کددردن راه و منحددرف فرامددوش

تأکیدد  آورد. چنانکه بر این مومون در آیات دیگر نیدز   می

ای پروردگار خدود را فرامدوش کردندد و     شده است و عده

بده همدین    1در پی آن، خداوند آنها را از یاد خودشان برد 

سبب است کده ایدن آیده، مدؤمنین را بده تو ده بده خدود         

برانگیخته و مشخل است تو ه به نفس مستلزم شناخت 

کافی و وافی آن و نیز تهذیب و مراقبت آن است. بدا ایدن   

مدن عدرف   »آیه شریفه فوق، هم افق بدا روایدات   توضیح، 

شدود   ( مدی 2/32تدا:   )مجلسدی، بدی  « نفسه فقد عدرف ربده  

(  البته بایدد دقدت داشدت تمدام     6/165: 1417)طباطبایی، 

دین معرفت نفس نیست و به عبارت دیگر، معرفت نفدس  

 شرط وزم هست، اما شرط کافی نیست.

ات . تبیین آیه با توجه به معرفت شووودی   2-1-4

 خدا و تطبیق آن بر معرفت انفسی حضوری

شده این احتمال نیز داده شده است  در تفسیر آیه بحث

که مراد از الزام انسان بر نفس خود، از باب علدم شدهودی   

                                                 
 درخصوص این مومون در ادامه بیشتر توضیح داده خواهد شد. .1
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باشد  به این معنی که انسان باید با تزکیه و تهذیب خود و 

ترک وابستگی به دنیدا و مادیدات، در مسدیر درک شدهودی     

ر گیرد  چون علم حووری بددون تهدذیب   حقیقت خود قرا

(. انسدان در  53: 1383شود ) وادی آملی،  نفس حاصل نمی

بدودن حقیقدت خدود، ربد       این راه با شدهود ربد  محدض   

یابدد  چدون    تکوینی خود به مستقل محض را حووری مدی 

 و ود زیرا نیست  ممکن الیه مربوط شهود بدون رب  شهود

شود و  ادراک مستقل بدون تا ندارد استقلالی گونه هیچ راب 

نیز برای شناخت تات اقدس خدا که نده ماهیدت دارد و نده    

طدور کامدل از حقیقدت او  دل و عدلا       مفهومی که بتواند به

نحو حووری او را یافت تا بعدد بتدوان    حکایت کند، باید به

 علدم  هدر  گیری کدرد  بندابراین،   از این علم حووری مفهوم

 بده  آنچده  هدر  و لهدی ا اقددس  تات دربار  تهنی و حصولی

و متأخر از  شهودی علم از پس باید گردد، بر می الهی شئون

گیدرد   با این توضیح، این آیه در رتبة آیاتی قرار می .آن باشد

خواند، نه آیداتی کده    که انسان را به شناخت درونی خدا می

انسددان را تشددویق بدده تفکددر و کنکدداش در بددراهینِ آن تات 

(. درخصدوص  109-108/ 24: 1390کند )همان،  مقدس می

و انفسدی در ادامده    تقسیم راههای شناخت خددا بده آفداقی   

 توضیحات بیشتری داده خواهد شد.

. عدم عنایت سایر کتو  تفسویری بوه ایون     2-1-5

 تفسیر از آیه  

بعددد از ایددن توضددیحات، شددایان تکددر اسددت برخددی  

مفسران،، صرف اصدلاح نفدس و انتفدای تکلیدف امدر بده       

معروف و نهی از منکر را در حالتی که خوف حف  ایمدان  

اند یدا   در اثر زیان گمراهان و ود داشته باشد، نتیجه گرفته

/ 1: 1367اندد )قمدی،    آن را مربوط بده زمدان تقیده دانسدته    

  فددیض کاشددانی،  374-373: 1416   بحرانددی،188-189

(  اما علامه طباطبدایی بدا ایدن نردر مخالفدت      302: 1418

کند و آیه را ازقبیل مخصدل بدرای عمومدات امدر بده       می

داند و ظاهر آیه را  معروف و نهی از منکر یا ناسخ آنها نمی

و  169/ 6: 1417شمارد )طباطبایی،  مخالف با این ادعا می

ر ابتدا توضیح داده شد به سدبب  (  به همین دلیل که د176

طریقیت نفس برای خدای سبحان، آیه امر به معروف بیش 

کند کده سدبب فراموشدی خدود      از حد متعارفی را نفی می

 شود، نه اصل امر به معروف را.

همچنین، ممکن است مراد آیه، ضمن تأکید بر معرفت 

نفس و لزوم پرداختن بده خدود، ایدن باشدد کده انسدان از       

یش در حدق دیگدران غافدل نشدود و وظیفدة      وظایف خدو 

ا تماعی امر به معروف و نهی از منکر را فرامدوش نکندد   

 (.129: 1387)مصباح یزدی، 

 یابی امیال فطری آن . توجه به نفس و جوت2-1-6

همچنین، به  نبة دیگری از اهمیت معرفت نفس و دلیدل  

تأکید قرآن بر پرداختن انسان به نفس خدویش اشداره شدده و    

اش کده در ندوع بشدر     اینکه با دقت در نفس و امیال فطریآن 

یدابیم نقطدة اوج ایدن امیدال      به ودیعه نهاده شده است، در می

 (.45: 1387درونی، خداوند تبارک و تعالی است )همان، 

اشودهم علی ». اشواد بر نفس در سوره اعراف: 2-2

 «انفسوم

 وَ تُرِّیَّدتهَكمْ  هكدورِهممْ ظُ ممدنْ  آدَمَ بَنمی ممنْ ربَُّیَ أخََذَ إِتْ وَ»

 أَنْ شدَهِدْنا   بَلدى  قدالوُا  بِربَِّکُمْ لسَتْك أَ أَنْفسُمهِمْ  علَى أَشهَْدَهكمْ

 (.172)اعراف،  «غافملمینَ هذا عَنْ کنَُّا إِنَّا الْقمیامَةِ یوَْمَ تَقُولوُا

ای است که بده شدناخت خددا ازطریدق      این دومین آیه

اسدت. بدرخلاف آیده    شناخت نفس در آن تصدریح شدده   

ویژه حکمای مفسر، به ایدن آیده تو ده     پیشین، مفسران، به

گرفتن خدا از بندگان بدر ربوبیدت    اند و دالّ بر میثاق  داشته

(  میثداقی کده از   4/766: 1372اندد )طبرسدی،    خود خوانده

عموم بنددگان گرفتده شدده اسدت. در مقابدل میثداقی کده        

 (.7مختل پیامبران است )احزاب، 

شاهد بحث در این آیه، فراز دوم و سوم آن است. بعد 

از اینکه خداوند تریة آدم را از ظهور آنها منتشدر سداخت،   

آدم را بر نفوس خود گواه گرفت که آیا من پروردگدار   بنی

شما نیستم؟ گفتند: بله شهادت دادیم. پس، از منردر قدرآن   

کریم میان اشهاد بر نفس و شدهادت بدر ربوبیدت، ارتبداط     

 یقی برقرار است.وث

اینگونه استفاده شده است که اشدهاد  « اشهدهم»از لف  
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بر شیء به این معنی است که شاهد و گواه را نزد آن شیء 

حاضر کنند و حقیقت شیء را به او اراله کنند تا این شاهد 

آن شهادتی را همراه داشته باشد که بده حدس خدود درک    

: 1410ی،    دوهر 3/240: 1414منردور،   کرده است )ابدن 

( و در  ایی که نیاز اسدت ابدراز کندد )طباطبدایی،     2/494

(. پس در این آیه انسدان را بدر نفدس خدود     8/307: 1417

اند و حقیقدتش   اند و نفس را به او اشهاد کرده شاهد گرفته

 اند.  را به او نشان داده

در ادامة آیه، دلیل این اشهاد نیز گفته شده است. انسدان از  

قت خود گواه گرفته شده اسدت کده ربوبیدت    این نرر بر حقی

« ألسدت بدربکم  »خداوند را درک کند. به نرر علامه طباطبایی 

اند و پاسدخ   بیان همان چیزی است که بر آن شاهد گرفته شده

شددن شدهادت و    نوعی اعتراف به واقدع « قالوا بلی»ها به  انسان

 نیز متعلق اشهاد است )همان(. ادامة آیه و آیده بعدد نیدز بیدان    

بدودن یدا    اتمام حجت برای انسان است تدا در قیامدت، غافدل   

 تمسی به سیر  آباء را بهانه نکند.

 . صراحت آیه در معرفت انفسی حضوری2-2-1

با تو ه به برخی قرالن در آیده، ایدن آیده در معرفدت     

 شهودی صراحت بیشتری دارد. 

نخسددت اینکدده درک حقیقددت انسددان ازقبیددل علددوم   

یابد. انسان با  را درون خود می حووری است که انسان آن

فطرت سلیم خود احتیاج محض و فقر محض بودن نسبت 

یابدد و بده قدول علامده طباطبدایی       به رب خود را باطنا می

احتیاج، حقیقت انسان است و فقر بر نفس او نوشته شدده  

و مهر ضعف بر پیشانی او زده شده است و چون علدم بده   

پذیر نیست، انسدان بدا    انرب ، بدون علم به مربوط الیه امک

یابد که  درک حقیقت خودْ طرف اضافة اشراقیِ خود را می

همان مو ود مستقل محدض اسدت. ایدن عبدارت علامده      

 شود: طباطبایی نیز بر همین مطالب حمل می

 بده  محتاج او اینکه شهود و را خودش انسان شهود اما و»

 نتایج از قبل که است علمی مواد از بدروراندش، که است ربی

 بده  کده  اسدت  ای فطری علوم از[ شهود این] و هستند حاصل

 متفدرع  آنهدا  بدر  فروعدی  سدس. اند منطبع نفس در اولی انطباع

 حصدولی  نحو به خود غیر از دارد شأنی چنین آنچه و شود می

 ندوع  کده  حدالی  در نباشد، طور این چگونه و شود نمی متأخر

 بده  تددریج  بده  حا دت،  بده  خود باطنی حس از[ متأثر] انسان

 (.8/310: همان) «رود می خود علوم و معارف سوی

بدا   گویدد: انسدان   استاد  وادی آملدی در ایدن بداره مدی    

 او حقیقدت  کده  دریافت موطن، آن در خود مشاهد  حقیقت

 نیسدت  زیدرا مشداهد     دیگدری  چیدز  بدودن،  خددا  بند   ز

 زیدرا  نیسدت   ممکن الله، ربوبیت مشاهد  بدون عبد حقیقت

 اگر .ندارد خدا به رب  و فقر و وابستگی  ز حقیقتی انسان،

 یافت که حقیقدتش  را حقیقتی چنین  حووری علوم انسان با

 بدا  هدم  را خددا  حتما  خداست، به مرتب  خار ی، و ود در

  دز  هدویتّی  و تات انسدان،  باطن زیرا است  دیده دل  چشم

هدم   انسدان،  وقتدی  اوست. قیمّ هم خدا و ندارد خدا به رب 

 مدوطنِ  آن در دیدد،  دل بدا  را خددا  هدم  و را خدود  حقیقت

 هدم  میثداق  آن شاهد و سدرده میثاق خدا ربوبیت به شهودی

 (.121-120: 1384است ) وادی آملی،  بوده خودش
قرینة دوم مربوط به فقراتی است که برخی مفسدران از  

کنند. در این قسمت،  آنها عالمی به نام عالم تر را اثبات می

دهد میثداق مربدوط بده تریدة      آدم نشان می بنی نخستْ قید

شدده از صدلب    همة آدمیان است، نه فق  ترات ریز خارج

(. دوم، قیددددود 2/549: 1389آدم)ع( ) ددددوادی آملددددی، 

رسانند. )طباطبدایی،   کاررفته در این آیه نوعی تقدم را می به

(. سددوم، ایددن تقدددم، سددبقت زمددانی  310-316/ 8: 1417

میثاق همراه با عالم دنیدا و محدی    نیست  بلکه عالم وقوع 

اسدت  بندابراین،   « فیکدون »بر « کن»بر آن و ازقبیل سبقت 

عالم میثاق نیز نوعی عالم انسانی است که انسدان بدا سدعة    

و ودی خود و به و ود  معی در آن هسدت  امدا دیگدر    

خصوصیات مادی آن را نددارد، نده تددریجی اسدت و نده      

هدا از سدایر افدراد     نزمانی است و نه هدیچ فدردی از انسدا   

اندد و   طور که نه آنها از خداوند غایدب  غایب نیست  همان

تددی افددراد انسددان در آن  ندده خدددا از آنهددا  بنددابراین، تددی

حاضرند و از خداوند خود غافل نیستند و همه، وحدانیت 

کنندد   در ربوبیت خدا را با مشاهد  نفس خود مشاهده مدی 
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بوط به عالمی اسدت  نه از طریق استدول  زیرا استدول مر

اندد و   که با مفاهیم سروکار دارد  مفاهیمی که ظرف غیبدت 

بردن به مفهوم دیگر باید دست به دامان اسدتدول   برای پی

  10/105  همددان: 321-320/ 8: 1417شددد )طباطبددایی،  

 (.6/263: 1389   وادی آملی، 3/412: 1366ملاصدرا، 

یثداق در  شدود ایدن م   با تو ه به این قرالن، معلوم مدی 

عالمی اتفاق افتاده که عاری از ضعف علم حصولی اسدت  

 و در آنجا هیچ چیزی از چیز دیگر غیبت ندارد.

برخی از حکما این میثاق را برای حقیقت انسان ثابدت  

اند که صورتی عقلی و مفارق در صقع ربوبی اسدت   دانسته

و آن مقام را مقام عقلی تفصیلی برای همة افراد انسان بعد 

اندد    ود آنها در علم خدا به و ه بسی  عقلی دانسدته از و

(. در این 186الف: 1360  همان، 2/243: 1366)ملاصدرا، 

تدر از معرفدت    ای شدریف  صورت، هرچندد آیده در مرتبده   

شود، این و ود عقلی انسدان اسدت کده     حصولی تبیین می

نمای رب است و اشهاد بر آن اعتراف به ربوبیت  آیینة تمام

رد. نرریة علامه طباطبایی قریب به این تفسدیر  را در پی دا

 و بس  داده شد  این تفسیر است.

. امکان تبیین آیه با توجه به معرفت انفسوی  2-2-2

 حصولی
عبارتی که از علامه، نقل و بر شناخت حووری حمل 

بودن علم انسان به نفس خود نیدز   پذیر بر بدیهی شد، حمل

لی امدا اولدی   هست که در آن صورت، ازقبیل علوم حصدو 
خواهد بود  زیرا ایدن شدناخت حصدولی متدأخر از ادراک     

ای  شهودی نفس و وابستگی محدض آن اسدت  در مرحلده   
های حودوری خدود تصدویرگیری و     که انسان از آن یافته

سازی کرده است. چنانکه تصددیق بده و دود خدود      مفهوم
های تهن از بدو شروع رشد عقلانی   زء نخستین تصدیق

صورت، شناخت انسان از خدود و درنتیجده،   است. در این 
هددای انسددان  شددناخت او از خدددا  ددزء نخسددتین شددناخت

خواهد بود و تکامدل او در علدوم نردری بدر آنهدا متفدرع       
خواهددد شددد. چنانکدده علامدده در مقددام نفددی عددالم تر بدده 

بودن چنین معرفتی و توقف آن بر و دود عقدل و    حصولی
اندد. آنجدا کده     هبودن عقل برای ترات استدول کدرد  معدوم

گویند تصدیق به اینکه برای انسدان، ربدّی و دود دارد کده      می
مالی او و مدبرّ امر اوست، از علوم تصدیقی بدیهی و نردری  
است که با بحث قطعی ثابت شده است  چنین علومی بعدد از  

حصول تصورات و تصدیقات برای انسان، حاصدل و  میدع   
ی و بداطنی  این تصورات و تصددیقات بده احساسدات ظداهر    

شوند و این احساسات متوقدف بدر و دود ترکیدب      منتهی می

تواندد بده ترات    دنیوی و مادی است و این علم حصولی نمی
 (.8/316: 1417استناد داشته باشد )طباطبایی، 

در این صورت، این آیه، تبیینی با مقددمات منطدوی از   

برهان معرفت نفس خواهد بود که علاوه بدر اثبدات اصدل    
ربوبیدت را نیدز بدرای او اثبدات خواهدد کدرد        خدا، صفت
 (.241ب: 1363)ملاصدرا، 

در نگاه کلی، اگر بلی و شهادت پس از آن ازقبیل اتعان 
باطنی و شهود ربوبیت در اثر ادراک شدهودی نفدس باشدد،    
این آیه ناظر به معرفت انفسی حووری است که شهود رب 

صددیق و  را در پی دارد و اگر بلی و شهادت بعدی ازقبیل ت
اتعان به احتیاج به رب و مدبر باشد، آیه نداظر بده معرفدت    

 انفسی حصولی برآمده از معرفت شهودی نفس است.

. اشاره به راه انفسی در مقابل دو راه دیگور در  2-3
 «سنریوم آیاتنا فی الآفاق و فی انفسوم»سوره فصلت: 

 لهَكدمْ  یتََبَیَّنَ حَتَّى أَنْفسُمهِمْ فمی وَ الآْفاقِ فمی آیاتمنا سَنرُِیهِمْ»
 «شدَهِید   ءٍ شدَیْ  کدُل    عَلدى  أَنَّدهك  بِربَِّیَ یَکْفم لَمْ وَ أَ الْحقَُّ أَنَّهك

 (.53)فصلت، 
های خود را در آفاق و نفدوس آنهدا بده     زودی نشانه به

درستی کده   آنها نشان خواهیم داد تا برایشان روشن شود به
چیزی مشدهود )یدا   او حق است. آیا اینکه خدای تو بر هر 

 کند. شاهد( است، تو را کفایت نمی

ای کده شداهد بحدث اسدت، همدة راههدای        در سومین آیه
بده  « انده »اند  البته بندا بدر اینکده ضدمیر      گانه اثبات خدا آمده سه

خدای تعالی باز گردد  اما اگر مر ع ضمیر قرآن یا دیدن باشدد،   

(. 9/30: 1372تواند شاهد بحدث باشدد. )طبرسدی،     این آیه نمی
ویژه با تو ه بده مدراد    فراز انتهایی این آیه بحث مفصلی دارد  به

 از شهید که از موضوع این پژوهش خارج است.  

در بعوی دیگر از آیات، فقد  بده دو راه خداشناسدی    
 فمی وَ لملْمكوقمنمینَ، آیات  الْأَرْ ِ فمی وَ»اشاره شده است  مثل 
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 (.21-20)تاریات،  «تُبْصمرُونَ فَلا أَ أَنْفسُمکُمْ
عنوان یکدی از   در این قبیل آیات نیز به معرفت نفس به

راههای اثبات خدا اشاره شده است  چون این قبیل آیدات  

اندد  بندابراین، در ایدن     شدده  از این نرر شبیه به آیدة بحدث  
 شود. قسمت به بررسی آیه سوره فصلت بسنده می

 ن آیهگانۀ معرفت خدا در ای ی سهراهوا. تجمیع 2-3-1

اندد از: شدناخت خدددا    گاندده عبدارت  ایدن راههدای سده   
واسطة آیات انفسی و  شناخت خدا به وسیلة آیات آفاقی،  به

 شناخت خدا به خدا. 

ترین راه بدرای شدناخت خددا     در راه آفاقی که آسان
 و دود  بده  طبیعت، عالم در ا مالی است، انسان با سیر

بدرد   خواهد پی او صفات برخی و او بودن یگانه و «الله»
 (.50: 1383آملی،  ) وادی

فقر  انتهایی آیه منطبدق بدر برهدان صددیقین اسدت و      
شود کده   شناخت خدا به خدا براساس این برهان تبیین می

تددرین برهددان بددر اثبددات خدددا اسددت )ملاصدددرا،   شددریف
: 1383   وادی آملدی،  6/14: 1981  همان، 26الف: 1360

فصدل مو دود   (. دربار  شناخت خدا بده خددا بحثدی م   55
 است که از موضوع این مقاله خارج است.

و فدی  »آنچه در ایدن آیده شدریفه محدل بحدث اسدت       
است  بنابراین، قرآن نیز تصریح کدرده اسدت کده    « انفسهم

 ها است. های انسان یکی از راههای اثبات خدا نفس
 .تطبیق آیه بر معرفت انفسی حصولی2-3-2

 شناخت و یدرون آیات در گفته شد که راه انفسی سیر
اسددت. در ایددن سددیر، مشددخل  خودشناسددی راه از خدددا

شدود نفدس انسدان راهدی بدرای شدناخت خددا بلکده          می
ترین نشانه بر و ود او و برخی صفات او است. بده   بزرگ

قرینة وحددت سدیاق، منردور از راه انفسدی در ایدن آیده،       
شددناخت حصددولی آن اسددت. آنچنددان کدده شددناخت خدددا 

و شدناخت خددا بدا شدناخت      های خدار ی  وسیلة نشانه به

اندد    حقیقت و دود، براهیندی در محددود  علدم حصدولی     
هدای   بنابراین، شناخت حصولی نفس و عوار  و ویژگی

بردن به حقانیدت او   آن به تصریح قرآن، شناخت خدا و پی

و بطلان غیر او را به دنبال خواهد داشت. مشخل اسدت  
ت چنین شدناختی تقریرهدای اول و دوم و سدوم از معرفد    

گیرد. آنچنان که بررسی سدایر   انفسی حصولی را در بر می
شدود  مثدل و دود اراده و     صفات نفس را نیدز شدامل مدی   

تسلطی بر فسخ و  کراهت و سؤال از منشأ آنها و چرایی بی

 نقض آنها و ... .
. امکوان تبیوین آیوه بووا توجوه بوه معرفووت      2-3-3

 حضوری
یه شدریفه،  البته این احتمال نیز و ود دارد که در این آ

منرور از راه انفسی، شناخت حووری نفس و شهود عدین  
 الرب  و محض الحا ه بودن آن باشد. 

در مواردی، راه معرفت نفس، قسم مقابل روش آفداقی  
رتبدة هدم    و انفسی قرار گرفته است و آفداق و انفدس هدم   

(. در این صورت، 27الف: 1360اند )ملاصدرا،  دانسته شده

آیه، منطبق بر معرفت حووری نفس و فراز مدنرر در این 
 فراتر از توان اثباتی برهان معرفت نفس خواهد بود.

هرچند طبق این بیان آیه مشدتمل بدر معرفدت انفسدی     
حصولی نخواهد بود  اما دلیلی بر انحصدار تفسدیر آیده در    
این معنی و ود ندارد و نیز منعی ندارد که آیه شریفه هدر  

 ار داده باشد.دو نوع شناخت نفس را مدنرر قر
فأنسواهم  ». فراموشاندن نفس در سوره حشور:  2-4

 «أنفسوم
 أُولئمدیَ  أَنْفسُهَكمْ فَأَنسْاهكمْ اللَّهَ نسَكوا کَالَّذمینَ تَکُونوُا و وَ»

 (.19)حشر،  «الْفاسمقُونَ هكمك
طدور مسدتقیم از ایدن مطلدب سدخن       این آیده هرچندد بده   

، از ایدن  گوید که شناخت نفس سبب شناخت خددا اسدت   نمی
شدن نفدس دانسدته    کردن خدا را سبب فراموش نرر که فراموش

شود  البته آیدات دیگدری مشدابه ایدن      است، داخل در بحث می
آیه نیز هستند که هرچند صراحت ایدن آیده را ندارندد، بده هدر      

کدردن خداوندد و آیدات او و منسدیّ و      صورت میدان فرامدوش  
 اند. اختهها ارتباط برقرار س شدن برخی انسان فراموش

 «تُنسْدى  الْیدَوْمَ  کَذلمیَ وَ فَنسَمیتهَا آیاتنُا أَتتَْیَ کَذلمیَ قالَ»

 (.126)طه، 
همان گونه که آیات ما برای تو آمد و آنها را فراموش »

 «.کردی، امروز نیز تو فراموش خواهی شد

 یدَدأمْكرُونَ بَعدْدضٍ ممددنْ بَعْودُدهكمْ المْكنافمقدداتك وَ المْكندافمقُونَ »
 اللَّهَ نسَكوا أَیْدمیهَكمْ یَقْبِوُونَ وَ الْمَعْرُوفم عَنِ یَنهَْوْنَ وَ بِالْمكنْکَرِ
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 (.67)توبه،  «الْفاسمقُونَ هكمك المْكنافمقینَ إِنَّ فَنسَمیهَكمْ
 امدر  آنهدا ! اند گروه یی از همه منافق، زنان و منافق مردان»

 انفداق  ]از را هایشان دست و کنند مى معروف از نهى و منکر به

 آنهدا  ]نیز[ خدا و کردند فراموش را خدا بندند، مى بخشش[ و
 «.اند فاسقان همان منافقان یقین، به کرد  فراموش را

طور تبیین  مفسرانی همچون علامه طباطبایی، آیه را این

کردن خدا، اسماء حسدنی و صدفات    اند که با فراموش کرده
ان همچدون  شوند و چون صفات تاتی انس او نیز مغفول می

تلت و فقر و احتیاج محض، به اسماء و صدفات خداوندد   

انددد، بددا فراموشددی اسددما و صددفات الهددی، انسددان   مددرتب 
شدود و گمدان    درخصوص صفات خود نیز دچار وهم مدی 

کند مو ودی مستقل است و حیات و قدرت و علدم را   می
از خود دارد که این غیر از حقیقت انسان اسدت  بندابراین،   

کندد و   که انسان حقیقت خود را فراموش می اینگونه است
آورد و در حواد  روزگدار   به تبع آن، به غیر خدا اقبال می

بدده  ددای خددوف از خدددا از اسددباب ظدداهری تددرس دارد 
(. او در ادامه با تو ه بده  220-219/ 19: 1417)طباطبایی، 

کند که مراد از آیه، دسدتور بده    سیاق آیات قبل استنباط می

 امر به تکر خداوند است.مراقبة نفس و 
(، به تبع ملاصدرا 6/170علامه در بیان دیگری )همان: 

( روایدت شدریفه   5الف: 1360  همان، 7: 1354)ملاصدرا، 

منزلدة عکدس نقدیض     را به« من عرف نفسه فقد عرف ربه»
برای این آیه دانسته است و چون آن روایدت دربرگیرندد    

بده نحدوی بده    برهان معرفت نفس نیز هست، این آیه نیدز  

کند و مؤید و مؤکدم ایدن اسدت کده     همان مطلب اشاره می
شددناختن نفددس انسددانی راه شددناخت خدددا اسددت  زیددرا   

نشددن خدود اسدت. بده      نشناختن خداوند ملازم با شناخته

عبارت دیگر، تعلیق نسیان نفس بر نسیان خدا به تعلیق بده  
یاد خدا بودن بر تذکر نفس و وابسدتگی معرفدت رب بده    

(. افزون بر ایدن،  7: 1354نفس اشاره دارد )همان، معرفت 

برخی مفسران، این آیه را ناظر به حیث غایت سدیر بدودن   
اند. با تو ده بده اینکده آیدات قبدل دربدار         خداوند دانسته

گویند، ایدن آیده را همسدو بدا آن      قیامت و آینده سخن می

 و مر دع  کده  را خدا اند  بدین صورت که اگر تفسیر کرده
 را خودتدان  نیز خدا کنید، فراموش شماست، حیات غایت

 راه از درنتیجه، و برد می یادتان از را خویشتن حال و تدبیر
شدوید. ) دوادی آملدی،     مدی  کشدیده  فساد به و منحرف او

کددردن هدددف را  ( و در ایددن زمیندده، فرامددوش157: 1383

: 1390انددد )همددان،  کددردن راه دانسددته مسددتلزم فرامددوش
ت چنین تفسیری با تقریدر سدوم از   (. مشخل اس24/141

برهان مناسدبت دارد کده بده اثبدات غایدت حرکدت نفدس        

 پرداخت. انسانی می
توان بین این آیده د و آیدات مشدابه د بدا فدراز         البته می

 و وَ  لدی  اشدْکُروُا  وَ أَتکْدُرکُْمْ   فَاتکُْرُونی»ابتدایی آیه شریفه 

نکه رابطه بدین  ( ارتباطی یافت و آن ای152)بقره، « تَکْفُرُون
 خددا  کدس  منزلة عکس مستوی است. هر این دو آیه نیز به

تاکدر   اسدت،  نبدرده  یداد  از را خدا چون نکند، را فراموش
 تاکدر  هدم  خداوندد  باشدد،  خددا  یاد به کسی اوست و اگر

: 1390کرد ) وادی آملی،  نخواهد فراموش را او و اوست
(. همچنین، بین آیة سور  بقدره و روایدت تکرشدده    24/93

ای از همین خانواده برقرار است. هرکس خدود را   نیز رابطه
شناخت، خدای خود را شناخته است و هدر کدس بده یداد     
خدای خود بود و از او غافدل نبدود، خددا نیدز بده یداد او       

 برد. خواهد بود و او را از یاد خود نخواهد 
و چون در آیات دیگر نابینایی باطنی و گمراهدی نتیجدة   

(، کسدی  126-125شدن انسان تکر شده است )طه،  فراموش

شده نیست، بصیر خواهد بود و راه را که همدان   که فراموش
 ا ارتباط ایدن   نفس خود است، گم نخواهد کرد و از همین

و اهمیدت شدناخت نفدس و    « علدیکم انفسدکم  »آیات با آیه 

شود  زیدرا تو ده بده آن، باعدث      نبودن از آن معلوم می لغاف
شدود و درنتیجده، انسدان     تو ه به خدا و تاکر خدا بودن می

 کند که خداوند نیز تاکر او شود.   صلاحیت این را پیدا می

 سدلبی  اوصداف  از فراموشدکاری،  معنای به البته نسیان
 آن نیست. پدس مقصدود   فراموشکار هرگز خدا و خداست

 درید   آنهدا  از را خدود  خداص  نردر  و لطف خدا که است

 دل در آیه سوره طه نیز منرور این است که چشم دارد. می
(  آنچنان که در 157: 1383) وادی آملی،  است کور آنان

السدلام منقدول    روایتی از حورت امیر المؤمنین علی علیده 

عنددوان نتیجددة  اسددت کدده فراموشددی و عَمددی کنددار هددم بدده
 سكدبْحَانَهك  اللَّدهَ  نسَمیَ مَنْ»آمده است. کردن خداوند  فراموش
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 (.190: 1366)تمیمی آمدی،  «قلَْبَه أعَْمَى وَ نَفسَْهك اللَّهك أَنسَْاهك
  نتیجه

براساس مبانی حکمت متعالیه، معرفدت انفسدی خداوندد    

پدذیر   تعالی به دو صورت کلی حودوری و حصدولی امکدان   
مکاشدفة  است. معرفت انفسی حودوری بده شدهود نفدس و     

باطنی بر پایة عین الرب  بودن معلول و از مله نفدس انسدانی   

 قدت یحق به انسان یحوور علم گونه، این شود. در اطلاق می
 طدرف  شهود و شیخو بودن الرب  نیع یحوور افتی خود،

 .شیخو یو ود ةالبته متناسب با سع  است رب  نیا

 علدم  بدا  کده  است این حصولی انفسی معرفت از مراد
 آن، عدوار   و احکدام  و یانسان نفس به برهانی حصولی

آنچنان کده   .دیآ دست به یمتعال یخدا به یحصول یمعرفت
در این مقاله گذشت معرفت انفسی حصولی با اسدتفاده از  

هایی چون خروج نفس انسدانی از قدوه بده فعدل      حدوس 
نسددبت بدده معقددووت و حدددو  نفددس و غایددت حرکددت 

از  یبعود  ملاصدرا که یابد عقلانی نفس تنسیق برهانی می
و شدارحان و   کدرده اسدت   تقریدر  صدراحت  بهآنها را خود 

   اند. بعوی دیگر از آنها را تقریر کرده یزتابعان او ن
از نگاه قرآن کریم، میان معرفت نفدس و معرفدت خددا    

 انفسدی  معرفدت  کدریم بدر   قرآن ارتباطی وثیق برقرار است.
 الدزام : اسدت  کدرده  کلی تأکید دسته چهار در تعالی خداوند

 (،72نفدس )اعدراف،    بر اشهاد (،105نفس )مالده،  بر انسان
 و (53دیگدر )فصدلت،    راه دو مقابدل  در انفسی راه به اشاره

 تنهدا  ملاصدرا آثار در هرچند .(19نفس )حشر،  فراموشاندن
 خدورد،  مدی  چشدم  به آخر مورد دو بر انفسی معرفت تطبیق

 علامدده چددون صدددرالی حکیمددان ابددداعات از اسددتفاده بددا
 معرفدت  تدوان  مدی  متعالیده،  حکمدت  مبانی پایة بر طباطبایی

 .داد تطبیق نیز نخست مورد دو بر را متعالیه حکمت انفسی
 ایدن  از آن شناخت و نفس به بر تو ه مالده، سوره در

 و است خداوند شناخت برای ای وسیله که شده تأکید نرر
 شدناخت  و تو ه از معروف به امر به اشتغال بهانة به نباید

هدا در ایدن آیده     با تو ه به اینکه نفس انسان. شد غافل آن
عنوان راه مطرح شده است، نه صدرف روندده و سدالی،     به

 تقریرهدای  بر آیه این در را نفس معرفت بر تأکید توان می
 کده  طدور  همان داد  تطبیق نفس معرفت برهان سوم و اول

 .دانست نفس حووری معرفت به ناظر را آن توان می
 گرفتن گواه از پس اعراف سوره با تو ه به اینکه در

 و ود به انسان او، به نفس اشهاد و خود نفس بر انسان

و نیز  است داده گواهی او ربوبیت صفت نیز و خداوند
با تو ه به قرالنی از آیه که در این مقالده مطدرح شدد،    

 تدا  است بیشتر انفسی حووری معرفت در آن صراحت

 .انفسی حصولی معرفت
 شدناخت  راههدای  دسدته  سده  همة که به فصلت سوره در

است، بدا تو ده بده سدیاق معرفدت آفداقی و        شده اشاره خدا

اند، مراد از معرفت انفسی، گوندة   معرفت صدیقین که حصولی
بدودن   حصولی آن اسدت  چنانکده براسداس امتیداز حودوری     

 گونة حووری است.   معرفت انفسی بر معرفت آفاقی، مرادْ

مسدئلة معرفدت انفسدی بده روش عکدس       حشر سوره در
کدردن خددا    ای که فرامدوش  نقیض مطرح شده است  به گونه

 نسدیان  رو، تعلیق عامل فراموشی نفس دانسته شده است  ازاین
 و نفدس  تذکر بر بودن خدا یاد به تعلیق به خدا نسیان بر نفس

بدر اسداس    .دارد اشاره نفس معرفت به رب معرفت وابستگی
نداشتن به اسماء و صفات الهی، باعث غفلدت   آیه معرفتاین، 

شدود و انسدان بدا مسدتقل      از صفات فقر و وابستگی انسان می
کندد و در حیدات    پنداشتن خود، حقیقت خود را فراموش می

 رود. دنیوی به دنبال غیر خدا می
 از کدریم  قدرآن  مطلوب انفسی معرفت درنهایت، تبیین

 و حودوری  انفسدی  رفتمع تطبیق و متعالیه حکمت منرر
 کدریم  قدرآن  آیات از برخی بر ملاصدرا، تکرشد  حصولی

 و انسدانی  نفدس  بده  متعالیده  حکمدت  خاص نگاه بر مبتنی
 و اصول برخی نیز تبیین و آن برای خاص و ودی  ایگاه
 قدول  بده  کده  اسدت  نگاه این در. است شناسی هستی مبانی

 قدرار  رب معرفدت  نردبان و ممرقات نفس معرفت ملاصدرا
 انسدانی  نفدس  افعدال  و صدفات  و تات شناخت و گیرد می
 خدای افعال و صفات و تات شناخت به ای روزنه تواند می

 .(7: 1354 همان،  1/265: 1981 ملاصدرا،) باشد متعالی
 
 منابع

 قرآن کریم. -1

العدرب،   (، لسدان 1414منرور، محمد بدن مکدرم، )   ابن -2



 
 

 1399تان پاییز و زمس، مرچها بیست و ، شمارههمیازد سال الهیات تطبیقی،/ 152
 

 بیروت، دار الفکر، چاپ سوم.

(، 1394افشددارپور، مجتبددی و محمدددتقی یوسددفی، )   -3
آلدین  ، «برهان نفس بر اثبات خدا در حکمت متعالیده »

 .  182-157، صل 23، سال هفتم، شماره حکمت

(، البرهددان فددی 1416، )بحرانددی، هاشددم بددن سددلیمان -4
 تفسیر القرآن، تهران، بنیاد بعثت، چاپ اول.

(، تصددنیف غددرر 1366تمیمددی آمدددی، عبدالواحددد، ) -5
الحکم و درر الکلم، قم، دفتر تبلیغات اسلامی حدوز   

 علمیه، چاپ اول.

(، شرح حکمت متعالیه، 1372 وادی آملی، عبدالله، ) -6
 بخش اول از  لد ششم، تهران، الزهراء، چاپ اول.

(، فطرت در قدرآن، قدم،   1384، ) ------------- -7
 اسراء، چاپ سوم.

 ،  قددم،6و  2(، تسددنیم، ج1389، ) ------------ -8
 اسراء، چاپ اول.

، قم، اسدراء،  24(، تسنیم، ج1390، ) ----------- -9
 چاپ اول.

(، توحیددد در قددرآن، قددم،  1383، ) ------------ -10

 اسراء، چاپ اول.

(، الصددحاح، 1410 ددوهری، اسددماعیل بددن حمدداد، ) -11
 بیروت، دار العلم للملایین، چاپ اول.

(، شدرح المنرومده، تهدران،    1379سبزواری، هدادی، )  -12
 پ اول.ناب، چا

(، المیددزان فددی 1417طباطبددایی، سیدمحمدحسددین، ) -13

 تفسیر القرآن، قم، دفتر انتشارات اسلامی، چاپ پنجم.
(، نهایه الحکمده،  1390، ) ------------------ -14

قم، مؤسسة آموزشى پژوهشى امام خمینى)ره(، چاپ 

 چهارم.

(، مجمع البیان فدی  1372طبرسی، فول ابن حسن، )  -15
 ، ناصرخسرو، چاپ سوم.تفسیر القرآن، تهران

(، درآمدددى بدده نرددام 1388عبودیددت، عبدالرسددول، ) -16
، قم، مؤسسة آموزشى پژوهشى 1، ج حکمت صدرایى

 امام خمینى)ره(، چاپ دوم.

(، اوصدفی فدی تفسدیر    1418فیض کاشانی، محسن، ) -17
القرآن الکریم، قم، دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه، 

 چاپ اول.

(، تفسدیر قمدی، قدم،    1367قمی، علی بدن ابدراهیم، )   -18
 دارالکتاب، چاپ چهارم.

تا(، بحار اونوار الجامعه لدرر  مجلسی، محمدباقر، )بی -19
 اخبار اولمه اوطهار، انتشارات اسلامیه، تهران.

(، بدده سددوی   1387مصددباح یددزدی، محمدددتقی، )    -20

مشکات، قدم، مؤسسدة آموزشدی و     2/5خودسازی، ج
 پژوهشی امام خمینی)ره(، چاپ اول.

(، خودشناسی بدرای  1387، ) ---------------- -21

مشکات، قدم، مؤسسدة آموزشدی و     2/5خودسازی، ج
 پژوهشی امام خمینی)ره(، چاپ اول.

(، شددرح منرومدده، تهددران، 1382مطهددری، مرتوددی، ) -22
 صدرا، چاپ نهم.

(، الحکمدده المتعالیدده فددی اوسددفار  1981ملاصدددرا، ) -23
 چاپ سوم.العقلیه اوربعه، بیروت، دار احیاء الترا ، 

(، المشدداعر، بدده اهتمددام هددانرى   1363، ) ------- -24
 کربن، تهران، طهوری، چاپ دوم.

تحقیدق    تفسیر القدرآن الکدریم،   (، 1366، ) ------- -25

 محمد خوا وى، قم، بیدار، چاپ دوم.

(، اسرار الآیات، مقدمه و تصحیح 1360، ) ------- -26
تهدران، انجمدن حکمدت و فلسدفه،      محمد خوا وى، 

 چاپ اول.

الغیدددب، مقدمددده و   (، مفددداتیح1363، ) -------- -27
تصحیح محمد خوا وى، تهدران، مؤسسدة تحقیقدات    

 فرهنگی، چاپ اول.
(، المبدأ و المعاد، تصحیح سدید  1354، ) -------- -28

انجمن حکمت و فلسدفه   الدین آشتیانى، تهران،   لال

 ایران، چاپ اول.

(، الشواهد الربوبیده فدی المنداهج    1360، ) ------- -29
الدین آشدتیانى،    سلوکیه، تصحیح و تعلیق سید  لالال

 مشهد، المرکز الجامعی للنشر، چاپ دوم.

(، مجموعه رسالل فلسفی، تصحیح 1375، ) ------- -30
و تحقیق حامد نا ی اصفهانی، تهران، حکمدت، چداپ   

 اول.

 


