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 چکیده
انجام گرفت.  یویبه امور دن انیعلم برزخ رامونیکلمان اهل سنت پمت دگاهید یابیو ارز نییپژوهش حاضر با هدف تب

شده است. اعتقاد به ارتباط عالم برزخ  نییتب یاسیق لیاست که به صورت تحل یفیک یمحتوا لیروش پژوهش حاضر، تحل
و  یت سدلفاز جماعد یاست؛ اندد  شدمار یمورد اتفاق جامعه اسلام ایانسان و عالم دن یاز مراحل زندگ یکیبه عنوان 

نسبت بده  انیآن که ناظر به علم و ادرا  برزخ یقیحق یانسان به معنا اتیبه انکار استمرار ح انیم نیدر ا یریتکف تیوهاب
قبور،  ارتیدر حوزه توسل، ز یاسلام دیدر مردود شمردن مسلمات عقا شیخو ینظر یاست پرداخته و آن را مبنا ایاهل دن

اسدتمرار ادرا  و  رامونیاهل سنت پ شمندانیاند دگاهید لیو تحل نییپژوهش، افزون بر تب نیا جهیاند. نتتبر  و... قرار داده
 لیو تفصد نیدیقابل ذکدر بدوده و بدر آن اسدت کده تب یریتکف یهاانیجر یفکر یاز جهت نقد مبان ،یبرزخ اتیعلم در ح

در حوزه  یو تشتت رفتار یلافات عملدر برون رفت اخت یسهم تواندیمرگ انسان، م ازپس  اتیدر حوزه ح یمباحث نظر
 شده داشته باشد. ادیمباحث 

 
 .متکلمان اهل سنت ت،یعلم، وهاب ،یبرزخ اتیبرزخ، ح: هاکلیدواژه
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Abstract 

The aim of this study was to explain and evaluate the views of Sunni theologians on 

the knowledge of people in Barzakh (purgatory) about the incidents happening in 

this world. The method of the present study is qualitative content analysis which has 

been explained as deductive analysis. The belief in the connection between the 

purgatory world as one of the stages of human life and the material world is common 

to the Islamic society; a small number of Salafi and Takfiri Wahhabi denies the 

continuity of human life in its true sense-which necessitates that the people of 

Barzakh be aware of the people of the world-and thus, uses it as their theoretical basis 

for rejecting the definitive Islamic tenets such as Tawassul and Ziyarat, Tabarruk. The 

result of this study, in addition to explaining and analyzing the views of Sunni 

thinkers on the continuity of perception and knowledge in purgatory, is noteworthy 

for criticizing the intellectual foundations of takfiri movements. This paper suggests 

that explaining and elaborating the theoretical issues concerning the life after human 

death can contribute to solve the practical disputes and behavioral disparities in such 

issues. 
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 مقدمه

هدفمندی نظام هستی و آفرینش منطبق برحقانیت از باورهدای تفکدر توحیددی و مبتندی بدر حکیمانده 
( به خلاف رویکرد مادی گرا که مدرگ را پایدان هسدتی آدم دانسدته، 27دانستن افعال الهی است )سوره ص/

نموده و از نظریه خلقت نصوص دینی میل فطری بقاء در انسان را با مبانی نظری و رهنمودهای تبیینی همراه 
آورد؛ هر چند در  حقیقت همه ادوار و اطوار زندگی انسدان انسان برای بقاء و جاودانگی سخن به میان می

از میزان وضوح یکسانی برخوردار نیست و راه فهم چیستی و حقیقت مراحل پسین حیات در نشئه دنیا، بده 
ه این که در  انسان محدود بوده و در امور و عدوالمی میزان بهره صحیح از منابع دینی میسر خواهد بود؛ چ

که با حس قابل شناخت نباشد، طریق وحی و اخبار غیبی راهگشا است. قرآن کریم و اخبدار نبدوی، اولدین 
ذکر نموده و به روشنی حتمیت آن را اثبات نموده است. کدلام « برزخ»مقطع بعد از مرگ انسان را با یادکرد 

بیان داشته که انسان در مرتبه بعد از مرگ تا قیامت از نوعی حیات برخدوردار اسدت وحی در آیات متعددی 
که این حیات در استمرار حیات دنیا و در ارتباط با آن است و بر همدین اسداا اعتقداداتی نظیدر توسدل بده 
 اولیای الهی پس از مرگ مشروع و مورد سفارش است. اند  شماری از جامعه اسلامی که مسلماتی نظیدر

شمارند، منکر ارتباط عالم برزخ و دنیا بوده و در بیدان ادلده حرمدت توسل، تبر  و زیارت قبور را مردود می
اند؛ هرچند اثبات توسل توسل به اموات، ادعای عدم ارتباط بین عالم برزخ و حیات دنیا را نیز مطرح نموده

جواز طلب و استغاثه از غیر خددا و..، خدواه از افزون بر اثبات ارتباط برزخیان با دنیا، به مبانی دیگری نظیر 
 طلبد.فرد زنده و یا از مرده باشد نیازمند است که خود مجال دیگری می

تفکر مبتنی بر عدم ارتباط اموات با عالم دنیدا کده امدروزه از سدوی وهابیدت تکفیدری تبلیدی و تدروی   
یر توسل، زیارت و... به حکم شر  و کفدر از های اصیل دینی نظای از آموزهگردد و به دنبال آن مجموعهمی

شود، خاستگاهی تاریخی دارد و به امیران امدوی )طبدری، تهد یب دایره اعتقادات مسلم مسلمانان طرد می
« شجره ملعونده»گردد که در روایات از آنان به عنوان ( باز می30/ 19؛ عینی، عمدة القاری، 621/ 5الآثار، 

؛ ابدن عسداکر 59/ 1؛ سدمهودی، 422/ 5؛ ابدن حنبدل، السدن ، 560/ 4ی، یاد شده است )حاکم نیشابور
 (.249/ 57م، 1995دمشقی، 

شدود، بدن درعصر کنونی نیز قطع ارتباط بین برزخ و دنیا، از سوی بازماندگان جریان تکفیر تصریح می
 نویسد:باز می

کندد، ایدن اصدل و بدر او سدلام می بیند کسی را کدهو امّا اینکه پیامبر )صلی الله علیه و سلّم( می»...  
مدرکی ندارد، و در آیات و احادیث شاهدی بر آن موجود نیست، همان گونه که پیامبر علیه الصلاة و السلام 

گردد )بدن شود اطلاعی ندارد؛ زیرا میت ارتباطش با دنیا قطع میاز احوال اهل دنیا و آنچه در آن حادث می



 103 شمارة                                       در فلسفه و کلام ییجستارها                                                           172
 (.765/ 2باز، مجموع الفتاوی، 

الایدات البیندات »را در مقدمه کتاب « عدم ارتباط با عالم برزخ»بانی وهابی نیز نفی توسل، بر مبنای ال
 چنین بیان نموده است:« فی عدم سماع الاموات

بعد از آنکه اهمیت موضوع بحث برای تعدادی از اهل فضل و علم روشن شد و احتیاج مدردم بده »... 
کنند، اهمیت بحث در مباحثی از های جاهلیت زندگی میه در باتلاقاطلاع از آن، به ویژه کسانی که همیش

ها، به توهّم اینکه آندان صدایشدان را قبیل: استغاثه به غیر خدا، استعانت از ارواح انبیا و صالحین و غیر این
 )آلوسی، الآیدات البیندات فدی« شود.شنوند و اینکه آنان بر اجابت درخواستشان قدرت دارند روشن میمی

 عدم سماع الأموات، مقدمه(.
مسأله این نوشتار این است که حقیقت حیات برزخی از لحاظ ارتباط ادراکی بین عدالم بدرزخ و عدالم 

توان استمرار ادرا  عالم بدرزخ های گوناگونی وجود دارد، میدنیا چگونه است؟ برای پاسخ به این سؤال راه
توان بر طبق احادیث نبوی و تعالیم اهل فسران تبیین نمود، میبا دنیا را از طریق آیات کلام وحی و دیدگاه م

توان نظرگاه متکلمان اسلامی را در این خصدوص بیت علیهم السلام به پاسخ این مهم دست یافت و نیز می
کید بر دیدگاه متکلمان است؛ چه این که شداید بتدوان گفدت بده  تبیین و تحلیل نمود. رویکرد این نوشتار تأ

هایی چون وجود شناسی و حیات و از جمله حیات برزخدی، پ یری متکلمان از فلاسفه در بحث دلیل تأثیر
این طیف جامعه اسلامی، بیشتر از مفسران و محدثان درگیر این مسأله بودند و این موضوع در کلام جایگاه 

 متمایزی یافته است.
( هدی  جدای 100شده )مؤمنون/ قابل ذکر این که اصل حیات برزخی که در قرآن به صراحت از آن یاد

تردید و مناقشه نیست و ل ا از طرح ادله متعددی که مثبت حیات برزخی اسدت صدرف نظدر شدده و پدیش 
 فرض این نوشتار اثبات نقلی حیات برزخی است.

های حیات برزخی به چه صورت کند و کیفیت و ویژگیاین که انسان در عالم برزخ چگونه زیست می 
ی در تبیین آموزه حیات برزخی است. ضمن بررسی گسترده کتدب و مقدالات، پیشدینه است محورهای فرع

گونه شناسی ادله روایی سماع موتی در منابع اهل »خاص مقاله حاضر یافت نشد، برخی آثار از قبیل مقاله 
اثر سعید ملک محمد، با رویکرد ایجابی و بدون تحلیل دیدگاههای مخالفین، روایات سماع مدوتی « سنت

نوشته اکبر اسدد « اثبات ارتباط برزخیان با اهل دنیا با رویکرد کلامی»را تحلیل و تنویع نموده است؛ مقاله 
علی زاده با رویکرد درون م هبی به تبیین موضوع پرداخته و اعتقادات اهل سنت و اشکالات و شبهات آنان 

ستخراج مبانی نظری وهابیدت در انکدار توان رویکرد این نوشتار به لحاظ امورد اهتمام نویسنده نیست. می
جواز ارتباط با اموات، تمرکز بر منابع اصلی و مرجع اهل سنت به لحاظ این که وهابیت خدود را از جامعده 
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هدای علمدی ایدن نمایند، گسدتره تتبدع و دقدت در تحلیدل و ارزیدابی آراء را از نوآوریاهل سنت معرفی می
 پژوهش دانست.

 
 مفهوم شناسی

(، 465/ 4ن عرب و مفهوم شناسان نقل، برزخ را بین هر دو شیء )ابن ادریس الصنهاجی، لغت شناسا
( 270/ 7(، یا در معنای کلدی حداجز )الأزهدری، 338/ 4یا به هر حاجز و مانع بین دو شیء )الفراهیدی، 

فتده رابیدان اند. ابن منظور برزخ، حاجز و مهلت را متقارب المعنا دانسته و همان معندای پدیش گمعنا نموده
 (.8/ 3داشته است )ابن منظور، 

ها دوره پسامرگی لحاظ شده اسدت. بیاندات در تبیین اصطلاحی برزخ اقوالی وجود دارد که در همه آن 
 متعدد چنین است:

؛ 490/ 5برزخ بین مرگ تا بعث است )ابن جدوزی،  -2(؛159/ 1برزخ، ادامه دنیا است )ابن السری، 
( 434/ 2؛ مجاهدد، 3/ 1مراد قبوراست )ابن ابی حاتم، تفسیر القدرآن،  -3( 11/ 1سیوطی، شرح الصدور، 

بدرزخ بدین دونفخده  - 5(؛ 599/ 1؛ سدعدی، 108/ 1برزخ بین دنیا و آخرت را گویند )زرعی دمشقی، -4
؛ طبری، جامع 67/ 4برزخ زمان امهال تا روز قیامت است )ماوردی،  -6(؛ 211/ 3است )ابن ابی زمنین، 

زمان بین دو نفخه -8 (؛485/ 4برزخ حاجز بین مرگ و رجوع به دنیا است )نحاا،  -7(؛ 52/ 18 البیان،
 (.150/ 12که چهل سال است را برزخ گویند )ابن عبد البر، 

 
 الف. کیفیت حیات برزخی

از دیدگاه اسلامی مرگ انتقال و جابجایی از منزلی بده مندزل دیگدر و ورود انسدان بده بدرزخ بده عندوان 
ای از حیات انسان است، این مبنا که کارکرد نظری آن در جاودانگی انسان و زیست همیشدگی بدروز همرحل

داشته و رهیافت عملی آن در سیرکمالی و سعادت محوری ظهور دارد، هرگونه فنا و نیستی را نفی و بر حسن 
کید می زخدی بده تبدع عملکدرد (. مراتدب حیدات بر229/ 5نماید )نک: أبونعیم الاصبهانی، رفتار انسان تأ

ها متفاوت است. فارغ از آن چه در باب نعم و نقمت دوزخی در نصوص دینی مطرح اسدت، در ایدن انسان
ای محور به ایضاح مفهوم حیات در برزخ برای عموم افراد غیر از انبیاء و اولیای الهی و شهدا که از نوع ویژه

در این بحث، محدور کنکداش در متدون اهدل سدنت  های مختلفپردازیم. دیدگاهاز حیات برخوردارند می
 است:
 . روحانی و جسمانی بودن حیات برزخی1
برخی اندیشمندان اهل سنت جسمانی و روحانی بودن حیات برزخی را به عنوان نظرگاه حتمی مطرح  
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ان بدر اند، از جمله زرعی ضمن بیان اطلاع و اشراف برزخینموده و مخالف آن را منکر ربوبیت الهی دانسته

احوال دنیا، برزخ را روحانی و جسمانی دانسته و ع اب یا نعیم برزخ را متوجه جسدم مدادی و روح دانسدته 
 است:
نعمت یا ع اب )برزخی( برای مصلوب، غریق، محروق و یا کسی که بدنش توسط جانوران وحشدی »

و ع اب و نعم از این اجزاء  کندخورده شده وجود دارد؛ خداوند در هر حال امر به تجمع اجزای پراکنده می
« نیز فوت نخواهد شد... هر کس منکر این امر باشدد پروردگدار متعدال و ربوبیدت او را منکدر شدده اسدت

 (.73/ 1)زرعی دمشقی، 
یکی دیگراز اندیشوران اهل سنت با استناد به لدزوم همراهدی بددن بدا روح در احکدام برزخدی، مانندد 

 نویسد:جسمانی بودن حیات برزخی را مستفاد گردیده و می همراهی روح با بدن در احکام دنیوی
خداوند سه دار دنیا، برزخ و دار قرار را ایجاد نموده و برای هر مرحله احکامی قرار داده که مخدت  بده 

باشد. احکام دنیا را بر ابدان و ارواح تابع آن قرار داده و احکام شرعیه را بر آن چه از حرکات انسدان و آن می
شدود باشدد؛ همچندین شود مترتب نموده است، هر چند در نفس خلاف آن چه ظداهر میح ظاهر میجوار

خداوند احکام برزخ را بر ارواح و به تبع آن بر ابدان قرار داده است، پس ارواح در برزخ به طور مباشر نعدیم 
احکدام بدر ابددان حکدم  یابد؛ همچنان که در دنیاها سرایت میدارند و سپس به بدنو ع اب را دریافت می

 (.204/ 1یافت )منبجی احنبلی، شد و سپس به ارواح سرایت میمی
های تفصیلی ابن تیمیه در تبیین حیات برزخدی، قدول بده جسدمانی و روحدانی بدودن از مجموع بحث

(؛ هرچند بیانات متفاوت و گاه متناقض 285/ 4گردد )ابن تیمیه، مجموع الفتاوی، حیات برزخی منت  می
و نشانگر این است که زعیم فکری وهابیت نتوانسته به مبنای نظری روشدنی در خصدوص حیدات برزخدی ا

دست یابد؛ چه این که مبنای رفتاری او در انکار توسل به اولیای الهی در برزخ نیز بیان گر همین امر اسدت 
 (.156)ابن تیمیه، زیارة القبور، 

ا وجود باور به حیات جسمانی و برزخی در عالم برزخ، گران عرصه مفاهیم دینی نیز ببرخی از پژوهش
اند. از جمله یکی از اندیشمندان قرن هفتم بعد از بیان حتمیت عد اب آن را به معنای حیات مألوف ندانسته

نویسد: اعتقاد به برزخ واجب بوده و عقل راهی به در  کیفیت آن ندارد و در برابر آن متحیر و نعیم برزخ می
ای غیر مألوف است )ابن ابدی اکه عود روح به بدن بر وجه معهود در دنیا نبوده و این اعاده، اعادهماند چرمی

 (.452/ 1العز الحنفی، 
حیات جسمانی روحانی »از تحلیل منابع و دیدگاه متکلمان اهل سنت چهار احتمال زیر درباره کیفیت 

 گردد:مستفاد می« برزخ
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هر از بین رفته است، ولی از قدرت خداوند خارج نیست که در الف. مراد همین جسدی است که به ظا
آن حیاتی که سبب حس و ادرا  شود را ایجاد نماید و لو این که ما جسد را به صورت مطروحه بر زمدین و 

 (.20/ 2فاقد علامات حیات ببینیم؛ چرا که برزخ از حیطه اذهان و ادرا  ما به دور است )آلوسی، 
عه قبر متوفی مؤمن تا جایی که در محدوده دید او قرار دارد نیز ناظر به همین باور احادیث مربوط به توس

رسد و توسعه قبر مصداقی از رفع نیاز است، با این توضیح که نعیم برزخی بر جسم مادی و روح متوفی می
، ؛ بیهقدی365/ 12؛ صالحی شدامی، 256/ 3جسد متنعم از محدودیت مکانی است )نک: ابن ابی شیبه، 

1 /38.) 
بازگشدت روح بده »شارح صحیح بخاری در تحلیل حیات جسمانی روحانی و جهت تقریب به ذهدن 

 نویسد:می« بدن در برزخ
شدود. گردد و ع اب برزخی نیز بر همه یا بخشی از جسدم واقدع میروح به همان جسم معهود باز می 

یا آتش سوزی و موارد دیگر از بدین رفتده  این که بدن میت در برخی از انواع مرگ مانند مرگ توسط درندگان
باشد، مانعی در بازگشت روح به جسم نیست و پروردگار سبحان قادر بر تجمیع مجدد اجدزای بددن اسدت 

 (.201/ 17)نووی، 
گردد. مستند این قول روایتی از نبدی ب. رأی دیگر این که روح به جسدی دیگر به صورت پرنده باز می

فرماید: همانا ارواح شهداء به صدورت پرنددگان سدبزی ه و آله وسلم است که میمکرم اسلام صلی اله علی
؛ ابدن ابدی حداتم، 265/ 1آید )ابن حنبل شدیبانی، العقیددة، است که اطراف قنادیل بهشت به پرواز در می

 (.267/ 3تفسیر القرآن، 
ای که هر کدس د؛ به گونهشوها داده میج. دیدگاه دیگر آن که جسدی دیگر مطابق با صور دنیایی به آن

 (.21/ 2گوید: این همان فلان شخ  است )آلوسی، یکی از آنها را ببیند می
د. نظرگاه دیگر بازگشت روح به بدن و حیات جسمانی روحانی برزخی بددون کیفیدت معهدود اسدت؛ 

دارد و غیر از  نویسد: این که روح به جسد بازمی گردد، غیر از تعلقی است که روح در دنیا به بدنزرعی می
 (.50/ 1تعلقی است که روح به بدن در خواب دارد، بلکه این امری خاص برزخ است )زرعی دمشقی، 

 . حضور روحانی انسان در برزخ2 
نگرش دوم به روحانی بودن حیات انسان در برزخ معتقد اسدت و محددوده جسدم دنیدایی را تدا پایدان 

پس از طرح آیات چندی که از نعیم یا ع اب برزخیان سخن بده داند. ابن حزم زندگی دنیوی و نه بیشتر می
 نویسد:میان آورده بیان استدلالی خویش را با مضمون زیر می
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شود، چه ایدن کده در از بدین رفدتن اجسداد آل فرعدون و آتش، نعیم و فرح بر نفس برزخیان عرضه می

ان بعد از خروج از اجساد به نعیم یا اجساد مقتولین در راه خدا شکی نیست؛ در نهایت باید گفت نفس انس
 (.372/ 2شود و حضور وی در برزخ روحانی است )نک: ابن حزم، الفصل فی الملل، ع اب منتقل می

طبری و عبدالله بن کرام نیز اعاده روح بر جسم را لازم ندانسته و به برزخ روحانی باورمندند؛ )ندووی، 
17 /201.) 

روحانی انسان در برزخ، از اتصال و احاطه آن بر جسدم بددون  بعضی از محققین با محوریت حضور 
 اند:اعاده به بدن سخن گفته

روح داخل جسد میت نیست ولی به آن اتصال مستمر دارد، تا جایی که اگر بین جسد و سرر او  
یق شود روح به همه اجزا و اعضا متصل است )ابرن حررهیممری،  جدایی افتد، یا اعضای میت تفر

2 /9.) 
اند؛ با این تبیدین کده ارواح در ن چه برخی نیز احتمال تمثیل خود روح درعالم برزخ را طرح نمودهچنا

ها قوه تجسد وجود دارد چنان چه روح جبرئیل امین به صورت دحیه کلبی متمثدل اند و در آنغایت لطافت
 (.7/ 4شد )نک: غرناطی، 

 
 های حیات برزخیب. ویژگی

است که عقل راهی به در  آن ندارد؛ اما بر اساا منابع دیندی، کلیدات و  هرچند عالم برزخ از اموری 
هدای حیدات برزخدی مدورد اشداره و قبدول اکثدر هایی از این عالم ارائه شده است. برخدی از ویژگیویژگی

هدای حیدات هایی درخصدوص برخدی از ویژگیتوان به پاسخاندیشمندان اسلامی است و از تحلیل آن می
 ت.برزخی دست یاف

نکته مشتر  اقوال در باره ارواح برزخی این است که افراد به حسدب عملکدرد خدویش در دار تکلیدف 
های برزخدی و های برزخی متفاوتی برخوردار هستند و میزان بهره مندی مؤمنین از نعمتدنیوی، از قابلیت

ن است؛ سیوطی دیدگاه خود های الهی، منوط به مراتب ایمان و کفر آنایا استحقاق کفار و فاسقین از ع اب
 از تفصیل ارواح در برزخ را چنین ارائه داده است:

ارواح در برزخ بر چهار گونه هستند؛ ارواح انبیاء از جسد خارج شدده و بده صدورت خدود در بهشدت  
آشامد؛ ارواح شهدا از جسد خارج شده و به صورت پرندگانی سبز در بهشت به خورد و میمتنعم بوده و می

خورند آیند و متنعم به نعم بهشتی هستند؛ ارواح مؤمنین در چمن زار بهشت هستند چیزی نمیدر می پرواز
گر بهشت باشند؛ أرواح عصات مؤمنان بین آسدمان و زمدین در توانند نظارهو متمتع از نعم نیستند؛ لکن می
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بیندد و اجسادشدان نان ع اب میجو هستند؛ و اما ارواح کفار در زندانی زیر زمین هفتم قرار دارند، ارواح آ
 (.244/ 1شود چنان چه خورشید در آسمان است و نورش در زمین )سیوطی، شرح الصدور، متألم می

هدایی تنویدع نمدوده اسدت؛ ها را در گروهترم ی ارواح را بعد از مرگ دارای مراتب مختلف دانسته و آن
گاه میگروهی در برزخ در جولان ها بدا آندان سدخن باشدند و ملائکده از احدوال انسداناند و به احوال دنیا آ

باشند. این مراتب به میزان سعی و اند و احوالی که در بهشت در پرواز میگوید؛ ارواحی که تحت عرشمی
 (.260/ 2تلاش دنیوی افراد متغیر و به میزان عبودیت آنان بستگی دارد )ترم ی، نوادر الأصول، 

قالب تعدد صور برزخی مطرح نموده و در مورد ارواح اولیای الهی بر  صوفیه تعدد مراتب برزخی را در
شوند؛ تا جدایی کده این باور هستند که چون روحانیت آنان بر جسمانیت غلبه دارد در صور کثیره ظاهر می

 (.9/ 2گردد )ابن حجرهیثمی، روح پیامبر در هفتاد هزار صورت ظاهر می
از اموری است که غالب اندیشمندان اسلامی بر آن صحه سؤال و جواب در قبر و عذاب قبر نیز 

اند )نک: ابن رجب حنبلری، اهروال القبرور، گذاشته و روایات متعدد آن را در منابع خود ذکر نموده
 .(117و  128؛ ابن قیم، 111/ 5؛ تفتازانی، 44-47

 ج. دیدگاه متکلمان اهل سنت پیرامون علم برزخیان نسبت به امور دنیوی
تلافی مباحث مرتبط با برزخ، موضوع ارتباط برزخیان با دنیرا و اسرتمرار ادراو و علرم محور اخ

برزخیان به اهل دنیا است؛ چه این که این ارتباط از سوی وهابیت با تعابیر متعدد نفری شرده اسرت، 
گاه بدون طرح موضوع مشخص، ارتباط برزخیان با دنیا کلًا منتفی و امر محال دانسته شرده، )نرک: 

( گاه ارتباط برزخیان با دنیا در انکار استغاثه و مدد خواهی از اموات انکرار شرده، ویرا 246اعی، رف
این مسئله در موضوع شفاعت گرفتن از اموات، طرح شده و شفاعت گرفتن از مردگان از جهت ایرن 

 .(253/ 1که فاقد ادراکات اعم از سمع و فهم و تعقل هستند شرو دانسته شده است )آل شیخ، 
در مجموع بررسی دیدگاه اندیشمندان اهل سنت سه دیدگاه غالب ارائه و با استناد به مندابع اهدل سدنت 

 شود:تحلیل و ارزیابی می
 . عدم ادراو مطلق برزخیان به اهل دنیا1

باور به قطع ارتباط مرده با دنیا و نفی هرگونه ادرا  از قبیل سمع و رؤیت، افزون بر ایدن کده دیددگاهی 
لجنده »بیان ویژگی برزخیان است، کاربست عملی آن در فتاوی فقهدی مشهوداسدت؛ چندان چده  نظری در

عددم شدنیدن »نویسدد: اصدل بدر عربستان در بیان علت عدم جواز زیارت اموات می« دائمی بحوث علمی
؛ 52فرماید: تو قادر بر رساندن سخن خود به مردگان نیستی )روم: است، خداوند به رسول خود می« اموات
 (.80/ 9()درویش، 22فاطر: 
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، علم و ادرا  پیامبر صلی الله علیه و آله وسدلم، پدس «القول المفید علی التوحید»همچنین در کتاب 

هُ عَمَلَکمْ وَ رَسُولُه»از وفات ایشان نفی شده و استناد به آیه  ( در رؤیدت 105)توبده: « وَ قُلِ اعْمَلُوا فَسَیرَی اللَّ
م صلی الله علیه و آله و سلم، به زمان حیات ایشان محدود شده و بر این مبنا توسعه اعمال توسط پیامبر اکر

مصداقی رؤیت اعمال، از رؤیت در زمان حیات پیامبر اکرم به پس از وفات حضرت، خطا، جهل و کد ب 
 (.542/ 2دانسته شده است )عثیمن، 

امت و ارتباط معنوی پیروان  همچنین استغفار پیامبر که نمودی از وساطت حضرت در بخشش گناهان
دهَ وَ اسْدتَغْفَرَ »حضرت با این بزرگوار است و طبق اطلاق آیه  هُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُ  فَاسْتَغْفَرُوا اللَّ وَ لَوْ أَنَّ

اباً رَحیماً  هَ تَوَّ سُولُ لَوَجَدُوا اللَّ تسدری اسدت، در ایدن ( به بعد از حیات پیدامبر نیدز قابدل 64)نساء: « لَهُمُ الرَّ
 (.102شود )بن باز، العثیمن، نظرگاه امر متع ر و ناممکنی قلمداد می

البانی که از اندیشمندان صاحب نام سلفیه است، اموات صالحین و اولیای الهی را به اصدنام مشدرکین 
 (.760/ 3تشبیه نموده و آنان را فاقد هر گونه قوای ادراکی دانسته است )البانی، 

منابع نیز نفی توسل به اموات و درخواست از آنان در باب قضای حوائ  یا گشایش امدور، بده در برخی 
( و 53اعتبار عدم ارتباط مطلق برزخیان با دنیا و غفلت امدوات از امدور دنیدایی مطدرح شدده )آل الشدیخ، 

یدا باشدد نهدی و اهدای قرائت قرآن به اموات ودیگر مصادیقی که مستلزم ادرا  اموات و ارتباط آندان بدا دن
 (.98م مت شده است. )عسقلانی، 

یابی  تحلیل و ارز
، آیاتی است که سمع و شدنیدن را توسدط مردگدان «رد پ یرش ارتباط برزخ و دنیا»اصلی دیدگاه  برهان

دک لا تُسْدمِعُ الْمَدوْتی»نفی نموده است. از نظر آندان آیدات  دک لا تُسْدمِعُ الْمَدوْتی»( و 80)نمدل،« إِنَّ « فَإِنَّ
است، روشن اسدت بدا انکدار شدنیدن « نفی ادرا  مردگان و عدم ارتباط آنان با دنیا»( نمونه بارز 52)روم،

صدای زندگان، هر گونه تعامل دیگر از جمله صدا زدن، زیارت رفتن، متوسل شدن و... لغو و بیهوده اسدت 
های بی جسم و روح، عملی و به جهت شباهت آن با رفتار مشرکان در تقرب جستن به خداوند از طریق بت

نویسد: صداکردن اموات به این باور کده ی وهابیت میشود. بنیان گ ار مکتب فکرشر  آلوده محسوب می
هدا شدبیه و از بزرگتدرین محدالات عقلدی و موردانکدار شنود و حواا وادرا  دارد، به صدا کردن بتاو می

 (.165فطرت انسانی است )عبدالوهاب، 
برداشدت ظداهر  قول به نفی ارتباط برزخیان با دنیا، بیش از آن که با استدلال نقلی و عقلی همراه باشد،

گرایانه از آیات متشابه است که بدون استدلال کلامی، پیش فرض عالمان وهابی در صددور احکدام فقهدی 
مربوط به آن قرار گرفته است. در حالی که استناد به آیات قرآن کریم با برداشت ظاهر گرایانه مدورد مد مت 
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 (.7ن دانسته شده است )آل عمران: پروردگار قرار گرفته و تمسک به آیات متشابه، شیوه بیمار دلا
لا تسدمع »از آیده « نفی سمع و ارتباط اموات با دنیدا»اندیشمندان کلامی اهل سنت، برداشت مبتنی بر

عدم اجابت دعدوت هددایت پیدامبر از سدوی »اند. تحلیل آنان از این آیات، را ظاهر گرایانه دانسته« الموتی
دنیا، فرصدت هددایت از آدمدی سدلب و پروندده اعمدال وی بسدته است؛ همان گونه که با انقطاع از « کفار

اندد. گویدا خداوندد بده پیدامبر شود، کافران نیز راه هدایت و پ یرش دعوت نبوی را بر خویش سدد کردهمی
کنند، امیدی به هددایت ایدن کدافران نیدز نیسدت. فرماید همان گونه که مردگان دعوت تو را اجابت نمیمی

متصل به کلام از جمله ادله قاطعی است که تفسیر گران قرآن بده آن اسدتناد نمدوده و بده سیاق آیات و قرائن 
 (.167/ 4؛ بیضاوی، 513/ 3اند )بغوی، روایات صحیح نبوی متمسک شده

در آیده شدریفه را کدافر « مدوتی»ماتریدی از متکلمان قرن چهارم هجری، چون دیگر مفسران، مصداق 
 نماید:چنین ارائه میدانسته و بیان تحلیلی خود را 

پروردگار متعال کافران که جان خویش را در راه عبادت و اطاعت الهی به کدار نگرفتده و از قبدول حدق 
داند؛ چدرا کده آندان از معرفی کرده و آنان را مرده می« عمی»و « بکم»، «صم»ورزند را به وصف امتناع می

همچنان که در آیه دیگر، کافران به چهارپایان تشدبیه اند؛ ای نبردهحواا خود چون سمع و بصر، نفع و بهره
 (.233/ 3؛ هواری، 571/ 24؛ و نک: فخر رازی، 135/ 8اند )ماتریدی، تأویلات اهل السنه، شده

دلیل دیگر در بطلان ادله منکرین ارتباط برزخ و دنیا، روایاتی است که از عرضه اعمال بر امدوات خبدر 
حنبل در مسندش از پیامبر صلی الله علیه وآلده وسدلم روایدت آورده کده  دهد، امام اهل سنت احمد بنمی

گاه هستند، )ابن حنبل، اموات از اعمال نزدیکانشان که از دنیا رفته ؛ هیثمی، 129/ 4؛ طبرانی، 164/ 3اند آ
؛ حداکم 9/ 1شدوند )قرشدی، ( از اعمال صالح خشنود و نسبت به اعمدال ناشایسدت ناراحدت می328/ 2

 (.342/ 4ی، نیشابور
 ای برزخیان نسبت به اهل دنیا. علم واسطه2

از تحلیل مفهومی دیدگاه برخی از اندیشمندان اهل سنت، نظریه دومی در نحوه ارتبداط بدرزخ بدا دنیدا 
گردد، در این باور، اموات ارتباطی با دنیا ندارند و تمامی ابزار ادراکی که در تعامل برزخ بدا دنیدا مستفاد می

شود. این ویژگی عموم برزخیان، در خصوص نبی مکدرم اسدلام صدلی ، پس از مرگ زایل میمفروض است
شود و آن حضرت به وساطت فرشتگان الهی از احوال دنیدا الله علیه و آله و سلم )نه همه اموات( استثنا می

حکم داده « مبرنسبتِ شنیدن به پیا»بر عدم جوازِ « مجموع الفتاوی و المقالات»شوند. در کتاب با خبر می
شده است، به استناد این فتوا، این باور که پیامبر پس از مرگ ارتباطی با اهل دنیا دارد مشدروع نبدوده و تنهدا 
قول مشروع در ارتباط حضرت با زندگان، ابلاغ سلام وتحیات به پیامبر توسط فرشتگان الهی است )بن باز، 
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 (.394/ 2مجموع الفتاوی، 

مانند دیدگاه گ شته ارتباط برزخیدان بدا اهدل دنیدا منتفدی اسدت و هدی  یدک از بر اساا این نظر نیز  
برزخیان حتی نبی مکرم اسلام صلی الله علیه و آله و سلم هی  قدرت و ادراکی نسبت به امور دنیوی ندارند 
و اطلاع مستقیم از احوال دنیا منتفی است؛ تفاوت این دیددگاه، امکدان اطدلاع و تعامدل محددود شدخ  

 مبر به واسطه فرشتگان در یک عرصه بسیار محدود و آن هم رساندن سلام و تحیات افراد به پیامبر است.پیا
لَام، فلَان سدلم »مستند این قول روایت  رْض یبلغون عَن أمتِی السَّ

َ
إِن لله عزوجل مَلَائِک  سیاحین فِی الأ

ردگدار فرشدتگان در گردشدی دارد کده است. بر طبق این حددیث پرو« عَلَیک، وَیصلی عَلَیک، وَسلم عَلَیک
؛ صدنعانی، 219/ 10نمایند )نک: طبراندی، سلام امت را از سراسر گیتی دریافت نموده و به ایشان ابلاغ می

2 /215.) 
 تحلیل و بررسی

مستند روایی این حدیث با اشکالاتی چون ضعف رجال حدیث و مفرد بودن سند حدیث مواجه است. 
دات زَاذَان،... »ق( ذیل روایت چنین نوشته است:  507)م صاحب کتاب ذخیره الحفاظ  رَوَاهُ أبدویحیی القَتَّ

( بزار نیز از این حدیث با عنوان حدیث مفرد یاد کرده و چندین 958/ 2)ابن قیسرانی، « وأبویحیی ضَعِیف. 
/ 5)بدزار، « وه ا الحدیث لا نعلمه یروی عن عبد الله إلا من ه ا الوجده بهد ا انسدناد»بیان داشته است: 

307.) 
نکته دوم آن که به فرض پ یرش روایت و اثبات صدوری حدیث؛ همچنان که برخی از حدیث گراهای 

کید دارند )ابن قیم،  (، نهایت چیزی که در تحلیل دلالدی ایدن حددیث بده دسدت 28/ 3اهل سنت بر آن تأ
تدوان الله علیه و آله وسلم؛ و نمی آید ابلاغ سلام توسط فرشتگان است نه انحصار ارتباط با پیامبر صلیمی

از ابلاغ سلام فرشتگان به پیامبر، عدم ادرا  پیامبر و انحصار تعامل حضرت با اهالی دنیا توسط ملائکه را 
 نتیجه گرفت.

آید که وی دو نوع احاطه و تعامل برزخیان با اهل دنیا را مطدرح از تحلیل گفتار ترم ی نیز به دست می
که این نحوه ارتباط را از اختصاصات پیامبر بداند و یا تعامل پیامبر را منحصدر در واسدطه نموده و بدون این 

 نویسد:گری فرشتگان بداند می
تواندد رود، حتی به جسدش نیدز میارواح مؤمنین در برزخ به هرکجای زمین و آسمان که بخواهد می»

روندد و بدا او بده د آنان رسد بده ملاقداتش میبازگردد؛ همچنین از احوال احیاء خبردار هستند و اگر میتی نز
کند که اخبار احیاء و آن چه در دنیا برای آنان ای را بر آنان وکیل مینشینند. و نیز پروردگار ملائکهگفتگو می

 آید را برایشان عرضه نماید.هایی که به واسطه گناهان پیش میاز مصائب و سختی
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شود: نخست آن که ارواح مؤمنین حتی در ادنی مرتبده کده می در گفتار فوق دو نحو عرضه اعمال دیده
گاه بوده و بر دنیا اشراف دارند؛ دوم آن که پروردگار ملائکده ای را فقط جولان در برزخ است از احوال احیا آ
باشد، برای عرضه اعمال بر اموات موکل ساخته است. با وجودی که مانعی در قائل شدن به هر دو وجه نمی

توان گفت اصل ارتباط اموات با عالم دنیا و آگاهی آنان از احوال زندگان در این بحث مهدم اسدت و اما می
 (.259/ 2)ترم ی، نوادر الأصول، « ضرورتی در التزام به یکی از اقوال مطرح نشده نیست.

رت دلالت ارزیابی سوم این دیدگاه به استناد روایاتی است که در برابر این حدیث، بر ارتباط فراگیر حض
کندد؛ چنانچده حضدرت نموده و افزون بر رؤیت اعمال امت، بر طلب خیدر و رحمدت ایشدان دلالدت می

شوم و نسبت به آن بینم مسرور میفرمایند: وفات من برای شما خیر است؛ آن چه از اعمال نیک شما میمی
کنم )هیثمی، مجمدع لب میبینم استغار نموده واز پروردگار بخشش ومغفرت طچه از اعمال ناپسندتان می

 (.24/ 9الزوائد، 
 . اثبات علم برزخیان به اهل دنیا3

استمرار ادار  و علم برزخیان نسبت به اهل دنیا، عقیده عموم متکلمان اهل سنت است و ابن کثیدر بدا 
هدل ها کیفیدت زیدارت ااستناد به اخباری در باب خطاب پیامبر با اهل قبور و نیز روایاتی که حضرت در آن

/ 3قبور را به مسلمانان تعلیم داده، ارتباط مبتنی بر ادرا  برزخیان را اجماع سلف دانسته است )ابدن کثیدر، 
های یاد شده، مبتنی بر تعامل برزخیان با دنیا و قائل به حفظ ادراکدات امدوات (. این نظر از بین دیدگاه439

ت به آراء دیگرنمی دهد؛ چندان چده طبدری در حیات برزخی است و با مستندات نقلی و عقلی، مجال تثبی
ضمن تصریح بر ادراکات اموات و ازجمله شنیدن صدای زندگان، هر گونه گمان غیر از این را باطل دانسدته 

 (.519/ 2است )طبری، ته یب الآثار، 
مقوله محوری درتبیین ارتباط برزخیان با دنیا، ارائه تحلیلی از علمدای اهدل سدنت در اثبدات ادراکدات 

ای که بتوان بر مبنای آن از معقول بودن تکلم با مردگدان و ردگان و حفظ شعور و سماع آنان است؛ به گونهم
درخواست نمودن از آنان سخن گفت و افزون بر آن از مشروعیت و رجحان ارتباط با اولیدای الهدی پدس از 

 مرگ سخن به میان آورد.
 نویسد:اا انسان تصریح نموده و میابن حزم در تفصیل معنای موت، بر حفظ و ارتقای حو

پندارندد موت چیزی جز جدایی روح از بدن نیست و مرگ به خلاف آن چده اهدل جهدل و الحداد می»
رود بلکده حدواا و علدم باشد. حس و علم انسان پس از مرگ نه تنها از بدین نمدیمعدوم شدن انسان نمی
 (.269/ 3الملل،  )ابن حزم، الفصل فی« شود.تر میانسان پس از مرگ کامل

افزون بر اطلاع برزخیان از اهل دنیا، عکس العمل اموات نسبت به امور اهل دنیا نیز مورد توجه برخدی 
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دانندد و از آن چده از شددت، سدختی، فقدر و از متکلمان است، با این توضیح که اموات احوال احیاء را می

الدم آندان انددوهگین و از شدادی آندان در بدرزخ شود مطلع هستند، تا جایی که از استغنا بر آنان جاری می
/ 5؛ منداوی، 267-266/ 2شوند، همچنان که در دنیا چندین بودندد )ابدن ادریدس صدنهاجی، مسرور می

487.) 
نیز ضمن اثبات ادراکات مثل علم و سمع بدرای همده مردگدان، انبیداء و شدهدا را « سیره حلبیه»مؤلف 

/ 2استناد کرده است )حلبی، « الانبیاء احیاء فی قبورهم»به روایات  دارای قدرت بر افعال اختیاری دانسته و
دهد که بدن آلتی برای شنیدن و سایر ادراکدات (. ابن جوزی نیز در بحث ادراکات مردگان توضیح می432

ای دیگر، ادراکات را به روح برسداند تواند بدون آلت و وسیله و یا با وسیلهانسان است، پروردگار متعال می
 (.148/ 1)ابن جوزی، 

برخی نیز علیرغم تصریح به ارتباط برزخیان بر احوال و اعمال اهل دنیا، بر روشن نبدودن کیفیدت ایدن 
 نمایند:امر اشاره می

شوند، از احوال غالب زندگان با خبر هسدتند... احتمدال دارد کده تمام کسانی که به آخرت منتقل می»
ها به آنان باشد و غیر این صورت نیز احتمال دارد ضه شدن اعمال زندهعلم آنها به احوال زندگان، هنگام عر

و خبر دهنده راستگو )پیامبر صلی الله علیه وسلم( از عرضه شدن اعمال بر آنها خبدر داده؛ پدس بایدد ایدن 
 (.259/ 1)ابن الحاج، « داند.قضیه واقع شود اما کیفیت آن معلوم نیست و خدا بهتر می

 
 گیرینتیجه
گردد که اعتقاد به برزخ و حیات حقیقی انسان به عنوان یکدی از مراحدل جموع مباحث مستفاد میاز م

زندگی انسان مورد اتفاق جامعه اسلامی اسدت و ادلده متعدددی ایدن موضدوع را بددون هدی  تردیدد تبیدین 
شدری اسدت اند؛ نهایت تفصیل و جزئیات عالم برزخ که از عوالم غیبی و خارج از فهم عرفی عقدل بنموده

هایی وانهاده که در مجموع استنباط آندان از کتداب و سدنت و یدا ها و ایدهدانشمندان دینی را به طرح دیدگاه
تحلیل عقلی از مجموع رخدادهایی است که در متون دینی گزارش شده اسدت. اسدتنتاجات تفصدیلی زیدر 

 محور مباحث پیش گفته است:
دانندد، ای بدرزخ را صدرفاً روحدانی میانسته و عدهبرخی حیات برزخی را زندگانی روح و جسم د -1

گروهی از دانشوران نیزخود را از تعیین کیفی حیات برزخی برکندار داشدته و آن را کیفیتدی خداص دانسدته و 
کنند این که روح به جسد بازمی گرددغیر از تعلقی است کده روح در دنیدا بده بددن دارد و غیدر از عنوان می

 دن در خواب دارد، بلکه این امری خاص برزخ است؛تعلقی است که روح به ب



            183                 اهل سنت یکلام یهادگاهید یابی: ارزیویعلم اهل برزخ به امور دن       1398ان و زمست زییپا

هدای برزخدی برخدوردار ارواح برزخی به حسب عملکرد خویش در دار تکلیف دنیدوی از قابلیت -2
باشند. ایدن مراتدب بده میدزان سدعی و هستند و به عبارت دیگر ارواح بعد از مرگ دارای مراتب مختلف می

 آنان بستگی دارد؛ تلاش دنیوی افراد متغیر و به میزان عبودیت
دیدگاه اختلافی م اهب اسلامی پیرامون ارتباط برزخیان با دنیا است؛ اندیشمندان وهابیت بر نفی  -3

هرگونه تعامل بین عالم برزخ و دنیا حکم داده و نتای  کاربردی این باور در احکام فقهی آنان نظیدر حرمدت 
امبر اکرم با واسطه فرشتگان قائلند و کلام خود را توسل و استغاثه به اموات مشهود است؛ برخی به ارتباط پی

نمایند. قول سوم که دیدگاه عموم اندیشمندان اهل سنت است بر ارتباط برزخیان با دنیدا مستند به روایت می
 کند؛حکایت می

مرگ و انتقال به عالم برزخ به معنای قطع ارتباط برزخ و دنیا نیست و اهالی برزخ به حسب میدزان  -4
ه نتای  رفتار آنان در حیات دنیایی است از احوال دنیا اطلاع داشدته و نسدبت بده امدور دنیدا بداخبر آزادی ک
 هستند؛

در مقام نفی ادرا  از مردگان نیست و ادله قائلین آن مخدوش « انک لا تسمع الموتی»آیاتی چون  -5
لالدت دارد؛ همچندان کده است، این آیه بنا بر دیدگاه مفسران و متکلمان اهل سنت، بر عدم هدایت کفدار د

 اند.امیدی به هدایت مردگان نیست، کافران نیز راه هدایت بر خویش سد نموده
ای که بر سمع و حواا برزخیان دلالت نموده و مسموعات و محسوسات آندان را از امدور دنیدوی ادله

 م برزخ است.برمی شمرد و نیز اموری چون عرضه اعمال بر اموات از جمله ادله مثبت ارتباط با عال
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 ق. 1416، بیروت: دار الکتب العلمی ، الفصل فی الملل والأهواء والنحلابن حزم، علی بن احمد، 

 ق. 1406، تحقیق محمد سعید سالم قحطانی، قاهره: دار ابن القیم، السنةابن حنبل، احمد بن محمد، 
 ق. 1408دار قتیب ، ، دمشق: العقیدة روایة أبی بکر الخلا________________، 
 تا.، مصر: مؤسسه القرطبه، بیمسند احمد بن حنبل________________، 

، حاشیة رد المختار علی الدر المختار شررح تنرویر الأبصرار فقره أبرو حنیفرةابن عابدین، محمد امین بن عمر، 
 ق. 1421بیروت: دار الفکر للطباع  والنشر، 

-، تحقیق: سالم محمد عطاالاستذکار الرامع لمذاهب فقهاء الأمصارلله، ابن عبد آلبر القرطبی، یوسف بن عبد ا
 م. 2000محمد علی معوض، دار الکتب العلمی : بیروت، 

یخ مدینة دمشق و ذکر فضلها و تسمیة من حلهرا مرن الآماثرلعساکر، ابی القاسم، ابن  ، بیدروت: دارالفکدر، تار
 م. 1995

، جده: مجمدع الفقده الأفهام فی فضل الصلاة والسلام علی خیر الأنامجلاء ابن قیم جوزیه، محمد بن ابی بکر، 
 ق. 1408انسلامی، 

 م. 1996، بیروت: دارالفکر، الروح فی الکلام علی أرواح الأموات والأحیاء_____________________، 
 ق. 1401، بیروت: دار الفکر، تفسیر القرآن العظیمابن کثیر الدمشقی، إسماعیل بن عمر، 

 تا.، بیروت: دار صادر، بیلسان العربمنظور، محمد بن مکرم،  ابن
 تا.، بیروت: دار الفکر، بیتفسیر السمرقندی المسمی بحر العلومأبو اللیث السمرقندی، نصر بن محمد بن أحمد، 

 ق. 1405بیروت: دار الکتاب، ، حلیة الأولیاء وطبقات الأصفیاءأبونعیم الأصبهانی، أحمد بن عبد الله، 
 ق. 1414، ریاض: دارالنشر، الزهد لازدی السجستانی، ابوداود،ا

 م. 2001، بیروت: دار إحیاء التراث العربی، تهذیب اللغةالأزهری، محمد بن أحمد، 
 ق. 1424، ریاض: دارالتوحید، التمهید لشرح کتاب التوحیدآل الشیخ، صالح بن عبد العزیز، 

، إبلیس من البهررج والتلبریس علری قلرب داود برن جررجیس کشف ما ألقاهآل الشیخ، عبدالرحمن بن حسن، 
 ق. 1285ریاض: دارالعاصمه، 
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، صنعاء: مرکز النعمان للبحدوث و الدراسدات الاسدلامیه، موسوعه الالبانی فی العقیدهالالبانی، محمدناصرالدین، 
 ق. 1413

، بیدروت: دار إحیداء التدراث انیروح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم والسربع الممرآلوسی، محمود بن عبدالله، 
 ق. 1415العربی، 

 ق. 1425، ریاض: مکتبه المعارف، الآیات البینات فی عدم سماع الأمواتالالوسی، نعمان بن محمود، 
 م. 1988، مدینه المنوره: مکتب  العلوم والحکم، مسند البزار المنشور باسم البحر الزخارالبزار، أحمد بن عمرو، 

 ق. 1420، محقق: عبدالرزاق، مهدی، بیروت: دار احیاء التراث العربی، معالم التنزیلعود، بغوی، حسین بن مس
 ق. 1413، تحقیق: الفارا، ابراهیم، ریاض: دارالعاصمه، فتاوی مهمه لعموم الامهبن باز، عبدالعزیز، 

 ق. 1320، ریاض: دارالقاسم، مرموع الفتاوی و المقالات__________، 
 ق. 1418، بیروت: دار إحیاء التراث العربی، أنوار التنزیل و أسرار التأویلن عمر، بیضاوی، عبدالله ب

 تا.تحقیق: محمود القضاة، عمان الأردن: دار الفرقان، بی، إثبات عذاب القبربیهقی، أحمد بن حسین، 
 ق. 1406، تحقیق عبدالرحمن عمیره، قم: منشورات شریف الرضی، شرح المقاصدتفتازانی، مسعود بن عمر، 

 ق. 1411، بیروت: دار الکتب العلمی ، المستدرو علی الصحیحینالحاکم النیشابوری، محمد بن عبدالله، 
 م. 1992بیروت: دار الجیل، ، نوادر الأصول فی أحادیث الرسولحکیم ترم ی، محمد بن علی، 
 ق. 1400دار المعرف ، ، بیروت: السیرة الحلبیة فی سیرة الأمین المأمونالحلبی، علی بن برهان الدین، 

 ق. 1424، بیروت: المکتبه العصریه، اهوال القبور و احوال اهالی النشورحنبلی، ابن رجب، 
 ق. 1416، ریاض: دارالعاصمه، فتاوی اللرنه الدائمه للبحوث العلمیهالدرویش، احمد بن عبدالرزاق، 

 ق. 1419بیروت: دارالکتب العلمیه، ، اللباب فی علوم الکتابالدمشقی الحنبلی، عمر بن علی ابن عادل، 
 م. 1979بیروت: دار لبنان للطباع  والنشر، ، التوصل إلی حقیقة التوسلالرفاعی، محمد نسیب، 

 ق. 1395بیروت: دار الکتب العلمی ، ، الروحالزرعی الدمشقی، شمس الدین، 
 ق. 1413والنشر والتوزیع،  بیروت: دارهجر للطباع ، طبقات الشافعیة الکبریسبکی، عبد الوهاب بن علي، 

یم الرحمن فی تفسیر کلامالسعدی، عبد الرحمن بن ناصر،   ق. 1421بیروت: مؤسس  الرسال ، ، المنان تیسیر الکر
 تا.نا، بیجا، بی، بیخلاصة الوفا بأخبار دارالمصطفیسمهودی، علی بن عبدالله، 

 ق. 1405ار الکتب العلمی ، ، بیروت: دالخصائص الکبریسیوطی، جلال الدین عبد الرحمن، 
 ق. 1417، لبنان: دار المعرف ، شرح الصدور بشرح حال الموتی والقبور____________________، 

 1973دار الجیدل،  ، بیروت:نیل الأوطار من أحادیث سید الأخیار شرح منتقی الأخبارالشوکانی، محمد بن علی، 
 م.

 1414، بیروت: دار الکتب العلمی ، لرشاد فی سیرة خیر العبادسبل الهدی واالصالحی الشامی، محمد بن یوسف، 
 ق.
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 ق. 1404الموصل: مکتبه الزهراء، ، المعرم الکبیرطبرانی، سلیمان بن احمد، 

 ق. 1405، بیروت: دار الفکر، جامع البیان عن تأویل آی القرآنطبری، محمد بن جریر، 
 تا.یق محمود محمد شاکر، قاهره: مطبع  المدنی، بی، تحقتهذیب الآثار و تفصیل المابت______________، 

 1411، طائف: مکتب  المؤیدد، التوحید وقرة عیون الموحدین فی تحقیق دعوة الأنبیاءعبد الوهاب، عبدالرحمن، 
 ق.

 1424، المملکه العربیه السعودیه: دار ابدن الجدوزی، القول المفید علی کتاب التوحیدعثیمین، محمد بن صالح، 
 ق.
 م. 1997، بیروت: دار الکتب العلمی ، الإمتاع بالأربعین المتباینة السماعسقلانی، احمد بن علی، الع

، بیروت: دار إحیاء التدراث العربدی، عمدة القاری شرح صحیح البخاریعینی غیتابی حنفی، بدرالدین ابومحمد، 
 تا.بی

 ق. 1403دار الکتاب العربی،  ، لبنان،التسهیل لعلوم التنزیلالغرناطی الکلبی، محمد بن أحمد، 
 تا.، قاهره: دار التراث قاهره، بیالمدخلالفاسی العبدری )ابن الحاج(، محمد بن محمد، 

 ق. 1420، بیروت: دار إحیاء التراث العربی، التفسیر الکبیر أو مفاتیح الغیبالفخر الرازی، محمد بن عمر، 
 ق. 1409هجرت، ، قم: نشر کتاب العینالفراهیدی، الخلیل بن أحمد، 

بکیالفقیه، محمد بن حسین،   ق. 1422، ریاض: دار الفضیل ، الکشْف المُبْدِی لتمویه أبی الحسن السُّ
 1413، تحقیق: عبدالقادر احمد عطا، بیروت: مؤسسه الکتب الثقافیده، المناماتالقرشی البغدادی، ابوبکر عبدالله، 

 ق.
 ق. 1426بیروت: دارالکتب العلمیه، ، تأویلات اهل السنهماتریدی، محمد بن محمد، 
 تا.، بیروت: دار الکتب العلمی ، بیالنکت والعیونالماوردی، علی بن محمد، 

 م. 1986، بیروت: دار الکتب العلمی ، تسلیه أهل المصائبالمنبجی الحنبلی، محمد بن محمد، 
یمنحاا، احمد بن محمد،   .ق 1409، مکه: جامع  أم القری، معانی القرآن الکر

 ق. 1392، بیروت: دار إحیاء التراث العربی، چاپ دوم، صحیح مسلم بشرح النووینووی، یحیی بن شرف، 
 ق. 1426، مصر: دارالجنائز، تفسیر کتاب الله العزیزهواری، هود بن محکم، 

 ق. 1407بی، ، قاهره: دار الریان للتراث/ دار الکتاب العرمرمع الزوائد ومنبع الفوائدالهیثمی، علی بن أبی بکر، 
 


