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مقدمه

افصح المتکلمین ش��یخ مصلح الدین مش��رف الدین ش��یرازی متخلص به سعدی 

بی تردید    بزرگ-ترین ش��اعری اس��ت که بعد از فردوسی، ادبیات فارسی را به نور 

خیره کننده ی نظم و نثر خویش روشن ساخته است و این روشنی چنان با نیرو و قدرت 

اس��ت که هنوز پس از گذشت هفت قرن، تابناك و روشن باقی مانده است.سال تولد 

او در شهر زیبا و نشاط انگیز شیراز به درستی مشخص نیست، ولی تولد او را سال 606 

هجری تخمین زده اند.

مؤید ش��یرازی درباره ی او می گوید: س��خن از سعدی است؛ مرد هزار چهره ای که 

هر کس از هر طبقه ای و هر گروهی که باش��د، از آش��نایی و الفت با او ناگزیر اس��ت.

ایرانی در کودکی با س��عدی راه می رود، در جوانی همراه با او با عش��ق آشنا می شود، 

در میان س��الی با ش��یوه ی او به خانه و اجتماع می پردازد و در پیری با او پای به عالم 

خردمندی و عبرت می گذارد. اگر اهل سیاست بودیم، سعدی با ما به رایزنی می پردازد، 

اگر س��پاهی بودیم، به ما آیین سلحشوری می آموزد، اگر کاسب بودیم با ما از دخل و 

خرج می گوید و اگر صوفی بودیم، با ما به چله نش��ینی و ریاضت می-نش��یند.)مؤید 

ش��یرازی، 1376: 1(.»ش��اید بتوان گفت س��عدی نه تنها در زبان فارسی بلکه در هیچ 

زبان��ی از جه��ت فصاحت و بلاغت و روایی و زیبایی و دلربایی و حکمت و معرفت، 

مثل و مانند ندارد«)فروغی، 1356: 197(. جاودانگی وی نه تنها به سحرانگیزی بیانش 

مربوط اس��ت، بلکه به محتوی پرمعنی و عالمانه ی کلامش نیز وابسته اس��ت و به قول 

ضیاء موحد»سعدی، زبان فارسی است و جادوی زبان فارسی«)موحد، 1374: 22(.

»بوستان« یا »سعدی نامه«، اولین اثر هنری سعدی است که از شاهکارهای بی رقیب 

و ش��اید کامل ترین منظومه های اخلاقی اس��ت. سرودن این اثر در سال 655ه .ق.  بوده 

که در ده باب)عدل، احسان، عشق، تواضع، رضا، ذکر، تربیت، شکر، توبه، مناجات( و 



 شماره 17، پاییز 1411392

در قالب مثنوی تنظیم گردیده است.

آثار س��عدی و از جمله بوستان به لحاظ محتوا شامل مضامین بلند تربیتی، اخلاقی، 

اجتماعی، سیاس��ی و... اس��ت که تأمل در آنها دلالت های مهمی را برای تربیت خواهند 

داشت. در حقیقت شاید بتوان گفت که وی بزرگ ترین شاعر اخلاق و تربیت است که 

از طبع خلّاق و اطلاعات وس��یع خود به نحو ش��ایسته ای در این راه استفاده کرده است. 

وی شاعری است که تعلیم اخلاق می دهد. تعلیم دهنده اخلاق به معنی دقیق کلمه، یعنی 

مصّنفی است که رسوم، عادات، افعال و خلقیات افراد جامعه ی خویش را مطالعه می کند 

و از همه مشاهدات و مطالعات، اندیشه ها و اصول عمومی را به دست می دهد که بیش 

از هر چیز  جنبه ی عملی دارد.

در این مقاله درصدد پاس��خ به این س��ؤال هستیم که س��عدی در بوس��تان، اصول 

اخلاق اجتماعی را چگونه ترس��یم نموده است، تا افراد با رعایت آن اصول همزیستی 

مسالمت آمیزی را در کنار یکدیگر داش��ته باش��ند. علت انتخاب کتاب بوستان در میان 

کلیات س��عدی این اس��ت که وی جامعه آرمانی مورد نظر خویش را درکتاب بوستان 

به تصویر کش��یده اس��ت. منظومه بوس��تان، که زاده ی خیال و جهان آرمانی و مطلوب 

س��عدی اس��ت، آکنده از نیکی و پاکی و ایمان و صفاس��ت؛ و او انسان را در این اثر 

آن گون��ه که باید باش��د به مدینه ی فاضله و آرمان ش��هری از اخلاق و فضیلت رهبری 

می کند. سعدی در ابواب ده گانه »بوستان«، سیمای یک انسان نمونه ی آرمانی را ترسیم 

می کن��د و انسان ه��ا را به س��وی صلاح هدایت ک��رده و به تروی��ج فضایل اخلاقی و 

اجتماع��ی می-پردازد)ریپکا، 1369: 67(. بنا به گفته ی غلامحسین یوس��فی در مقدمه 

بوس��تان »سعدی مدینه ی فاضله ای را که می جسته در بوستان تصویر کرده است. جهان 

بوستان همه نیکی است و پاکی و دادگری و انسانیت؛ یعنی عالم چنان که باید باشد و 

به قول مولوی) ش��ربت اندر شربت(«)یوسفی، 1384: 17(. از دیگر امتیازات»بوستان«، 
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نتیجه گیری هنرمندانه ی س��عدی است؛ چراکه او افکار عالی اخلاقی و اجتماعی را به 

صورت داستان بیان نموده و در  هر حکایت هدف و غرض خاصی را دنبال می کند و 

برای افزایش تأثیر کلام خود، داستان های اخلاقی را در لباسی از هنر به جلوه می آورد 

و با پایانی شایسته، نتیجه  ی نهایی را به شیوایی می آراید.)حسن لی، 1381: 36(.  

»مطالب اخلاقی و ملاحظه های اجتماعی، پندها و دستورالعمل های زندگانی و خلاصه 

آنچه بوستان را از حیث معنی بلند و گرانمایه می کند، شاید خیلی ابتکاری نباشد و گویندگان 

دیگر گفته باشند، ولی سبک فصیح و بلیغ سعدی بر آنها لباس برازنده ای پوشانیده است که 

در هیچ یک از آثار استادان پیشین جلوه نمی کند. بوستان از حیث مطلب پرمایه ترین آثار 

س��عدی است.در خلال آن بلندی مقصد، استواری فکر، نشر فضایل روحی و اجتماعی و 

بالجمله روح بزرگوار وی هویدا می شود«)دشتی، بی تا: 287(.

ضرورت پرداختن به موضوع فوق از این جهت اس��ت که انسان موجودی  اجتماعی 

است که بدون مشارکت با دیگران و ایجاد اجتماعات انسانی قادر به ادامه ی زندگی و به 

عبارتی، پیشرفت و ترقی نخواهد بود. اما از یک سو تحقق این زندگی اجتماعی نیازمند 

به شرایط خاصی است که بدون رعایت آنها، دوام و بقای جوامع بشری با تنش و چالش 

روبرو می شود و از سوی دیگر انسان دارای دو بعد جسمانی و روحانی است که در بعد 

روحانی خود به طور ذاتی و فطری دارای تمایلات و گرایشهای اخلاقی می باشد که این 

گرایش��ها اگر به صورت صحیحی جهت دهی و تربیت شوند، حیات فردی و اجتماعی 

سعادتمندانه ای خواهد داشت.

خداوند در سوره ی جمعه به بیان اهمیت اخلاق پرداخته می فرماید:» اوست خدایی 

که در میان عرب بی سواد امّی پیغمبری بزرگوار برانگیخت تا بر آنان آیات خداوند را 

تلاوت کند و از لوث جهل و اخلاق زشت پاك سازد و کتاب و حکمت الهی به آنان 

بیاموزد، با آن که پیش از این، همه در جهالت و گمراهی آشکار بودند.«) جمعه/2(.
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در نگرش اسلامی، اخلاق از برجسته ترین عناصر تکوین شخصیت انسان محسوب 

می شود و نقش و جایگاه ارزنده ای در ساختار تربیت و فرهنگ اسلامی دارد، تا جایی 

که پیامبر)ص( هدف از رس��الت خویش را تتمیم اخلاق می داند:» بعثتُ لاتمم مکارم 

الاخلاق«)حائری تهرانی، 1373: 35(.

 به دلیل اهمیت این موضوع، ش��اعران برجسته ی فارس��ی نی��ز، بخش عمده ای از 

چکیده ی احساس و اندیشه ی خود را به اخلاق اختصاص داده اند.

بررسی پیش��ینه تحقیقات حاکی از آن است که علی رغم اهتمام سعدی به موضوع 

اخلاق اجتماعی در بوس��تان، تقریباً می توان گفت که هیچ پژوهش��ی به طور مستقل به 

این عنوان نپرداخته است و تنها به صورت پراکنده ابیاتی حاوی این مضمون در برخی 

مق��الات وجود دارد که تعداد آنها نیز چش��مگیر نیست و با توج��ه به این مسئله نیز، 

ضرورت پرداختن به موضوع فوق بیشتر آشکار می-گردد. 

بنابراین هدف در این نوشتار بازگشت به منابع فرهنگی و ادبی و کشف و استخراج 

گنجینه ه��ای به یادگار مانده از گذش��ته و معرفی آراء یکی از مربیان دس��ت پرورده ی 

مکتب اسلام در زمینه ی اخلاق اجتماعی می باشدکه به منظور دست یابی به هدف فوق، 

پس از معناشناس��ی واژه ی اخلاق اجتماعی، نظری کوتاه به دیدگاه سعدی در این باره 

می افکنیم و سپس به بررسی مهمترین اصول اخلاق اجتماعی در نگاه و اندیشه ی وی 

می پردازیم. لازم به ذکر اس��ت که با توجه به تأثیرپذیری س��عدی از قرآن، نهج البلاغه 

و احادی��ث ائمه)آزادی، 1373: 33- 38( هرجا که کلام اقتضاء نماید، از آیات قرآن و 

احادیث ائمه نیز در ذیل اصول استفاده  شده است.

معناشناسی واژه ی اخلاق اجتماعی

»اخ��لاق« جمع »خلق« اس��ت و خلق به معن��ای صفات و ملک��ات نفسانی که به 
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واسطه ی آن ملکه، فعل به آسانی از انسان سر می زند، حال چه آن ملکه از رذایل باشد 

و چه از فضایل، ولی اگر اخلاق به صورت مطلق ذکر ش��ود، خلق نیکو و فضیلت از 

آن فهمیده می شود.)طباطبایی، 1376: 618-619(.

اخ��لاق فردی عبارت اس��ت از تهذیب و تزکیه نفس و آراس��ته ش��دن به فضائل 

اخلاقی و دوری از رذائل برای رس��یدن به کمالات نفسانی.در مقابل اخلاق اجتماعی 

عبارت اس��ت از آش��نایی و عمل به وظایف اجتماعی جهت دست یابی به یک زندگی 

سعادتمند و لذت بخش )حائری تهرانی، 1373: 31(.

به عبارت دیگر اخلاق اجتماعي عبارت است از مسائل اخلاقي که محور آنها روابط 

اجتماعي انسان با دیگران و موضوع آن ارزش هاي حاکم بر رابطه انسان با دیگران مي باشد. 

محور اصلي اخلاق اجتماعي ارتباط انسان با دیگران است و بر اساس معاشرت با افراد و 
زندگي اجتماعي پدید مي آید؛ مثل احسان به دیگران، احترام یا توهین به دیگران )مصباح 

یزدی، 1380 : 24(.
بنابراین منظور ازاخلاق فردی، اصولی اس��ت که ص��رف نظر از حیثیتّ اجتماعی 
انسان، به بیان ارزش های اخلاقی او می پردازد و اخلاق اجتماعی به بیان اصول ارزشی 

حاکم بر روابط اجتماعی انسان می پردازد.

اخلاق اجتماعی از ديدگاه سعدی

از منظر س��عدی س��ازگاری اجتماع��ی و همزیستی مسالمت آمی��ز کمال مطلوبِ 

جامعه ی آرمانی اس��ت. او مدینه ی فاضله ای را ترس��یم می کند که این دو از بنیانهای 

مستحکم ش��خصیت هر فرد از افراد آن جامعه است. بدین جهت در سراسر آثار خود 

و خصوصاً بوس��تان، برای نش��ان دادن سیمای افراد آن جامعه، از فضایل عالی و فروغ 

انسانیت و آدمیت که بر آنان حاکم اس��ت س��خن می گوی��د و عدالت، تواضع، صلح، 



 شماره 17، پاییز 1451392

احس��ان، انصاف، همدل��ی و..... را به عنوان ویژگیهای افراد ای��ن جامعه ی مطلوب و 

عوام��ل پدیدآورنده ی روحیه ی س��ازگاری اجتماعی مطرح می نماید و در دلها ش��وق 

س��اختن چنین جامعه ای با این ویژگیها را پدید می آورد)بهش��تی و همکاران، 1380: 

27(. هانری ماسه درباره ی او می گوید:» سعدی به جای آن که تفرد خطرناکی را توصیه 

کن��د، آدمی را در جمع هم نوعانش مورد نظر قرار می دهد. اجتماع در چش��م او مانند 

موجودی اس��ت که همیش��ه در حال »ش��دن« است و به این س��بب  سعدی نسبت به 

روزگار خود پیشرفته مینماید« )ماسه، 1364 : 205(. 

» س��عدی به عنوان یک مصل��ح اجتماعی که همه جانبه هم��ه ی مصالح اجتماعی 

را مط��رح ک��رده، هیچ جهتی را به تنهایی نگرفته و قصدش واقعاً یک تربیت س��اده ی 

اجتماعی بوده است«)اسلامی  ندوشن، 1381: 101(.

براین اس��اس، بسیاری از ادیبان و نقادان س��عدی را معلم اخلاق دانسته اند» معلم 

اخلاقی که در اعماق ضمیر شیخ در کنار یک شاعر حسّاس شورمند سر می کند، منادی 

اخوت انسانی و مبشر عدالت اجتماعی است و او این هر دو را لازمه ی درك درست 

از مفهوم انسانیت می داند« )زرین-کوب، 1386: 113(.

در زیر به مهمترین اصول اخلاق اجتماعی از دیدگاه سعدی می پردازیم.

اصول اخلاق اجتماعی در بوستان
1.عدالت

سعدی باب اول بوستان را به عدل اختصاص داده و علاوه برآن در سراسر این اثر 

هر جا که اقتضاء نموده، باب سخن را درباره ی عدالت گشوده است.
ک�ه م��ردم ز دس��تت نپ��یچند پای                                                                                   الا ت�ا نپی��چی س���ر از عدل و رأی  

)سعدی، 1380: 212(
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که در سای��ه ی ع��رش دارد مَ���قَر                                                                                                خُ��نکُ روز م��حشر ت���ن دادگ��ر  

)همان، 231(

س��عدی بر این باور است که آن چه ظالم در ظلم و ستم می جوید، همان را درعدل 

به مردم  می یابد:
که در عدل بود آن چه در ظلم جست گم��انش خط�ا بود و تدبیر سست  

)همان، 233(

که می خ��واهی ام��روز فری�ادرس؟ تو ه��رگز رس�یدی به فریاد ک�س  

که هرگ�ز نی���ارد گ��ز ان��گور ب�ار اگ��ر بد ک��نی چشم نیک��ی مدار  

)همان، 235(

ظلم و ستم پایدار نیست و برای ظالم به جز نام بد و لعن چیزی باقی نخواهد ماند:
ک��ه نام�ت به نی�کی رود در دی��ار چ��و ب�یداد ک���ردی ت��وقع مدار  

بم��ان�د ب��ر او لع��نتِ پ���ای��دار                                                                                                 نم��اند س����تمک��ارِ ب��د روزگار  

)همان، 244(

2. تواضع و دوری از تکبر

از منظر س��عدی تواضع و فروتنی، کمال والای آدمی و عامل س��ازگاری اجتماعی 

و زندگی مسالمت آمیز اس��ت. وی باب چهارم بوستان را به تواضع اختصاص داده و 

درباره ی اهمیت تواضع و آثار بد تکبر و خود بزرگ بینی حکایت ها و سخنان شیرینی 

را بیان  می کند. سعدی خلقت نخستین انسان را یادآوری نموده و نتیجه می گیرد که با 

وجود چنین خلقتی دیگر جایی برای غرور وتکبر وجود ندارد:  

پ�س ای بنده اف�تادگی کن چو خ��اك                                                                           زخ��اك آف��ریدت خ���داوند پاك  
)سعدی، 1380: 299( 

اگ��ر م��ردی، از س��ر بدر ک��ن منی                                                                       نه در ابت���دا ب��ودی آب م���نی؟  
)همان، 367(
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سعدی تواضع در مقابل دیگران را باعث سربلندی انسان، و غرور و تکبر را مایه ی  

محرومیت و هلاکت او می داند:

ت��ک��بر به خ��اك ان��در ان��دازدت                                                                                 ت��واضع س��ر رف��عت  افرازدت  
)همان، 300(

ک��ه م���حرومی آی�د زم���ستکبری                                                                             ت�کبر نک��ن چون به نعمت دری  
)همان، 374(

بی تردید برخورداری از روحیه تواضع، موجب می شود که آدمی نقاط ضعف خود 

را بپذیرد و در طریق استکمال و رفع عیوب خویش بکوشد:

خج���ل شد چ��و پهنای دریا بدید یک��ی قط�ره باران ز ابری چک�ید  

گر او ه��ست ح�قا که من نی��ستم که جایی که دریاست من کیستم؟  

صدف در کنارش به ج�ان پ��رورید چو خود را به چشم حقارت بدید  

ک��ه ش���د نام��ور لؤلؤ ش�اه��وار سپه�رش به ج��ایی رس��انید کار  

درِ نی��ستی کوف��ت تا ه��ست شد                                                                                          بل��ندی از آن یافت کو پست شد  
)همان، 297(

ک��ه ت�اج تک���بر بی��نداخ��تن��د                                                                                                    ب�ه دول��ت کس��انی سرافراختند  
)همان، 312(

تکبر و خود  بزرگ بینی مانع از آن می شود که انسان خویشتن را آنچنان که هست 

ملاحظ��ه و ارزیابی کند. به بیان دیگر، بیماری خودبزرگ بینی مانع از ش��ناخت»خود« 

است و خود بین از شناخت خدا نیز محروم است)آزادی، 1373: 58(.

خ�دابینی از خ��ویشتن بین مخواه ب��زرگان نک��ردند در خود نگاه  

خدابینی از خوی�شتن بین م�جوی                                                                                                    زم��غرور دنی��ا ره دین م�جوی  
)همان، 300(
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3.حفظ زبان

س��عدی در جای جای بوس��تان و دیگر آثارش به برش��ماری آفت ها و آسیب های 

ناش��ی از عدم حفظ زبان پرداخته و غفلت از این امر را سبب خدشه دار نمودن روابط 

اجتماعی می داند.حفظ زبان در اندیش��ه ی س��عدی مقوله ی بسیار گسترده ای اس��ت و 

شامل تأمل و اندیشه در سخن گفتن، پرهیز از زیاده گویی، پرهیز از عیب جویی کردن، 

پرهیز از گفتن اسرار شخصی به دیگران و پرهیز از سخن چینی می باشد. 

س��عدی در باب اول و هفتم بوس��تان ما را به تأمل و اندیش��ه در س��خن گفتن فرا 

می خوان��د و این نکته را گوش��زد می نمایدکه فرد خردمند ابتدا می  اندیش��د و س��پس 

گفتاری را بر زبان می آورد، زیرا کلامی که به زبان آمد، دیگر قابل بازگشت نیست: 

چ��و گ��فتی نی�اید به زنجیر باز                                                                           دل است ای خردمند، زندان راز  
)سعدی، 1380: 218(

ن��ه آنگه که پ��رتاب کردی زدست   نظر کن چو سوفار داری به شست  
)همان، 216(

ن��شاید ب��ریدن نی���نداخ���ته                                                                             نب��اید س��خن گفت ناس�اخته   
)همان، 345(

ب��ه از ژاژ خای��ان حاضر جواب                                                                                        تأم��ل کن��ان در خ��طا و صواب  
)همان، 345( 

چو طوطی سخنگوی نادان مباش                                                                                             به نطق است و عقل، آدمیزاده فاش        
)همان، 347(

و کسی که بدون اندیشه سخن می گوید، در نهایت انگشت ملامت به دندان می گزد:

به دندان برََد پش�ت دست دریغ                                                                                   به تندی سبک دست بردن به تیغ  
)همان، 221(
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همچنین در مورد پرهیز از زیاده گویی می گوید:

ده�ان جز به ل�ؤلؤ نک�ردند باز ص�دف وار گوه�ر شناس�ان راز  

چو دانا یک گوی و پرورده گوی ح�ذر کن زنادان ده م�رده گوی  
                                                                          )سعدی، 1380: 345(

اما در گفتار حق و سخن سودمند نباید تعلل نمود:

که ای زنده چون هست امکان گفت                    لب از ذکر، چون مرده بر هم مخفت                                                                                       
)همان، 381(

بگوی آن  چه دانی سخن سودمند          وگ�ر هیچ��کس را ن��یاید پسند                                                                                     
)همان، 357(

یکی از آفتهای زبان، عیب جویی کردن از مردم است و سعدی در باب دوم، سوم 

و هفتم بوس��تان این صفت را از ویژگیهای بسیار بد در افراد دانسته ودلیل آن را غافل 

بودن فرد از عیوب خویش می داند:

مکن عیب خلق ای خردمند فاش                     به عیب خود از خلق مشغول باش                                                                            
)سعدی، 1380:  348(

منه عیب خلق ای خردمند پیش          که چشمت فرو دوزد از عیب خویش

تو نیز ای عجب هر که را یک هنر            ببی��نی، به ده عیب���ش ان���در گذر                                                                         
)سعدی، 1380: 365(

س��عدی در ابیات فوق به این س��خن حضرت علی)ع( نظرداش��ته که می فرمایند: 

خوش��ا ب��ه حال آن کس که عی��ب خ��ودش، او را از پرداختن به عیب ه��اي مردم باز 

دارد)علی بن ابی طالب، 1379: 85(. 

 همچنی��ن در ج��ای دیگری می فرمایند: هر که عیب خ��ود را ببیند، از پرداختن به 

عیب دیگران باز مي ایستد)همان، 423(.
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س��خن چین��ی نیز از دیگ��ر نتایج عدم حفظ زبان اس��ت که ی��ک رذیلت اخلاقی 

محسوب ش��ده و آسیب جدی در روابط اجتماعی به وجود می آورد. سعدی در ابیات 

زی��ر این ویژگی را مایه ی ایجاد تفرقه و خدش��ه دار نم��ودن روابط افراد می داند و به 

همین دلیل چنین افرادی را مورد نکوهش قرار می دهد:

به خ��شم آورد نی���ک مرد س��لیم س��خن چی��ن کند تازه ج��نگ قدیم  

که مر فت��نه ی خ��فته را گفت خیز از آن هم��نشین ت��ا ت��وانی گ��ریز  

س�خن چی��ن بدبخ��ت هیزم است                                                                                                                     م�یان دو کس جنگ چون آتش است  
)سعدی، 1380: 355(           

همچنین سعدی ما را به پرهیز از گفتن اسرار شخصی به دیگران هشدار می دهد و 

این تأکید به دلیل ناتوانی از بستن زبان مردم است. وی در بوستان می گوید:

ول��ی راز را خ��وی��شتن پاس دار ج��واهر به گن���جینه دان��ان س�پار  

چ��وگفت��ی ن��یاید ب��ه زنجیر باز                                                                                        دل اس�ت ای خ��ردمن��د زن�دان راز  
)همان، 218(

ک�ه جاسوس هم کاسه دیدم بسی                                                                                        م��نه در م��یان راز ب���ا ه��ر کسی  
)همان، 254(

ک�ه هرگه که خواهی، توانی نمود ضم��یر دل خ��ویش من���مای زود  

به کوش��ش ن��شاید نهان باز کرد                                                                                        ولی��کن چ��و پیدا ش���ود راز م�رد  
)همان، 347(

ن��شاید زب��ان بد اندی��ش بست                                                                                   به کوشش توان دجله را پیش بست  
)همان، 363(

چو گفته شود، یابد او بر تو دست                                                                         سخن تا نگویی بر او دس�ت هست  
)سعدی، 1380: 346(  

حضرت علی)ع( نیز در این باره می فرمایند: » سخن دربند تو گرفتار است، مادام که 
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لب بدان نگش��اده ای. هنگامی که دهانت را باز کردی تو در بند آن گرفتاری.«)علی بن 

ابیطالب، 1379: 430(.

در سوره آل عمران نیز آمده است:

»ای کسانی که ایمان آورده اید محرم اس��راری از غیر خودتان انتخاب نکنید، آنها 

ازهرگونه شرّ و فسادی درباره شما کوتاهی نمی کنند...« )آل عمران/118(. 

4. امر به معروف و نهی از منکر

در بخ��ش قبل ب��ه پرهیز از عیب جویی ب��ه عنوان یکی از اص��ول تربیت اخلاق 

اجتماعی از نگاه س��عدی اش��اره ش��د. اما اگر بیان عیوب دیگران اولاً با هدف اصلاح 

اف��راد ص��ورت بگیرد و نه به قصد ریختن آبروی آنه��ا، و ثانیاً به روش موعظه حسنه 

انجام ش��ود، نه تنها به عنوان یک صفت بد قلمداد نمی ش��ود، بلکه به یکی از فرائض 

دین��ی تبدیل  می گردد که در قرآن و روایات ائمه ی اطهار توصیه های اکیدی درباره ی 

آن وجود دارد. درباره ی فضیلت این فریضه در سوره ی توبه آمده است که: » رحمت 

الهی شامل کسانی است که امر به معروف و نهی از منکر کنند«)توبه/71(.

همچنی��ن حضرت علی )ع( در این باره  می فرمایند: همه کارهای خوب و جهاد در 

راه خدا در برابر امر به معروف و نهی از منکر چون دمیدنی اس��ت به دریای پر موج 

پهناور)علی بن ابیطالب، 1379: 429(.

بر این اس��اس یکی از مهم ترین روش ها برای اصلاح جامعه، جلوگیری از مفاسد 

و تروی��ج فضای��ل، امر به معروف و نهی از منکر اس��ت و خداون��د از طریق این دو 

فریضه خواس��ته اس��ت که مردم را به انجام وظایف و ترك گناه ترغیب نماید. سعدی 

ایج��اد روحیه ی امر به معروف و نهی از منکر در افراد جامعه را یکی از اصول اخلاق 

اجتماعی دانسته و در بوستان به اصل تربیتی فوق اشاره می-نماید: 
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چو داروی تلخ است دفع مرض                                                                            رَض   نص��یحت که خ��الی ب��ود از غَََ
)سعدی، 1380: 237(

ش��فا بای��دت داروی تلخ نوش  چه خوش گفت یک روز دارو فروش  

که گوید فلان خار در راه توست به ن�زد من آن کس نکو خ�واه توست  

هن�ر دانی از جاهلی عیب خویش ه��ر آن گه که ع��یبت نگ��ویند پیش  
                                                                                    )همان، 246(

5. خلق و خوی نيکو

گشاده رویی و خلق و خوی نیکو یکی دیگر از اصول مهم اخلاق اجتماعی است 

که پیدایش آن در افراد در س��ازگاری اجتماعی آنها و جلب دوس��تی دیگران و تداوم 

رابطه با آنها تأثیر بسیار زیادی دارد. س��عدی در بوس��تان به این ویژگی مهم اخلاقی و 

اجتماعی پرداخته و معتقد اس��ت که با نرمی و درایت حتی دش��من را نیز می توان رام 

کرد و شرّ و بدی او را دفع نمود:

چو با دوست سختی کنی، دشمن اوست  به نرمی ز دشمن توان کرد دوست  

اگ�ر زی��ر دست اس��ت و گ�ر سر فراز                                                                     به اخ�لاق ب�ا هرک��ه بی��نی بساز  
)سعدی، 1380: 308(

ن��یارد هم��ی ح��مله ب���ر پی���لب�ان                                                                                  به لط��فی که دیده است پیل دمان  
)همان، 267(

س��عدی خوی زش��ت را عامل ورود انسان به دوزخ دانسته و اخلاق نیکو را امری 

بهشتی و آسمانی می داند.

که اخلاق نیک آمدست از بهشت                                                                            به دوزخ بَ�رَد مرد را خوی زشت  
)سعدی، 1380: 309(
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6. نوع دوستی و خدمت به خلق

خدم��ت خالصان��ه و صادقانه به خلق خ��دا از مهم ترین ویژگیه��ای انسان ایده آل 

سعدی است. از نظر او نوع دوستی و احساس مسئولیت نسبت دیگران، بدون کوشش 

صادقانه برای رفع گرفتاری های آنها بی معنی اس��ت. س��عدی عبادت را تنها در نماز و 

تسبیح و سجاده نمی داند، بلکه خدمت صادقانه به خلق را نیز از بهترین عبادات تلقی 

می کند)آزادی، 1373:64(.

ب�ه تسبیح و سجّاده و دلق نی�ست طریقت بجز خدمت خلق نیست  
)سعدی، 1380: 226 (

گ�زیند بر آس��ایش خ��وی�ش�تن خن��ک آن که آسایش مرد و زن  

به ش�ادی خوی�ش از غم دیگ�ران نک���ردند رغب��ت ه�نر پروران  
)همان، 255 (

7. تغافل 

سعدی در ابیات زیر به یکی دیگر از اصول اخلاق اجتماعی یعنی تغافل و بخشش 

افراد اش��اره می نماید ک��ه در حفظ عزّت نفس و دور کردن آنها از کارهای زش��ت و 

ناپسند و تداوم ارتباطات اجتماعی بسیار مؤثر است. لذا توصیه می کند که اگر از کسی 

گناهی سر زد، باید از خشم دوری کرد و در عقوبت آن تعجیل ننمود:

ت��أمل ک��نش در عق�وبت بسی            چو خ��شم آی��دت بر گ���ناه کسی  

ش�کسته ن��شاید دگ�ر بار بست                                                                            که سهل است لعل بدخشان شکست  
)سعدی، 1380: 215(

چو آب است بر آتش م�رد گرم غ�رض زین حدیث آن که گفتار نرم  

ک�ه نرمی کن��د تیغ برن��ده کند تواض��ع کن ای دوست با خ�صم تند  
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اگ��ر م��ردی احَسِن اِلی مَن أسا                                                                                    ب��دی را ب��دی س��هل باش��د جزا  
)همان، 274(

ک�ه نی��کی کنن�د از کرم با بدان                                                                                       عج��ب نای��د از س���یرت بخردان  
)همان، 318(

س��عدی ما را از خش��م گرفتن به دیگران باز می دارد زیرا خشم بیش از حد روابط 

اجتماعی را مخدوش می نماید و باعث دوری و گریز افراد می گردد :

نه عقلی که خشمش کند زیر دست                                                                                         تح�مل کند ه��رکه را عق��ل هست  
)همان، 221(    

ج��هان از تو گی���رند راه گریز                                                                                        اگ��ر تن��د باش��ی به ی��کبار و تیز  
)همان، 346(

امام س��جاد )ع( در این باره می فرمایند: س��امان یافتن همه ی امور زندگی و صلاح 

روابط اجتماعی چون محتوای پیمانه ای اس��ت که دو س��وم آن زیرکی و یک سوم آن 

تغافل است).مجلسی، 1385: 289(.

8. دستگيری و احسان 

احسان مفهوم گسترده ای دارد؛ که یکی نیکی کردن به غیر است.در گستره احسان، 

عناوین��ی چون انفاق، دس��تگیری، همک��اری و تعاون، کمک به مؤم��ن و... رخ نمائی 

می کند.

از نظر س��عدی والایی و ش��رافت آدمی به احسان و نیکوکاری است، چنا ن که اگر 

کسی سودش به دیگران نرسد و از روحیه ی انفاق و احسان برخوردار نباشد و تنها در 

بند آس��ایش خویش باش��د، از انسانیت بی بهره است. از این رو باب دوم بوستان را به 

احسان اختصاص داده، می گوید:
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زرش بود و یارای خوردن نداشت یکی زَه�ره ی خرج کردن ن�داشت  

نه دادی، ک�ه ف��ردا به ک�ار آیدش... نه خ�وردی، که خاطر بر آسایدش  

زبه��ر نه��ادن چه سنگ و چه زر... زر از ب��هر خ��وردن ب�ود ای پدر  

طل��سمی اس�ت بالای گنجی مقیم                                                                               بخ��یل توانگ�ر به دی���نار و سیم  
)سعدی، 1380: 276(

ن�گه می چ��ه داری زب���هر کسان                                                                                      خور و پوش و بخشای و راحت رسان  
)همان، 260(

که این کسب خیر است و آن دفع شر                                                                                        ب�د و نی��ک را بذل کن سیم و زر  
)همان، 259(

ب��رِ نی��کنامی خ��وری لاج���رم                                                                                         وگ�ر پ��رورانی درخ���ت کَ���رَم  
)همان، 312(

به احسان توان کرد و وحشی به قید                                                                                                  بب��خش ای پس��ر که آدمیزاده صید  
)همان، 266(                           

س��عدی انسانهای��ی را که فقط به دنب��ال منفعت خویش هستند و ب��ه دیگران نظر 

ندارند، با س��نگ خارا یکسان دانسته بلکه پست تر از سنگ می داند، چراکه در سنگ و 

آهن و روی نیز نفع و سودی وجود دارد: 

چنین گوهر و سنگ خارا یکی است اگ�ر نفع کس در نه�اد تو نی�ست  

که نفع است در آهن و سنگ و روی                                                                                       غ�لط گفت��م ای یار شایسته خوی  
)همان، 234( 

همچنین سعدی باب اول بوستان را با این بیت آغاز می کند که:

به ه�رمز چنی��ن گفت نوشیروان ش��نیدم که در وق��ت ن�زع روان  

نه دربن��د آس��ایش خ�ویش باش                                                                            که خ��اطر نگ�هدار درویش باش  
)سعدی، 1380: 211(
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9. اكرام به مهمان و غريب نوازی:

سعدی معتقد است که انسان های بزرگ مهمان و مسافر را عزیز می شمرند و آن ها 

را از رحمت خویش ناامید نمی سازند:

که ن�ام ن��کویی به عال��م برن��د ب�زرگان مس��افر به ج��ان پ��رورند  

وز آسیب��شان بر ح��ذر باش نی�ز                                                                             نک��و دار ض��یف و مس��افر ع��زیز  
)سعدی، 1380: 213(

مب�ادا که گ��ردی به دره�ا غریب  مگ�ردان غ��ریب از درت بی نصیب  
)همان، 256(

بدار و ده�ند آبش از شهر خویش                                                                                         غری��بی که رن��ج آردش ده�ر پیش  
)همان، 368(

نتيجه گيری

راز بزرگواری و ماندگاری س��عدی علاوه بر شیوه ی سخن سرایی و نویسندگی او، 

در امتزاج ارزش-های انسانی و اخلاقی و اجتماعی است. هم ظرف ممتاز است و هم 

مظروف ها پربها. اخلاق و تربیت اخلاقی افراد جامعه، محور اندیش��ه  و سخن سعدی 

است.

س��عدی در »بوستان«، تجربیات و اندیش��ه های خود را هنرمندانه و استوار با زبان 

بسی��ار ش��یوا و روان و با بیانی متفکران��ه مطرح می کند و به نش��ر فضایل اخلاقی و 

اندیش��ه های اجتماع��ی       می-پ��ردازد. وی در این اثر مدینه ی فاضله ای را ترس��یم 

می کند که افراد آن جامعه، از فضایل عالی و فروغ انسانیتّ و آدمیتّ برخوردارند و با 

عمل نمودن به اصول اخلاق جمعی در جهت نیل به سعادت واقعی می کوشند. آن چه 

در این گفتار مورد بحث و بررسی قرار گرفت     اندیشه های سعدی در کتاب بوستان 
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درباره ی اصول اخلاق اجتماعی بود. در جمع بندی نهایی این اصول در هش��ت محور 

ب��ا عناوی��ن عدالت، تواضع، حفظ زبان، امر به مع��روف و نهی از منکر، خلق و خوی 

نیکو، نوع دوس��تی و خدمت به خلق، تغافل و دس��تگیری و احسان دسته بندی گردید. 

اصل دوم یعنی حفظ زبان در اندیشه ی سعدی مقوله ی بسیار گسترده ای است و خود 

شامل تأمل و اندیشه در سخن، پرهیز از زیاده گویی، پرهیز از عیب جویی کردن، پرهیز 

از گفتن اسرار شخصی به دیگران و پرهیز از سخن چینی می باشد که در هر مورد برای 

اجتناب از  اطاله ی کلام به ذکر چند بیت از بوس��تان بسنده ش��د. رعایت اصول فوق 

از سوی افراد، جامعه را به سوی سازگاری و همزیستی مسالمت آمیز سوق می دهد.
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