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  چکیده
 بـر  ابتنـاء  لمقاب در(ي نظر مباحثات و استدلالات بری مبتن او فلسفه محور عنوان به افلاطون، مثل هینظر

 شرط هم که کند یمی معرف عالم کثرت گر نییتب آحاد و معقولی قیحق موجودات را ها دهیا) شهود و الهام
 بـا . هاست دهیا واسطه یب شناخت شهود، .شوند یم محسوب آنی قیحق متعلق هم و معرفت تحقق لازم

 با اسیق از را آن مختصات توان یم ست،ین مبسوط و واضح چندان ها دهیا شهود از افلاطون فیتوص نکهیا
 نیتر کینزد ،ییمحتوا وی زبان قرائن و افلاطون فراوان اشارات و ها لیتمث اساس بر که او، تیرؤ هینظر

 کـه  کند یم روشن دروسیفا  ارواح گردش اسطوره بر جینتا نیا انطباق. کرد استنتاج است، بدان واقعه
 در است، ازین یب ثبوت در استدلال و زبان وساطت از آنکه با و دارد ایرو و الهام با متفاوتی قتیحق شهود
 مناط وی نسب تواند یم و استی عقلان و انسانی ذات ،یعمومي امري بشر شهود. هاست آن مستلزم اثبات
 دسـت  بـه ي متعـدد  جینتـا  آن، در نور تیعل لحاظ با تیرؤ براساس شهود خوانش. باشد کذب و صدق

  . هاست آن نیتر مهم وجود عالم وحدت که دهد یم
  ارواح گردش اسطوره ت،یرؤ شهود، ده،یا افلاطون،: يدیکل واژگان

   مقدمه
ترین و تأثیرگذارترین نظریه افلاطون در طول تاریخ فلسفه، مورد  نظریه مثل به عنوان مهم

در . تفاسیر سنتی و مدرنی قرار گرفته که هریک بر اساس چهارچوب نظري خاصی تقریر شده است
ها را به عنوان متعلقات  جستار ابتدا به طور مختصر با توجه به خاستگاه نظریه مثل حقیقت آناین 

کنیم و سپس بر اساس اسطوره گردش ارواح و با توسل به نظریه رؤیت  راستین معرفت تبیین می
هاست، ضمن روشن ساختن تفاوت آن با الهام و دیگر  ترین فرایند به شهود ایده افلاطون که شبیه
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  . نماییم مفاهیم نزدیک به آن، مختصات شهود افلاطونی و بعضی لوازم آن را استخراج می

  ها دهیا قتیحق -1
 شـهود  و الهـام  از خـارج یی جـا  در دیبا را افلاطون مثل هینظر خاستگاه که ستیني دیترد
 بـا  نـه  اسـت،  پرداختـه  ها دهیا وجود اثبات بهی عقل ادله با همواره افلاطون که چرا. کرد جستجو
 فیتعـار ي بـرا  سـقراط ي جستجو ازی ناش هینظر نیا گمپرتس، باور به. الهام و اشراق به تمسک

 هـم  او بـا  غرب سندگانینو از گریدي اریبس نهیزم نیا در ).2/942: 1376، گمپرتس( استی کل
 بـر  دال ارسـطو  مشهور فقره اشتباه، نیا مسبب دیشا ).1/491: 1375، کاپلستون( هستند داستان

 او از تیتبع به افلاطون و پرداخته فیتعر وی کل امري جستجو به اخلاق در سقراط که باشد نیا
 شـه یهم هـا  آن کـه  چرا باشد؛ محسوس اءیاش درباره تواند ینمی کل فیتعر که دارد دهیعق نیا بر

 ـا« را موجودات گرید نوعي و لذا. اند یدگرگون درحال  ـنام» دهی ). b987 عـه، یمابعدالطب( اسـت  دهی
  . است شناسانه معرفتي ازین مثل، خاستگاه مبنا، نیا رب

 ـتعب هرگـز  افلاطـون  خود  ـ« ری  ـ» یکل » idea« از تنهـا  و نبـرده  کـار  بـه  را آن معـادل  ای
 یانسـان  روحی ژگ ـیو افلاطـون،  ریتعب به. است صورت یا شکلی معن به که برده نام» eidos« و
 ـفا(» آورد یدرم ـ معقـول  وحـدت  بـه  را متکثـر ی حس ـ مـدرکات « که است نیا ). c249 دروس،ی

 ـکل نه است، وجود عالم و موجودی ذات وصف افلاطون نظر در که است دهیای ذات وحدت پس  تی
  .شود یمی تلق معقول صرفاًي امر که

اگر قـول ارسـطو را بپـذیریم،    . ها نیز متفاوت است بر اساس نوع تبیین خاستگاه مثل، حقیقت آن
بینـیم   اما اگر به عبارات افلاطـون اسـتناد کنـیم، مـی    . در نظر بگیریم ها را مفاهیمی کلی ناچار باید ایده

ها افراد حقیقی معقول هستند کـه بـه مثابـه اشـیاء جزئـی و متعـین مـورد رؤیـت عقـل قـرار            که ایده
کند، تنهـا شـکل و صـورت اشیاسـت؛ نـه مفهـوم کلـی از         ایده چنانکه تیلور خاطرنشان می. گیرند می

کند و از  افلاطون ایده را متعلق فکر تلقی می). Taylor, 1964: 43(دارد جنسی که بارکلی در نظر 
، نتیجه توجه به وجه التفاتی فکر، وحدت )c132پارمنیدس، (آنجا که فکر همواره فکر چیزي است 

و ثبات ایده به عنوان موضوع تفکر است و این خصایص بر موجود حقیقی بودن ایده دلالت دارند 
اگر کلیت مثل مراد افلاطون بود، محاجـات پارمنیـدس و سـقراط    . ر بودن آنپذی نه مفهوم کلیت

. گرفت مندي شکل نمی هایی چون تقلید و بهره این محاوره درباره نسبت مثل و اشیاء و نسبت در
  .کردند ها مانند هر مفهوم کلی که در زبان مصادیقی دارند، بر محسوسات صدق می چرا که ایده
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اذعان به حقیقت و تشخص صانع، به عنوان ایده خیر، همچنـان بـر   رغم  بعضی مفسران به
اگر صانع همان ایده خیر باشد، به عنوان موجود ). 1/180: 1375کاپلستون، (کلیت مثل تأکید دارند 

تحقـق   و) b 29تـا  b28تیمایوس، (متشخص جزئی، علت نظم عالم و صورت و هویت موجودات 
صانع قائل  البته حتی اگر به اینهمانی خیر و). b509ي، جمهور(شناخت حقیقی و متعلق آن است 

تعبیر . تواند کلی باشد هر چیز، نمی» خود«نباشیم، باز هم مثل مفاهیم کلی نیستند؛ چرا که اولاً، 
نزدیک است که در این صـورت   1»الجمیل«و » العادل«هاي عدالت و زیبایی به  افلاطون از ایده

یک گزاره نیز موقوف بر  ثانیاً، معرفت به حکم در. کثیر دلالت کندمفهوم کلی نیست که بر جزئیات 
هم قانون آتن را که امر جزئی  ، باید»قانون آتن خوب است«تک اجزاست که در گزاره  شناخت تک

  .است شامل شود و هم خوب را که به زعم کاپلستون امر کلی است و این خلاف فرض خود اوست
. اسـت  تجـرد  بلکـه  ت،یکل نه افلاطون مسئله که دهد یم نشانی هندس وی اضیر متعلقات

 و انسـان ي بـرا  کـه  ها دهیا شهود. شود دهید آن در و باشد سکه یا چرخ یک رهیدا تواند یم رهیدا
 ـا مسـلم  قـدر . اسـت  تجرد بر بلکه تیکل بر ناظر نه زین دهد یم رخ انیخدا  ـا کـه  اسـت  نی  دهی

  ).bتاa211یهمانیم( است انمک و زمان فاقد و مطلق معقول، ن،یمتعي موجود

  معرفت انیجر در ها دهیا نقش -2
 نشـان ی خـوب  به معرفت در را ها آن به متعلق شهود گاهیجا و تیاهم ها، دهیای معرفت نقش

 :است  شده گرفته نظر در حیتصر یا اشاره به نقش نیا افلاطون محاورات اغلب در. دهد یم

 ـا بـه  توسـل  بـا  منون در ونافلاط: زبان و معرفت امکان ساختن فراهم -1  ـنظر هـا،  دهی  هی
 مطـرح  معرفـت  تحقق امکان اثبات و یشناس معرفت مغالطۀ رفعي برا را) anamnesis(ي یادآور

 ـ مستلزم زبان، آن تبع به و شهیاند او نظر از). c85تاa82( کند یم  ادراك قابـل  و موجـود ی متعلق
 همـه  بـه  توجـه  بـا ی کس ـ اگر«: کند یم صدق مثل مورد در تنها که است محسوسات واسطه یب

 ـچ هـر ي بـرا  و نشمارد زیجا را اءیاش مثل مشابه، مشکلات و میکرد ذکر کهی مشکلات  مثـال  زی
 ـتثب آني رو را اش شـه یاند کـه  داشت نخواهدي زیچ صورت نیا در ندهد، صیتشخي واحد  تی
 او نیبنـابرا  و اسـت  همان شهیهم که باشدی صفتي مورد هر در که شمارد ینم زیجا او رایز. کند

 ).c تاb135، دسیپارمن( »کرد خواهد نابودی کل به را) dialegesthai( گفتگو امکان

                                                         

 ).503: 1392، رلویت( کنند یم استفاده اوصاف دنینامي برا صفت یک و فیتعر حرفی یعن معرفه صفت از انیونانی .1
)The beautiful(است شده ترجمهی عرب بهی فارس در فیتعر حرف نداشتن لیدل به شده اطلاقیی بایز دهیا به که. 
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 ـن مثل به زین روزمرهی زندگ سطح دری حت بلکه مراتب، نیبالاتر در تنها نه معرفت پس  ازی
 کورنفورد. میشاهد اسیپیه و اثوفرون ،يجمهور جمله از محاوراتي اریبس در چنانکه دارد،ی ذات
 ـتن درهم حاصل لوگوس است عتقدم ). Cornford, 1979: 300( اسـت  گرییکـد  بـا  صـور ی دگی

 ـا کـه  اسـت  لوگـوس  کی .»است نشسته تتوسیثئا«: دیگو یم تتوسیثئا در افلاطون اما  نـه  نی
 ـ امر یک با صورت بیترک بلکه ها، صورت بیترک  نیبنـابرا  ).143: تـا  ، بـی يگـاتر ( اسـت ی جزئ

  . استي مند بهره نیهم گرو در آن امکان و دارند بهره ها دهیا از هک استی ائیاش درباره لوگوس
 فکـر  همواره که کند یمی تلق فکر یک را دهیا افلاطون: معرفتی قیحقي محتوا نیتأم -2

 باشد،ی شدن و ریمتغ تواند ینم است، شناختی قیحق متعلق آنچه). c132 ،دسیپارمن( استي زیچ
  . شوند شناخته توانند یم ها آن هم ،»هستند« مثل تنها و رورتندیص معرض در اءیاش چون و

 محسوسـات  عـالم  در معرفـت  متعلقـات  کـه  آنجا از: معرفت در مطابقت شرط نیتضم -3
 ممکـن  هـا  آن بـه ی نییق معرفت لذا و هستند که گفت توان ینم رند،یتغی و شدن حال در همواره

 ـواقع بـا  آن مطابقـت  و صحت از توان ینم نباشد،ي زیچ بهی نییق معرفت تا نیهمچن. ستین  تی
 باشـم   دانسـته  تیقطع با قبلاً که شناسم، یم را سقراط من میبگو توانم یمی زمان. یافت نانیاطم
 استی معرفت مسئله همان نیا. ستین من شده شناخته سقراط سقراط،ی حت گرنه و ست؛یک او که
  ). a82-c85( دیگو یم پاسخ بدان منون دري یادآور هینظر با افلاطون که

  معرفت مراتب -3
 ـای عنی یقیحق موجود به تنهای قیحق معرفت افلاطون نظر از  ـ تعلـق  هـا  دهی  ـگ یم  امـا  رد،ی

 ـ در کـه  اسـت ی مدارجي دارا زین معرفت دارند،ی مراتب موجودات که طور همان  و آمـده  هـم ی پ
  .شوند یم مترتب گریکدیبر

 )eikasia( الیخ -3-1

 از قتیحق و استي زیچ ریتصو همواره ریتصو. ردیگ یم تعلق ها هیسا و ریتصاو به تنها الیخ
 ـترت نیا به. باشدی حس ادراك متعلق و محسوس ءیش زیچ آن اگری حت است؛ زیچ همان آن  بی

 همان که هیسا و ریتصو منشاء ادراك به توجه با و دیآ یم فراتری حس ادراك مادون مرتبه از ادراك
  ).d-e 510،يجمهور( شود یم محسوب معقول ادراك هب صعودي براي ا پله است،ی حس ادراك

  )pistis(ی حس ادراك -3-2
 ـی حس ادراك  وي ضـرور ي ا مرحلـه  حـال  نیع ـ در و شـناخت  مرحلـه  نیتـر  نییپـا  و نیاول
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 ـ قلمداد پرشي سکو عنوان به يجمهور در که است ریناپذ اجتناب ). b513، يجمهـور ( شـود  یم

 لهیوس ـ بـه ی حس ـ ادراك. دهد یم شرح اتیجزئ با را یحس ادراکات ندیفرا وسیمایت در افلاطون
ی همـاهنگ  و نظـم  آن متعلـق  و اسـت  روح معلـول  قـت یحق در امـا . ردیگ یم صورتی حس اندام

  ).a64-c68، وسیمایت( دیآ یدرم ادراك به روح حرکات بای هماهنگ جهینت در که استیاش

  )dianoia( استدلال -3-3
 است ریناگز شده، دیتقل قبلاَ آنچه کردنی تلق ریتصو از استفاده با انسان روح مرتبه، نیا در

  ). b510، يجمهور( جهینت به بلکه ن،ینخست  أمبد به نه کند، استنتاج مفروضات از

 )noesis(علم  -3-4

سازد، نه از مفروضـات بلکـه    در بخش دیگر اما روح انسان راه خود را به مبدأ نخستین می«
هـا بـه تحقیـق     استفاده کرده بود، و تنها به یـاري خـود ایـده   بدون تصاویري که در مرحله قبل 

چهار حالت در نفس ما وجود دارد که بر چهـار بخـش خـط مـا     «). b 510،جمهوري(» پردازد می
از آنجا که معرفت، چیزي جز مواجهـه مراتـب مختلـف وجـود     ). e511همان، (» کند مطابقت می

ن مراتب آن نیز چنان جدا از هم نیسـتند کـه در   با یکدیگر نیست، بنابرای) روح و سایر موجودات(
  :کنند موارد متعددي عدم طفره و پیوستگی مذکور را تأیید می. رسد بدو امر به نظر می

 بـه  علـم  ضـرورت  بـر  که آوردهی حس ادراك و معرفتي تساو ردي برای استدلال افلاطون
 ـنظی مشـترک  مورا ادراك به قادر حواس. است ناظر آن، تیماه از شیپ ز،یچ هر وجود  وجـود  ری

 وجـود  به حکم محسوسي ها نشانه اخذ و حواسي ساز نهیزم بدون ستین قادر زین عقل. ستندین
 از اسـتنتاج  و اسـتدلال  قیدق ریتعب به و عقل و حسي همکار حاصل وجود ادراك ناچار به. کند

  ).c185-d186 ،تتوسیثئا( است محسوس مدرکات
 ـ نشان احساس ندیفرا دری حس اندام واندنخ لهیوس وی حس ادراك در عقل نقش   دهـد  یم

  ). c184، همان( ستندین گرییکد از منفصل عقل به اتصال علت به معرفت مراتب که
وحـدت    شرح مسیر و مدارج حرکت از مرتبه محسوس و متکثر زیبـایی تـا   میهمانیبخش اعظم 

  .شود می اي تلقی خود آن است که بیانگر مراحل و مراتب مختلف معرفت نسبت به هر ایده
 خـود  کـه  ایـن  در. را پدیدارها هم و بیند می را صورت هم فیلسوف جمهوري غار لیتمث در

 جهینت توان یم پس. یابد درمی جا همین از را دو این تفاوت و نیست تردیدي بیند، می را چیزي هر
 بـا  ءایاش ـ خـود  تفـاوت  توانسـت  ینم لسوفیف وگرنه است، معرفتی نوعی حس ادراك که گرفت
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 قـرار ي مادی زندگي ها وسوسه و نیازها تأثیر تحت چون ها انسان اکثریت«. ابدیدر را هاشان هیسا
 خـود  یـا  زیبایی خود بینند، می را آن امثال و زیاد عادلانه کارهاي یا زیاد چیزهاي نکهیا با دارند،

 ـ به معرفتي وجود امکان ایگو ).e 479،يجمهور( »کنند نمی مشاهده را عدالت  همـه  در قیاحق
 . باشند کار دری موانع نکهیا مگر هست،ی هست مراتب و شئون

کنیم در واقع به چیـزي کـه سـایه را     وقتی به یک سایه یا انعکاس نگاه می«: گوید هکفورث می
اندازیم، اما طبیعی است که تقابل میان سایه یـا انعکـاس    انداخته یا به خود شیء منعکس شده نظر نمی

بـه نظـر   . »بگیریم  به عنوان نمادي از ادراك ناقص و ادراك کامل یک صورت در نظرو شیء واقعی را 
  .)114/ 12: تا گاتري، بی(است تا نوع » درجه«گاتري نیز تفاوت دکسا و اپیستمه بیشتر از نوع 

   علم قتیحق: یعقل شهود -4
 ـا کـه  آنجا از. ابدی یم تحقق استدلال و ریتصاو وساطت بدون معرفت مرتبه نیآخر  هـا  دهی

 افلاطون اما. شود یم ریتعب شهود به که شوند یم ادراك عقل توسط و واسطه یب معقولند، و طیبس
ی چگونگ لیتفص بهي معدود موارد در کرده، اشارهی قیحق موجودات شناخت به کرات به نکهیا با
 و هستند عقل گرییار استدلال مرتبه تا تنها کلمات که لیدل نیا به دیشا. پردازد یم شناخت نیا

 نشان را آن تیماهي حد تا مثل، ادراكی لیتمث اغلب فاتیتوص حال نیا با. آمدند ناکار شهود در
 داننـد  ینمي زیچ بایز و زشت و لتیرذ و لتیفض دربارهی فان موجودات معتقدند انییونان. دهند یم
لـذا تعیـین نسـبت     ،)Ross, 1996: 31( سازد یم امور نیا درك به دانا را بشر ،یاله الهام تنها و

 بـه  لغـت  در سینوئس ـ. کنـد  شهود با الهام نقش کلیدي در روشن کـردن حقیقـت آن ایفـا مـی    
 ـ دارد؛ دلالـت  اسـت،  دنیکش بو با زهایچ درك و استشمام قوهی نوع به کهی دنیشیاند  بـردن  یپ
 ـ فراتـر  چشـم  از همـواره  کهی دروني شهود و موجود با واسطه یب تماس نحوه وي زیغر  رود یم

Schadewaldt, 1978: 168) .(همچنین دانستن یونانی )eidenai (    نوعی دیدن اسـت کـه بـا
 که استي زیچ )Liddle, scott & Jones, 1996: 483) .()eidosگیرد  چشم روح صورت می

  ).Ibid. 482( است زیچ یک نمود یا صورت زین) idea( و آن صورت و شکل یا شود یم دهید
تیمایوس ، تأکید بر اهمیت حس بینایی در ثئایتتوسحقیقت معرفت در  توضیحات افلاطون درباره

)a47 ( فیلبوس)b51( ، فایدروس)d250 ( جمهوري و)c507(    شباهت فرایند رؤیـت بـا دیالکتیـک در ،
 جمهـوري ) b509(و خورشـید  ) d509 -b510(، خـط  )517-514(هاي غار  و تمثیل) b-d211(میهمانی 

. هاي این نوع از ادراك حسی در تبیین معرفت به حقـایق باشـد   ده از ویژگیتواند بیانگر امکان استفا می
اسـت   فایـدروس کنـد،   ها را به تفصیل بیـان مـی   ترین اثر افلاطون که نظریه شهود ایده اما مهم



 31     افلاطون تیرؤ هینظر اساس بر ها دهیا شهود
؛ )Hackforth, 1952: 3(گیـرد   امروزه بنا بر اتفاق نظر مورخان، جزء محاورات اخیر قرار می که

  .آن را پرداخته ذهنی بالغ در مابعدالطبیعه قلمداد و بدان استناد نمود نتایج شود و لذا می
کند که در فراتـر رفـتن از دایـره     سقراط در این محاوره به سه گونه منبع معرفت اشاره می

ها و اساطیر شفاهی رایج در میان عامه  اقوال، افسانه -الف: محسوسات و استدلال عقلی مشترکند
سقراط با اشـاره بـه افسـانه    ). c235فایدروس، (اهمیت دارد و نه گوینده  ها مردم که محتواي آن

اگر مانند عقـلاء در آن تردیـد روا   «: گوید شدن اوریثویا توسط بورئاس در کنار رودخانه می ربوده
کردم که بادي به نام بورئاس، زمان بـازي دختـرك بـا     طور تبیین می داشتم باز هم آن را این می

» اند که اوریثویا را بورئاس ربوده است به زیر انداخته و از بین برده و مردم گمان کرده فارماکیا، او را
  .این تبیین به نوعی گذراندن محتواي معرفتی از صافی عقل است). eتاc229همان، (

 ـفا ماننـد  مختلـف  محـاورات  در که) c238همان(ی شخصی بیغي ندا یا الهام -ب  دروسی
)a244 (همانییم و )b175 (منـون  در و شـود  مـی  دهدی ) c-d99 (ـدفاع و   ـا بـه ) b-c 22(  هی  نی

 ـ مورد دانند، نمی را آن توجیه اما گویند، می درست سخن پیامبران و شاعران که لیدل  قـرار  حیتقب
 و افلاطـون  اشـارات  و کـرده  یـاد  غیرعقلانـی  امـري  عنوان به الهی علامت از گاتري. ردیگ یم

: تـا  بـی  ،يگـاتر ( کنـد  مـی  تفسـیر  چنـین  نیز را روحانی ايراهنم یا و الهی علامت به کسنوفون
ي بـرا ي ا مقدمـه  الهـی  نداي این که میکن اشارهي شواهد به میتوان یم او مقابل در اما ).12/149

 ـ اسـتدلال   بــا ملاقـات  بـه  را او علامـت  همـین ). c496 ،يجمهـور ( شـود  یم ـ محسـوب ی عقل
 معبـد  پیشـگوي  سـخن  نیا سرّ کوشد میي و. )c 272،ائوثودموس( کند می دعوت سوفسطائیان

  ). d21، دفاعیه( کند کشف نیست، سقراط از خردمندتر کس هیچ که را دلفی
 شمرد یم کذاب رای بیغي موجود با مکاشفه حال در ارتباط انیمدع سقراط: دیگو یم پلوتارك

 الهـام  یـک  ادعـاي  دری توجیه اگر پس). 102: 1383 برن،( کرد یمی سؤالات ها آن از جد به...  و
 سقراطی بیغ سروشي ماجرا کند یم نشان خاطر برن که طور همان. داشت نخواهد ارزشی نباشد،

 ـنی سقراط ماقبل لسوفانیف بخش الهام کهی لوگوس با آن وندیپ در را  ـبا بـوده،  زی . کـرد  دنبـال  دی
ي وامحت و دانستند یم لوگوسي سخنگو را خود امپدکلس و توسیهراکل دس،یپارمن ماندر،یآناکس
 الهام واقع در. بود عتیطب درست ادراك در ریخطاپذ حواس بر عقل تفوق رندهیدربرگ زین آنان سخن

 نیهم در میبخواه اگر لذا. کرد ینم دلالت رامونشانیپ جهان معقول جنبه جزي زیچ بر ها آنی بیغ
 در ار لوگـوس  حضـور  دیبا کم دست م،یکن قضاوت زین سقراطی بیغ سروش دربارهی خیتار نهیزم

 گرید جانوران برخلاف که نامند یم» anthropos« سبب بدان رای آدم«: میریبپذ اوی عقلان شهود



 بهناز پروین و حسین غفاري     32

 با است، دهید که رایی زهایچ و شدیاند یم ند،یببب چه هر درباره بلکه .ورزد ینم قناعت تنها دنید به
ي نظـر  معرفـت  سـقراط  به هرگزی بیغي ندا یا سروش). b399، کراتولوس( »سنجد یم گرییکد

 جز بهیی جا در لذا است؛ نکردهی کمک او به زین ها دهیا شهودی حت و مثل هینظر درباره و دهینبخش
  . گشت ها دهیا شهودي معنا دنبال به دیبا وار خلسه حالات وی بیغ الهامات

 آنجـا  تا البته – داند می مند بهره گویی بیغ هنر از دیگري کس هر مانند را خود که سقراط
 و اسـت  خدایان از یکی که را آفرودیته پسر اروس که لیدل نیا به – است کافی خودش براي که

  ). a244، دروسیفا( شمرد یم واجب خود بر را توبه باشد، شر مایه تواند نمی
بنابر آنچه گفتیم اولاً، الهام متمایز و مستقل از شهود است و ثانیـاً، الهـام منبـع مسـتقل و     

افزایـد؛ بلکـه امـر     به خودي خود بر ارزش معرفتی موضـوع نمـی   شود و موثق معرفت تلقی نمی
دانستن یـک  . گردد شخصی است که تنها با استدلال و معرفت مفهومی قابل تبیین و ارزیابی می

تر از منبع سـخن   پس مهم. موضوع بدون اشراف به دلیل و منبع آن، براي هر فردي ممکن است
  .و سرچشمه معرفت، محتواي معقول آن است

لذا باید تبیینی . قابل مناقشه معرفت از نظر افلاطون است شهود عقلی که تنها منبع غیر -ج
در عین حال افلاطون در جاي . از آن ارائه داد که خود متکی به هیچ ارزش و منبع دیگري نباشد

سازد و به صـرف   جاي آثار خود به وسیله مقدمات یا قیاساتی نظریه مثل را مستدل و مبرهن می
اکثر قریب به اتفاق مفسران شـهود نـزد افلاطـون را تأییـد     . کند ها اکتفا نمی تناد به شهود آناس

مثلاً فلوطین در مورد بسائط، جریان اندیشه . اند اما معانی متفاوتی از آن را در نظر داشته. اند کرده
حـد شـد و بـه    گوید براي شناخت واحد، باید کثرت را پشت سر نهاد و وا داند و می را ناممکن می

   ).1081: 1366 ن،یفلوط( تواند به نیروي عقل تنها واحد را نظاره کند بعد از این روح می
 ـا بـا  نگیگاسـل  و نیفـا  چوني افراد ه،یبر لیام وي گاتر ،گمپرتس لور،یت او، مقابل در  نی

 یـک  بـه ی ناگهـان  شـدن  رهیخ صرفاً شهود و دارند، تقدم شهود بر کیالکتید و پژوهش که لیدل
 داراسـت  رای مختصـات ی افلاطون شهود که استی حال در نیا. 1مخالفند آن با ست،یعقلان تعلقم

  . کند یم جدا روشمند، وی عقلان مقدمه فاقد و نامستدل معرفت گونه هر از را آن که

 شهود و اسطوره -5
 بـا  را آن کـرات  به و »توسیم« هم و خواند یم »لوگوس« هم را وسیمایت رساله افلاطون

                                                         

1. (Tailer, 1955: 231) ;(Fine, 1999: 242) ;(Galsing, 1973: 122) 157: 1374 ه،یبر لیام وي گاتر(؛ و( 
)933: 1376 گمپرتس،( . 
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 مطالعه موضوع با نیاي گاتر دهیعق به). d29،c 47،d 48( سازد یم همراه محتمل یا ممکن صفت

 تواننـد  یم زین باورهای حت که دهد یم نشان و دارد مطابقت است، شدن حال در که عتیطبی یعن
 بـه  تـوس یم از افلاطون استفاده لیدل تنها نیا اما ).17/139: تا ، بیيگاتر( باشندی واقع و استوار

 بدن به تعلق از شیپ آنی زندگ و روح قتیحق فیتوصي برا دروسیفا در او. ستین لوگوسي جا
 ـم جیراي ها افسانه نوع از کهی توسیم. شود یم متوسل توسیم به  و سـاخته  و سـت ین مـردم  انی

 نباید و دارد مذهبی زبان فایدروس که باشند باور این بر مفسرین بعضی شاید. اوست خود پرداخته
 نجایا در او کهي کار اما). Crombie, 2001: 354( کرد عقلانی تبیین را آن اي اسطوره محتواي

 مختلف انحاء به توان یم رایی ها اسطوره نیچن که چرا ؛ستین شاعرانهي ساز اسطوره دهد، یم انجام
 یـان ب دار عهـده  که سقراط ولی. اند نکرده صحبتی ها دهیا شهود درباره شعرا حال به تا. کرد نییتب

  .داردی مذهب ای شاعرانه شهود بای های تفاوت شهود این پس. گوید می آن از است حقیقت
شود، به این خاطر است که راهی به جز آن براي بیـان   اگر افلاطون متوسل به اسطوره می

، تمثیلی مابعدالطبیعی است و بـراي درانـداختن طـرح آن     این اسطوره. حقیقت مورد نظرش ندارد
اي بالاتر  اي در آثار افلاطون در مرتبه بیان اسطوره. مشاهدات فراوانی انجام شده استمحاسبات و 

آیـد از طریـق نـوعی تناسـب و آنـالوژي       گیرد و آنچه را بـه لوگـوس درنمـی    از لوگوس قرار می
. ها که تنها راه معرفت به حقیقت است، در آینه میتوس انعکاس یافته است شهود ایده. نماید می باز

برهانی یعنی الهام و رویا الزاماً بیـانگر لوگوسـی در    در حالی است که شقوق دیگر معرفت غیراین 
  .کم از طرف سقراط افلاطون با مشکلی روبرو نیست ها دست قالب میتوس نیستند و انتقال آن

   ارواح گردش اسطوره -6
به نیـروي متحـد    اساس آن روح این اسطوره به منظور توصیف بیشتر ایده روح مطرح شده که بر

امـا ارابـه ارواح   . رانـان خـدایان نیـک و پاکنـد     ها و ارابـه  اسب. ران مانند است اي بالدار و ارابه اسب ارابه
پـاکی خـود     ارواح تا زمانی که. انسانی دو اسب دارد که یکی خوب و اصیل و دیگري برخلاف آن است

اختیـار بـه سـویی رانـده      دست دادن بـال و پـر بـی   گردند ولی با از  اند، در عالم بالا می  را از دست نداده
ارابـه بالـدار خـود را      زئـوس . شوند تا با جسمی سخت و سنگین برخورد کند و در آن مسکن گزینند می

بخشد و بـه دنبـالش گروهـی از خـدایان و      راند و امور جهان را نظم می پیشاپیش گروهی از خدایان می
ران در تغذیـه   هایی که اسب آلوده به بدي دارنـد و ارابـه   ارابه. فتندا خدایان در یازده گروه به راه می نیمه
ناپـذیر در بلنـدترین نقطـه از دریچـه آسـمان       ارواح مرگ. شوند ها کوتاهی وزیده، گرفتار مشقت می آن

: بیننـد  ایستند و بـا گـردش گنبـد آسـمان آنچـه را وراء آن اسـت مـی        روند و بر پشت آن می بیرون می
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ران روح  فقط به دیده عقـل کـه ارابـه   . پذیر است نه رنگ دارد، نه شکل و نه لمس موجودي حقیقی که
  ). a-d247 ،دروسیفا( آید و دانش حقیقی که مربوط به آن است، در این مکان قرار دارد است درمی

تواننـد سـر    انـد، مـی   ها تشـبه جسـته   گروهی از ارواح دیگر که در پی خدایان رفته و به آن
تواننـد   دریچه بیرون کنند و آن سوي آسمان را بنگرند؛ اما گروهی دیگر که تنها می ران را از ارابه
ارواح . بیننـد  هاي سرکش بعضی حقایق را مـی  افتند به واسطه اسب گاه سربردارند و باز می به  گاه

 لغزنـد  اند، اما به واسطه ناتوانی، در گام اول می دیگري هم هستند که با آنکه در پی دیگران رفته
فرسـا   در نهایت در آشفتگی و کـار طاقـت  . زنند افتند و به یکدیگر تنه و لگد می و بر روي هم می

کننـد و   علت آنکه ارواح این چنـین عمـل مـی   . شوند ماند و با باور تغذیه می ثمر می تلاششان بی
مشتاق درد حقیقت هستند، آن است که چراگاهی آنجاست کـه مناسـب بـالاترین قسـمت روح     

ین قانون خداي سرنوشت است که روحی که در معیت خدایی، به رؤیت حقیقت نائل آید است و ا
  . تا دوره بعد از همه گزندها مصون است

دار دانـش یـا    انـد، در تـن مـردان دوسـت     ت کردهیارواح به تناسب میزانی از حقیقت که رؤ
 بازرگانـان،  وی اس ـیس مـردان  مـدار،  قـانون  پادشـاهان  جنگـاور،  پهلوانـان زیبایی یا هنر و عشق، 

 ـغ و کاهنان در پنجم مرتبه پزشکان، و ورزشکاران  ـگو بی  و وران شـه یپ مقلـدان،  و شـاعران  ان،ی
  ). d-e248 ،همان( رندیگ یم لانه مستبد انیفرمانروا و بانیفر مردم و سوفسطائیان کشاورزان،

  تیرؤ هینظر و شهود -7
ها قطعـاَ همچـون    توصیف شهود ایدههاي مبتنی بر رؤیت براي  استفاده افلاطون از تمثیل 

بعضـی  . اي از دلایـل موجـه و مقصـود دارد    هاي خود ساخته او پشتوانه ها و اسطوره سایر تمثیل
افلاطون در تشریح . هاي شهود افلاطونی از مقایسه آن با نظریه رؤیت قابل استنباط است ویژگی

، )b46تیمـایوس،  (ت تـرین عضـو بـدن اس ـ    گیري انسان پس از سـر، کـه خـدایی    مراحل شکل
گویدکه چشم اولین  پردازد و می به تجهیز روح به اسباب و آلات لازم توسط خدایان می بلافاصله

خدایان آن نوع آتش را که نه براي سوزاندن بلکه براي فراهم ساختن . ها براي هدایت نور بود آن
خالصـی نیـز کـه     آتـش . کننـد  آید تعبیه می نور اصیل و خاص روز است که صورت جسم در می

به این منظور بافت چشـمان مـا، و بـه ویـژه بافـت      . تابد درون ماست، از دیدگان ما به بیرون می
شـود و فقـط بـه آن نـوع      تري می میانه چنان محکم و فشرده است که مانع نفوذ هر آتش غلیظ

ن پیوندد و به سبب ایـن هماننـدي آ   لذا همجنس به همجنس می. دهد آتش خالص راه عبور می
چـون همـه اعضـاء و    . آید آمیزند و در روي خطی مستقیم یک جسم واحد پدید می دو به هم می
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اجزاي این جسم نوري از یک نوع هستند، انفعال وارد بر آن همه اعضـاء و اجـزایش را یکسـان    

گیرد و در نتیجه با هر شیء خارجی که برخورد کند حرکات آن را چنان به سراسر بدن ما  دربرمی
یابد و احساسی در مـا بـه    سازد که این انعکاس از بدن ما گذشته و به روح ما راه می میمنعکس 
ایـن تبیـین، شـباهت زیـادي بـا نظریـه       ) dتـا b 45تیمایوس،. (نامیم آورد که دیدن می وجود می

فرسـتد کـه    هـایی مـی   چشم شـعاع . امپدکلس دارد که بر اساس آن هم چشم و هم شیء فعالند
 ).Kirk, Ravan & Schofield, 1983: 308) (84پـاره  (آمیـزد   شیء درمیهاي  ریزي بیرون با

امـا در ادراك حسـی   . پذیر است البته شناخت در امپدکلس به تأثیر متقابل اجسام فیزیکی تحویل
  .اي از عقلانیت است ترین عامل، درجه افلاطون مهم

یر و تقلیـدي از  ها به عنوان موجوات حقیقی و تصو رؤیت محسوسات شرط لازم درك ایده
. انجامـد  می» خود خیر«دیالکتیک به عنوان بالاترین مرتبه دانش است که در وجه کامل خود به 

ورزد، بلکـه   اساس تمثیل غار نیروي بینایی تنها به مشاهده سایه موجودات جاندار قناعت نمـی  بر 
انجام بـه دیـدن   کوشد تا نخست خود موجودات را ببیند و سپس ستارگان را تماشا کند و سـر  می

است از هنر دیالکتیک که در آن انسـان بـدون   ) تقلیدي(خود خورشید نائل شود و این تصویري 
رسـد و دسـت از طلـب بـر      ادراك حسی و تنها از طریق استدلال به هستی حقیقی هر چیز مـی 

  ). a532 ،يجمهور( دارد تا با خود عقل، خود خیر را دریابد نمی

   تیرؤ و شهودي ها تفاوت-7-1
 : است آن با متفاوت و محسوسات تیرؤ از زیمتماي امر مثل، آموزه تیکل اساس بر ها دهیا شهود

افتـد   هـا بـه بـدن اتفـاق مـی      شهود مثل در گـردش ارواح پـیش از تعلـق آن   : تجرد -الف
البته قرائنی در تمثیل وجود دارد که بر وجود نوعی جسـمانیت در عـالم بـالا    ). c247فایدروس، (

ها به واسطه طبیعت خود ایـن   بال«ها بال دارند و  هاي خدایان همچون انسان اسب. ندک حکم می
رانان خـدایان هـم    ها و ارابه اسب«). d246همان، (» قدرت را دارند که جسم سنگین را بالا ببرند
» هاي آدمیان یکی نیک اسـت و دیگـري بـرخلافش    خود نیک هستند و هم تبارشان، ولی اسب

در حقیقت، اینکه خدا موجود نامیرایی شامل جسم و روح اسـت کـه بـالطبع    «ما ا). a246همان، (
اند، خیال محضی است که بر مشـاهده و دلیـل متقنـی اسـتوار      براي همیشه به هم پیوند خورده

افلاطـون  . گر چه گریزي از این گونه سخن گفتن درباره خدایان نیسـت ). c246همان، (» نیست
جسـم و مـاده   «اولاً، . جسمانیت در خدایان و بشـر پرداختـه اسـت    به تفاوت ماده و تیمایوسدر 

ایـن در  ). b31تیمـایوس،  (» شوند و آتش شرط رؤیت جسم اسـت  ویژگی چیزهایی است که می
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قسمت اعظم وجـود خـدایان از   «ثانیاً، . حالی است که خدایان طبق فایدروس قابل رؤیت نیستند
جهان نیز بـا اینکـه جسـم دارد    ). a40همان، (» شندآتش ساخته شده تا بسیار زیبا و درخشنده با

ران صـورت   هـا توسـط ارابـه    ترین چیز به خیر مطلق است با این حـال، شـهود ایـده    زیبا و شبیه
 فایـدروس به عقیده تیلور، در . گیرد، که بخش عاقل روح و مجرد از ماده و غیرجسمانی است می

در . فلسـفی مسـئول راه خـویش اسـت    ران است، گـر چـه اسـب دوم بـه لحـاظ       خود عقل ارابه
کنـد   افلاطون بخش عاقل را به عنوان بخشـی کـه میـل و لـذت خـود را دارد مطـرح مـی        واقع

انـد،   حقایق در نور محض و خالص رؤیـت شـده  «به هر حال در این شهود ). 598: 1392 تیلور،(
نامیم و  و تن میکنیم  ایم، نه دفن شده در آنچه اکنون حمل می زیرا خود ما محض و خالص بوده

جسم انسان به هر صورتی که پـیش از  ). c250فایدروس، (» مانند گوهري در صدفش محبوسیم
  . کند تعلق روح به بدن مورد پذیرش افلاطون باشد، در شهود ایجاد تزاحم می

 ـچ هـر  وساطت بدون انیخدا و ها انسان ارواح: یواسطگ یب -ب  ماننـد ي مـاد  از اعـم ي زی
 از شـهود  زیتمـا  واقع در. کنند یم مشاهده را قیحقا خود ات،یفرض مانند مجرد و محسوس جسم

 ایـن . باشـد  یم ـ تجـرد  معلـول  خـود  کـه  است واسطه ازي ازین یب نیهم در معرفت مراتب ریسا
 و روح خـود  توسـط  حواس گذاشتن کنار بری مبن دونیفا در افلاطون سخن با هماهنگ برداشت
  ).b83( است قتیحق) دنیپژوه( مشاهده
نـام محسوسـات   . اي از ابهام دارنـد  سایر مراتب شناخت همواره درجه: وضوح و روشنی -ج

. مانند ها همان که هستند باقی می که خود آن حالی   فاقد حقیقت و قابل تغییر و تعویض است؛ در
قابـل   انـد، همـین وضـعیت را دارنـد و غیـر      ها و اسامی تشکیل یافته قول و تعریف هم که از نام

کوشد از دو جنبه وجود تنها به ماهیت حقیقی بپردازد نـه بـه آنچـه     بدتر اینکه روح می. نداعتماد
نـام، تعریـف، شـکل و    (اما هر بار هر یک از چهار عامـل دیگـر شـناخت    . نماید حواس به ما می

آنچه را به وسیله الفـاظ و علامـات ظـاهري قابـل نمایانـدن اسـت، و درکـش از        ) شناسایی خود
سـازد   نمایاند و دچار ابهـام تردیـدمان مـی    تر، به جاي حقیقت به ما می نی آسانحواس جسما راه

هـا   آمیز و سـؤال و جـواب دربـاره آن    حال بدون این مراحل ابهام عین   در). b-d 343نامه هفتم،(
این ویژگی شـهود خواننـده را بـه    ). b 344همان، (پرده مشاهده کرد  توان خود حقیقت را بی نمی

کـه بـه   ) c250 فایـدروس، (انـدازد   درخشش و وضوح آن در همه مراتب وجود مـی  یاد زیبایی و
. گیـرد  بر انسان در سیر صعودي معرفت قرار می واسطه همین صفت، متعلق حقیقی شناخت و راه

شود، باید نتیجه بگیرد که آن علت هر چیز درست و  همین که انسان به دیدار خورشید نائل می«
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در واقع وضوح و روشـنی شـهود اسـت کـه بـه اسـتدلال       ). b517 ري،جمهو(» زیبا در اشیاست

  . شود تر معرفت منجر می عقلانی در مرتبه پایین

  تیرؤ و شهودي ها شباهت -7-2
 ـرؤ هینظر سهیمقا از ،يمادي ها تیمحدود حذف با و ها تفاوت نیا رغم به اما  شـهود  بـا  تی

  :گرفت جهینت توان یم ،دروسیفا اسطوره در ها دهیا
 محسـوب  عقـل  معلـول  و رنـد یگ یم صورت عقل توسط دو هر ها دهیا شهود و تیرؤ -فال

  .واحدند نوع از متفاوت درجه دو بلکه ستند،ینی معرفت مستقل منبع دو لذا و شوند یم
. شهود همانند ادراك حسی منحصر به فرد یـا افـراد خاصـی نیسـت و عمومیـت دارد      -ب

تین کـه آن روز مـا در ملازمـت زئـوس و دیگـران در      تنها زیبایی راس ـ«: گوید شهود سقراط می
در اینکـه  ). c250فایـدروس،  (» ملازمت خدایان دیگر دیدیم، درخشش و جلاي خاصی داشـت 

توانـد   جمع بودن این ضمیر می. در اینجا به چه کسی است، مناقشه وجود دارد» ما«مرجع ضمیر 
. اندیشد لبته در زمینه فکر یونانی میحاکی از اصلی مهم در عقلانیت و شهود افلاطون باشد که ا

از . گیـرد  ، شهود نیـز صـورت نمـی   )ولو دیگري فقط زئوس باشد(به تنهایی و جدا از اذهان دیگر 
دهنده عمومیت این نـوع معرفـت باشـد، در ایـن صـورت فاصـله        سوي دیگر ممکن است نشان

. سـازد  قراط متمـایز مـی  بسیاري با حدس و یا وحی شخصی دارد و آن را کاملاً از نداي غیبی س ـ
بنابراین شهود قابلیت بیان شدن و به کلام درآمدن و تبیین عقلانی را دارد و سخن گفتن انتقال 

توانـد گشـودگی راه    سومین دلیل در نظر گرفتن ضمیر جمع، مـی . آورد به دیگران را به دنبال می
غازگاه و شرط کسب معرفـت  اساس دارا بودن شهود اولیه به مثابه آ معرفت حقیقی براي همه، بر 

بکند و ) خدایی(اگر نتواند تبعیت «. شهود، ذاتی انسانیت و حتی حیوانیت است. در این عالم باشد
فایـدروس،  (» ، در تن هیچ حیوان و انسانی جـاي نخواهـد گرفـت   ... به دیدار حقیقت نائل نشود 

d249 .( ط ضـروري معرفـت در   یابـد و شـر   تنها به انسان تخصیص مـی  منونالبته این حکم در
 ). a86منون، (شود  واسطه حقایق پیش از تعلق روح به جسم انگاشته می زندگی بشري رؤیت بی

نقطه اشتراك افلاطـون   ثئایتتوسشهود مانند رؤیت به خودي خود خطاناپذیر است و این در  - ج
هـاي   داده معرفت در نتیجـۀ حکـم دربـارة   ). Cornford, 1979: 32(شود  و پروتاگوراس محسوب می

معقولاتی مانند عینیت و غیریت و زشتی و زیبایی و . آید و تنها حکم، خطاپذیر است حواس به دست می
شوند و چون بدون درك وجود، علم به ماهیـت اشـیاء ممکـن     وجود و عدم به وسیله حواس درك نمی

هـا   د، شهود ایـده شو طور که ادراك حسی تا به حکم و بیان در نیاید معرفت محسوب نمی نیست، همان
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هـا منجـر    پیش از تعلق نفس به بدن نیز تا در سیر صعودي معرفت به مصادیق و تشخیص حقـایق آن 
  .)b62فیلبوس، (» کند دانستن شکل دایره در یافتن راه خانه کمکی نمی«گردد  نشود، معرفت تلقی نمی

. در تن اوست تحقق رؤیت مستلزم فعل و انفعالات و حرکاتی هم در نفس بیننده و هم -د
دهـد   حرکت مداوم نفس، نشان مـی . شود ها نیز مسلم انگاشته می این حرکت حتی در رؤیت ایده

که معرفـت چـه در مرتبـه ادراك حسـی و چـه در مرتبـه شـهود، خـود حاصـل فعالیـت روح و           
حرکـت  ). c 245فایـدروس، (حرکت عامل جاودانگی ارواح و خدایان اسـت  . است، نه انفعال عقل

قابــل انکــاري در شــهود دارد و ایــن اصــلاً بــا ســکون و دریافــت انفعــالی حقیقــت  نقــش غیــر
شـود، نیسـت، امـا     گونه که در حکم دیده مـی  هر چند خود شهود ذاتاً تلاش از آن .نیست سازگار

کنند و شـهود نفـوس بشـري مسـتلزم تـلاش       همه ارواح براي دیدن حقایق، حرکت و تکاپو می
لـذا بـا رنـج و جنـگ     ). a248فایدروس، (هاست  داشتن اسب نگه مضاعفی براي آرام کردن و رام

کند کـه نیـروي ادراك تـأثراتی کـه بـه       افلاطون تأکید می). Hyland, 2008: 77(همراه است 
رسند، به اقتضاي طبیعت در آدمیان و دیگر جـانوران از هنگـام زایـش بـه      وسیله تن به روح می

شود هست یا  گیرند که آنچه ادراك می چنین نتیجه می ها ولی آنان که از آن ادراك. آید وجود می
گیري را فقـط بـا گذشـت زمـان و در پرتـو کوشـش فـراوان و         سودمند است، این نیروي نتیجه

آیـد کـه شـهود در عـالم      از این بیـان برمـی  ). c186ثئایتتوس، (آورند  درست به دست می تربیت
یـک موضـوع ممکـن اسـت، و      هـاي لازم در  محسوسات بر مبناي ادراکـات حسـی و آمـوزش   

دلیل و زمینه نیست و به لحاظ معرفتی و وجودي مبانی خـاص خـود را دارد    تصادفی و بی امري
، )c85تـا   a82منون، (یابد  تحقق می منونشهودي که براي برده در ). 121: 1381قوام صفري، (

و شهود برخلاف معرفت . اي از شهود معقول در محسوس و در پایان مسیر دیالکتیک است نمونه
  . کند رؤیت جسمانی، نوعی کسب است و صرف قوه و نیرو براي تحقق آن کفایت نمی

ران  هاي بالدار و ارابه روح در تمثیل افلاطون به وحدت اسب. شهود حاصل وحدت است -هـ
تا میان نیروهاي مختلف وحدت حاصل نشـود، شـهود   ). a246فایدروس، (ها مانند شده است  آن

نظمی و ازدحام بال و پر  ارواحی که در بی: گوید طور افلاطون در ادامه می همان. نیست پذیر امکان
در نظریـه  ). b248همـان،  (یابنـد   بینند، به دیدن حقایق توفیق نمی دهند و آسیب می از دست می

. سازد رؤیت افلاطون نیز، وحدت نور خارج شده از دیده و اجسام مرئی است که دیدن را محقق می
رسـاله نهـم، انئـاد ششـم،     (اي است که افلوطین در تبیین شهود مد نظردارد  همان خصیصهاین 

از آنجـا کـه   . آورد از طرف دیگر برده با دیدن خظوط مرئی حقیقت انتزاعی را به یاد مـی ). 1081
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توان  پس می. کند از یک چیز به همه چیز سرایت می) یادآوري(طبیعت یکسان است، معرفت  همه

  .اي از وحدت هم در میان موجودات و هم میان انسان شهودگر و مشهود او شد جهقائل به در
همه ارواح . نسبیت مذکور هم وجه کمی دارد و هم کیفی. پذیراست شهود بشري نسبیت -و

پردازنـد و   خدایان به تماشاي مثل مـی . شوند ها نمی موفق به تماشاي همه یا حتی بخشی از ایده
کنند و در  اند، به واسطه تشابه با آنان، سر از ارابه بیرون می دایان تبعیت کردهارواحی که دقیقاً از خ«

توانند نگـاهی کوتـاه بـه     ها، فقط می گر چه به خاطر اسب. گیرند حرکت مدور با دیگران قرار می
کنند و بعضی از حقـایق را   گاه سر از دریچه به در می فقط گاه... حقیقت بیاندازند و گروهی دیگر 

گر چه در ایـن عبـارات خـود شـهود     ). a248فایدروس، (» دهند می  بینند و بعضی را از دست می
گذارد و تنها تماشاي مدام و بـدون   کیفیت ادراك تاثیر می برمراتب نیست، اما گویا کمیت آن  ذو

. بیند لذا هر کس به قدر طاقت خود حقایق را می. انجامد مانع به شهود کامل و مطلق حقیقت می
در پایان تمثیل  ).c-e 248 همان،(به معرفتی افراد در عالم محسوسات تابعی از این متغیر است مرت

و انطباق کیفیت رؤیت با انواع عشق، گفته شده که از ملازمان خدایان هر یک خدایی را کـه در  
 گزیند پرستند و از میان زیبایان معشوقی موافق سیرت خویش برمی آسمان رهبر او بوده است می

بنـابراین کیفیـت شـهود    ). c252همـان،  (آراید که مطابق و شبیه خداي خود شـود   و چنانش می
این تفاوت البته تناقضی . حقایق تابعی از خدایی است که رهبري گروهی از ارواح را بر عهده دارد

. الاخـتلاف اسـت   الاشتراك در آن همـان مابـه   چرا که مابه. با بساطت شهود و متعلقات آن ندارد
عقلانی روح نیسـت   نسان شهودکننده حتی در بالاترین مرتبه معرفت، مطلق و فارغ از وجوه غیرا

بـه بیـان دیگـر درجـه     . تواند به شهود مطلق همه حقایق دست یابـد  و لذا برخلاف خدایان، نمی
    .اطلاق شهود تابعی از درجه وحدت یا مرتبه وجودي آن است

 مشـهود  و شاهد انیم تأثرّ و ریتأث و مشارکتی نوع ممستلز ت،یرؤ همچون شهود گر،یدي سو از
 کننـده،  نظـاره  گـروه ي راهنمـا  و رهبـر  و مدرکـه ي قوا تیماه به بسته زین آن تیفیک جه،ینت در. است

 بـا  ،یافلاطون وجود وحدت اساس  بر که داردی مراتب شهودگر و شناسنده عنوان به انسان. است متفاوت
 ـ میگفت آنچه اساس  بر زین عقل. است متناظریی بایز و ریخ مراتب ی ق ـیحقیی بـا یز مـدركِ  لـذا  وی تجل
 ـ بـالاتر  آني وجـود  ویی بایز مرتبه انسان، نفس در عقل دنیرس تیفعل به تناسب به و است  و رود یم
 ـ مرتبه نیبالاتر به تا شود یم افزونیی بایز ادراكي برا اش یآمادگ  دسـت  قـت یحق شـهود ی یعن

افلاطون در نامـه هفـتم نیـز بـا اشـاره بـه       . است ذومراتب خود، مثل، شناسنده نیبنابرا. ابدی یم
  ). a344(داند  شباهت و خویشاوندي عالم و معلوم، آن را شرط ضروري تحقق معرفت حقیقی می
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اما به محـض جریـان یـافتن در سلسـله مراتـب      . متعلق شهود به خودي خود، مطلق است
ن زیبایی مطلق، یعنـی پـذیرفتن نسـبت بـا روح     همچنین به ادراك درآمد. یابد وجود نسبیت می

. گشـاید  بنـدي و نسـبیت آن مـی    انسان که خود در یکی از مراتب وجود جا دارد، راه را بـر رتبـه  
دهد که همواره صورت مطلق حقیقت، در عقـل الهـی    افلاطون با اسطوره گردش ارواح نشان می

   .گردد سکنی دارد و درجات معرفت بر همین مبدأ استوار می

  شهود و نور -8
نور توجیه منطقی تناسب میان رؤیت و شهود را به عنوان موضوع اصلی جستار حاضر فراهم  

براي دیدن برخلاف شنیدن و سایر حواس، عامل سومی لازم است که آن عامل همـان  . آورد می
قابلیت  کند و از سوي دیگر به چیزهاي دیدنی روشنایی است که از یک سو ما را توانا به دیدن می

تـر   هر چند حس باصره خورشید نیست، اما از بقیه حواس به خورشید شبیه. بخشد دیده شدن می
خورشید علت حس باصره است و به همین جهت . گیرد است و نیروي بینایی خود را از خورشید می

ط در طور که چشم در تاریکی قادر به دیدن نیست و فق همان. تواند آن را دریابد تنها این حس می
گردد، روح نیز تنها در پرتو هستی راستین،  قادر به شناختن اشیاست و در جهان  روشنایی بینا می

بخشد  آنچه به موجودات شناختنی حقیقت می. شود آمیخته با تاریکی در دایره پندارها سرگردان می
. کنـد  مل میسان خورشید ع حال علت شناسنده و نیروي شناسایی، ایده خیر است که به  عین  در 

طور که عقل و هسـتی نیـز    روشنایی و حس بینایی با اینکه خود خورشید نیستد شبیه آنند؛ همان
به همان اندازه کـه حقیقـت   ) 516- 514( جمهوريتمثیل غار ). 509- 508جمهوري، (شبیه ایده خیرند 

در هـر  . سازد وشن میکند، کیفیت شهود و در نتیجه آن حقیقت وجود عالم را نیز ر نور و خیر را بیان می
 )از سـایه تـا خـود خورشـید    (اي از رؤیـت نمـودي از نـور     مرتبه از وجود زنـدانیان در بنـد غـار، مرتبـه    

افلاطون در آن بخش از نامه هفتم که به مراتب شناخت اختصاص دارد، در توصیف . یابد می تحقق
هاي  عمل آوردن سنجشپس از به «: گوید آخرین مرحله از آنکه مواجهه با خود حقیقت است می

ها و تعاریف و ادراکات بصري و سایر ادراکات، و پس از آنکه معلم و شاگرد بـا   مفصل در باب نام
پرسش و پاسخ به طور نیکخواهانه و عاري از حسادت مورد مداقه قرار دادند، تنهـا در آن زمـان،   

ها در یک  سرانجام، آنگیرد،  وقتی که عقل و معرفت تلاش بشري در نهایت تلاش بشري قرار می
  ).b 344 هفتم، نامه( »کنند درخشند و همه چیز را روشن می آن ناگهانی می

 آن و هاسـت  آن همه از برتر و بالاتر هم و ها دهیا انیم در هم که داردی علت و متعلق شهود
 ـ تواند یم که شده بنا آن خواص و نور اساس بر تیرؤ هینظر .استیی بایز و ریخ مثال  ـمی پل  نای
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 در افلاطون باشد عالم همه دري واحد قتیحق گرفتن نظر در جهینت در و نامحسوس و محسوس

 ـفا در مثلاً کرده اشارهي همانند و تیسنخ نیا بهي موارد  شـاوند یخو یـا  هماننـد  کـه  روح دونی
 اسـت  شاوندیخو و مشابه عتیطب همه منون در و) b83( ماند یم آن با همواره هاست، دهیا ساحت

)d81 .(شاهد انیم وحدتی نوع و تشابه مستلزم ت،یرؤ هینظر بر منطبق خوانش اساس بر شهود 
 مراتـب  همه در کهیی بایز و ریخ نیبنابرا. کند یم نیتأم را آن نور ازي ا درجه که است مشهود و

. هاسـت  آن بـه  معرفـت  تعلـق  شـرط  هم و موجودات وجود علت هم است،ي جار وي سار وجود
ی عن ـي یوجود نور نیا یافتن شدت زانیم به و است صادق زیني بشر سنف مورد در اصل نیهم
 ـپ را وجـود ) باتریز و بهتر( تر ینوران یا بالاتر مرتبه ادراك و مواجهه امکان نفس ،ییبایز و ریخ  دای
  .دارد قرار محسوسات عالم در ها دهیای نیبازب و معقولات شهود آن تینها در که کند یم

  گیري جهینت
 بـر  شـهود . شـوند  یم شناختهی عقل شهود به تنها که هستندي مجرد و معقول ادافر ها دهیا
 نـواقص  و هـا  تیمحـدود  از کـه  اسـت ی عقل تیرؤ افلاطون، آثاري محتوا وی زبان قرائن اساس
 آن مانند حال نیع در و مبرا ابهام، و تکون و ریتغ و ثبوت در وساطت مانندی حس ادراكي وجود

. است وحدت معلول و حرکت و فعل مستلزم ر،یپذ تینسب ر،یخطاناپذ ،یعموم اثبات، در واسطه یب
 انسـان  بـه  تنهـا  کـه  است مشهود و شاهدی عنی وجود، از مرتبه دو مواجهه حاصلي ریپذ تینسب

 ـجري ضرور شرط شهود نکهیا با ب،یترت نیا به. دارد اختصاص  وي بشـر  معرفـت  تحقـق  و انی
 در ثبـوت  و اثبـات  مقام در است، طیبس و مطلق دخو ذات در و شود یم محسوب آني بنا سنگ

 معرفـت  مراحـل  ریسـا  بـه  مسبوق است، آن ازی بخش محسوسات، عالم در اتیح که انیجر نیا
  . است فهم وی حس ادراك و الیخی یعن

 هـم  افلاطون،ی شناس یهست و تیرؤ در نوری عل نقش به توجه با و مختصات نیا با شهود
 ـ را آن کثرت نیع در عالم وحدت  ازیی بـا یز و ری ـخي ریناپـذ  انفکـاك  هـم  و سـازد  یم ـی متجل
  .دهد یم نشان رای شناس معرفت
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