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ِ ِِاخلاق   اتیحِحرمت 

 9/7/3196تاریخ دریافت:  1جعفر فلاحی
 52/8/3196تاریخ پذیرش:  
  

ِچکیده
اعم از  اتیمختلف ح یها صورت یحام  ـستریآلبرت شوا ۀپرورد ـ اتیاخلاق حرمت ح

آرتور  ،گرید یدارد. از سو تأکید اتیاست و بر حفظ و حرمت به ح یربشریو غ یبشر
 نیمقاله به ربط و نسبت ب نیاز آن است. ا یریگ و کناره اتیشوپنهاور معتقد به انکار ح

بر  یمبتن اتیحرمت ح یی. از سوپردازد یم شوپنهاور یها شهیو اند اتیاخلاق حرمت ح
است که نشان از مشابهت  یئو جز یانضمام یها بر تجربه تأکیدو  اتیمعطوف به ح ۀاراد

آلبرت  گرید یشوپنهاور دارد. اما از سو یو روش یکیزیمتاف یاز مبان یریرپذیبا و تأث
 ۀاراد» ی  شوپنهاور میهاز مفا ایپو یریبا تفس ات،یمبدع اخلاق حرمت ح تسر،یشوا

خلاف  ، بر«معطوف به محبت ۀاراد»بر  تأکیدو  ،«یریکنارگ»و  «اتیمعطوف به ح
خاص  یها زهی. انگبرد یم اتیبر حفظ و حرمت ح تأکیدو  اتیح دییشوپنهاور راه به تأ

و  یاخلاق یدر مباد شمندیدو اند نیا نیاند. بنابرا قابل مشاهده انیم نیاو در ا یاتیاله
ند. از ا کاملًا متفاوت شانیها هیو عمل خود بر نظر یزندگ یدر ابتنا زیو ن یهنجار قاخلا

 ۀنیشیپ ریتأث گرید یو از سو اتیبر اخلاق حرمت ح تسریشوا یحیمس یمباد ریتأث ییسو
 مشهود است. اتیانکارش در باب ح جهیاو به جهان و در نت ینیشوپنهاور بر بدب یروان

ِهاِکلیدواژه
  یشناخت انسان اتیاله تسر،یآلبرت شوا ت،یحیآرتور شوپنهاور، مس ات،یاخلاق حرمت ح
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ِمقدمه.۱ِ
آلبرت شوایتسر  ،بیستم سدۀپروتستان و فیلسوف  متألهنامی است که  1حرمت حیات

حیات گذاشت. او در عمل و نظر بر دیدگاه  دربارۀبر دیدگاه اخلاقی خود  ،(3872-3962)
کیداخلاقی خود   فلسفۀ، از واژگان 2«معطوف به حیات ارادۀ»و « حیات»داشت.  تأ

ی شوایتسر همدلی ها نوشته. اگرچه در اند یاخلاقمفاهیمی مهم در این دیدگاه  شوپنهاور،
، با این حال خورد ینمبه چشم  ـفیلسوف متقدم بر او ـآرتور شوپنهاور  فلسفۀآشکاری با 

 ارادۀاز او بوده و دلالت متافیزیکی مفهوم  متأثرادعا کرد که شوایتسر از وجوهی  توان یم
معطوف به حیات بیش از هر چیز یادآور شوپنهاور است. در این مقاله کوشش شده است به 

پاسخ  سؤالی این دو پرداخته شود. همچنین به این ها مشابهتشوپنهاور بر شوایتسر و  ریتأث
 .شود یمچه عواملی از شوپنهاور جدا  ریتأثداده شود که راه شوایتسر از کجا و تحت 

ِمعطوفِبهِحیاتِارادۀتِوِاخلاقِحرمتِحیاِ.2
مضمون ساده و صریح این اصل اخلاقی احترام به هر نوع حیات در جهان  پیرامون ما و 

ی از آن است. تعریف مبنایی شوایتسر از این اصل اخلاقی آن دار نگهتلاش برای حفظ و 
 Schwitzer)« بد است خوب و تخریب و امتناع از حیات   حفظ و تقویت حیات  »است که 

ی. از بند دستهی و بند قاعدهمثال است، نه  صرفاً  دهد یم. آنچه بیش از این ارائه (309 ,1987
ی حیات برخاسته از ترجیحات ذهنی ها گونهنظر او قائل شدن به هر شکلی از اولویت بین 

. حرمت حیات تبعیت از شود یماز ما انجام  شان فاصلهبر مبنای  صرفاً فرد است و 
وجوه کردار  همۀاست که بر « وضعیت روانی»نیست، بلکه داشتن یک  ی از قواعدا مجموعه

ی را هم باید افزود کوار مک. این نکته از (Schweitzer 1987, 316) گذارد یم ریتأثانسان 
ی محض آن به کار رفته شناس ستیزحیات در اینجا به چیزی عام و اعم از معنای  کلمۀکه 

 (.553، 3178ی کوار مکاست )
ی برای حرمت حیات قائل نیست. باید بین ضرورت و اخلاق یکی ا محدودهشوایستر 

را انتخاب کرد. اگر به حکم ضرورت به موجودی زنده آسیبی وارد شود تقصیر و جرمی بر 
ی حیات نیست و خود به این تزاحم اشاره ریناپذ بیآسفرد خواهد بود. البته او مدعی  عهدۀ

کید، اما کند یم  ن محدود است که فرد فشار آنها را بر خود بپذیرد.ش بر مرزهایی چناتأ
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ی نظری و عملی متنوعی شهره بود، با این حال اخلاق حرمت ها حوزهشوایتسر در 
را  ام یزندگبنیان و سمت و سوی » دیگو یمحیات بیش از هر چیز برای او اهمیت داشت. او 

اخلاقی  دییتأضمن ی یافتم که اصل حرمت حیات را کشف کردم، اصلی که متا لحظهدر 
ی مختلف نظر ها حوزه. به رغم این که شوایتسر در (Schweitzer 1990, 223)« جهان بود

و عمل دستی داشت، مایل بود بیش از هر چیز به خاطر اخلاق مبتنی بر حرمت حیات در 
اهمیت این اصل حیاتی در  دهندۀ که این خود نشان (Barsam 2008, x)بماند  ها خاطره

 ندگی اوست.تفکر و ز
حیوانات از کودکی در شوایتسر وجود  دربارۀ مثلاً اگرچه حفظ و حمایت از حیات 

ملات جدی که منجر به سامان دادن تفکرات أ(، ت35-33، 3174داشته است )دانیل 
. چند گردد یمحول این مفهوم شد به چالش جنگ جهانی اول باز اش یفلسفاخلاقی و 

ملاتی أکه جنگ جهانی اول آغاز شد و ت گذشت یمسالی از شروع کار طبابت او در آفریقا 
 تمدن فلسفۀدر او جوانه زده بود رشد کرد. همین امر او را به نگارش کتاب  3899که از 

 تمدن و اخلاق است. بارۀملات او در أی از تا عمدهواداشت که حاوی بخش 
جنگ جهانی اول ذهن شوایتسر را به خودش مشغول کرده  پیش از ها سالی که ا لهئمس

رو  وقفه یبسیری  پنداشت یمبود ارتباط تمدن و اخلاق و عقلانیت بود. به رغم آن که بشر 
شوایتسر بر این باور بود  همعصر. بشر دیرس یمبه پیشرفت دارد، واقعیت خلاف آن به نظر 

عقلانی و اخلاقی به جایگاهی  جنبۀز که هم در دانش و فناوری در حال رشد است و هم ا
بر  صرفاً بشر  ۀیتکوالا رسیده است. اما شوایتسر معتقد بود که از وجوه عقلانی و اخلاقی 

 ی پیشینیان است و این میراث گذشتگان در حال تباهی استها اندوختهدستاوردها و 
(Schweitzer 1990, 145-146)زمانۀبشری در  . در واقع او متوجه ایرادی اساسی در تمدن 

را با عبارتی به این مضمون آغاز کرد که امروز  تمدن فلسفۀخودش شده بود، چنان که کتاب 
فهمیدم که  دیگو یم. شوایتسر (Schweitzer 1987, 1)شاهد فروریختن بنای تمدن هستیم 

وقایع را  همۀی ها شهیری در تفکرمان است و ا فاجعهموجود در تمدن برخاسته از  فاجعۀ
 ,Schweitzer 1990)حیات دنبال کرد  دربارۀتا علل معنوی ناشی از نگرش رایج  شد یم

راه پیشرفت و تعالی به طور خودکار که نسل معاصرش به خطا پنداشته  بود. او معتقد (147
طی خواهد شد، حال آن که رشد علمی و فنی به معنای رشد اخلاقی نیست و برای تحقق 
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 .(Schweitzer 1990, 16)ر و طرحی داشت ی اخلاقی باید فکها آرمان
، در این دوره سخت در پی یافتن جایگزینی اساسی دیگو یمشوایتسر، چنان که خود 

. سرانجام طی سفری که بر رودخانه اگوئه در آفریقا داشت و مشغول بودتفکر  نحوۀبرای این 
انه، ناگاه به مفهوم ی آبی بر روی رودخها اسبشنای  صحنۀدر این باره بود، با دیدن  تأمل

بنیانی اخلاقی برای تمدن بشر  تواند یمرسید و پنداشت که این مفهوم « حرمت حیات»
 دییتأ. خلأ مورد نظر شوایتسر در تمدن جدید فقدان (Schweitzer 1990, 155)باشد 

 .بوداخلاقی حیات 
 واسطه یب را به لحاظ متافیزیکی اصلی اولیه،« معطوف به حیات ارادۀ»آلبرت شوایتسر 

معطوف به حیات را نه تنها مبنای  ارادۀ. او (Schweitzer 1987, 55) داند یمو نامشروط 
. در واقع (Schweitzer 1987, 236) شمرد یمآغاز تفکر فلسفی  نقطۀپدیدارها، بلکه  همۀ

یی برای عقل در شناخت جهان قائل است و معتقد است آخرین ها تیمحدودشوایتسر 
: میکن یمبه شناخت درآید امری است که آن را در درون خود تجربه  تواند یمحقیقتی که 

 ی مرموز از آن استا جلوهمعطوف به حیات و این اصلی است که جهان  ارادۀ
(Schweitzer 1987, 76) طوف به حیات از نگاه مع ارادۀی بعدی دوباره به ها بخش. در

 .میگرد یمشوایتسر باز

 بهِحیاتِمعطوفِارادۀشوپنهاورِوِِ.3

جهان اثر او  نیتر مهم. بودنوزدهم در اروپا  سدۀدوم  مۀینشوپنهاور از اندیشمندان مطرح در 
 3863نوشت، گرچه تا حدود سال  3839است. او این اثر را در سال  همچون اراده و تصور

نوزدهم بلند شد.  سدۀشوپنهاور در اواخر  آوازۀاقبال چندانی به خود ندید. بنابراین 
ی فیلسوفان معاصر خود همانند هگل و ها شهیاندو بر  ستود یمشوپنهاور کانت را بسیار 

کیدبیان آنها نقدهای فراوانی داشت. او  نحوۀ ی ذهنی را بسیار ها مقولهکانت بر سوژه و  تأ
ما  به نفسه یفمحتویات تجربه را امر  دیگو یماما کانت را در آنجا که  ،دانست یممهم 

را به خوبی نشناسانده است،  نفسه یف. شوپنهاور معتقد است کانت امر کند یمنقد  دهد یم
 نفسه یف. در واقع امر داند یم نفسه یفبنابراین دستاورد عظیم خود را شناساندن صحیح امر 

، 3191نیست )مگی  دهد یمیک عین نامرئی مستقر در آن بیرون که محتوای تجربی را به ما 
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جا شروع کرد که در جهان اعیان و اذهان مستقل کانت از این دیگو یمشوپنهاور  (.313-5
آغازی مبتنی بر این  نقطۀبود. چنین  3شروع شوپنهاور تصور نقطۀوجود دارند، حال آن که 

(. 323، 3191باور است که دو جهان مستقل از هم به نام ذهن و عین وجود ندارند )مگی 
. از سوی دانست یمذهن  حوزۀی ذهن و مربوط به ها مقولهشوپنهاور زمان، مکان و علیت را 

ک یا رابط بین جهان و ادرا حلقۀو در نتیجه علیت را  دانست یمجهان ماده را علیت  ،دیگر
(. بنابراین تمامی جهان اعیان تصور 17، 3188)شوپنهاور  شمرد یمشناخت ما از جهان 

فریب و وهم هم نیست، چرا که جهان   ۀیپااست و برای همیشه مشروط به ذهن. اما بر 
واقعی است  کاملاً  سازد یمعلیت  آشکار  منزلۀشده در زمان و مکان که خود را به  ادراک

 (.43، 3188)شوپنهاور 
 ردیگ یم. او به کانت ایراد کند یمشوپنهاور توجه خود را به بدن معطوف  ،از سوی دیگر

به این توجه نکرده که این حس درونی در درون کالبد ما  ،که اگر چه به حس درونی پرداخته
(. شناخت درونی ما از خودمان با شناخت از اعیان 364، 3191قرار گرفته است )مگی 

الامری، با  ست. این شناخت اگر چه شناخت پدیداری است و نه نفسبیرونی متفاوت ا
معنای کلمه  نیتر قیدقنفسه به  شناخت سایر اعیان متفاوت است. هر گونه شناخت اشیاء فی

(، با این 723-749، 3188ناممکن است و شناخت با پدیدارها سروکار دارد )شوپنهاور 
ی است و در این میان نیب درونواقعیت مسیر مسیر به سوی شناختی از کل  نیتر محتملحال 
ی بر ما روشن ورز اراده(. حقیقت 379، 3191ی ما سرنخی مهم است )مگی ورز اراده

گفت بدن همانا  توان یمند و ا نیست. تحریکات اراده و حرکات بدن همواره لازم و ملزوم
(. یکسانی 381، 3191)مگی  شوند یماراده است؛ آنها یک چیزند که به دو طریق شناخته 

گاهی  تواند یماراده و جسم  ، از طریق شناخت غیرانتزاعی، به سطح واسطه یباز طریق آ
شناخت  نیتر میمستقچون  ،شناخت انتزاعی منتقل شود. با این حال قابل اثبات نیست

به این ترتیب شوپنهاور  (.353-353، 3188است. جسم عینیت اراده است )شوپنهاور 
 :دیگو یم. او دیگشا یمالامری  به جهان نفسراهی 

گاهی   در مورد هر ورود ناگهانی  یک عمل  اراده از اعماق تاریک وجود درونی  ما به آ
رخ  شود یمکه بیرون از زمان واقع  نفسه یف ءشناسنده یک گذار مستقیم به پدیدار شی

نفسه  فی ءپدیدار شی نیتر واضحو  نیتر کینزد صرفاً . از این رو عمل اراده در واقع دهد یم
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 (.683، 3188)شوپنهاور  .است

که اراده را  کند یمو اعلام  دهد یمپدیدارها تسری  همۀاراده را برای  ه بودن  نفس یفشوپنهاور 
از طریق شناختی درونی و تسری آن به سایر  توان یم. او معتقد است داند یم نفسه یف ءشی

او طرفدار  ،بیرون از خود را هم شناخت. به بیان دیگر زندۀموجودات سرشت موجودات 
نه شناخت این  ،الامر جهان بیرونی از طریق شناخت خودمان است شناخت نفس

 الامر از طریق شناخت جهان بیرونی. نفس
و آنجا  رود یمشوپنهاور اراده به چند معنا به کار  شۀیانداین را باید در نظر داشت که در 

منظورش غیر از معنای شخصی آن  کند یمه عنوان امری متافیزیکی استفاده که او از اراده ب
این نام او برای نیرویی است که ساختمان و حرکت » ،دیگو یماست. چنان که برایان مگی 

گرفته تا چرخش مداوم ذرات زیراتمی،  ها کهکشانهمه چیز در عالم، از چرخش کیهانی 
به  توانست یم( و معتقد است که شوپنهاور 394-391، 3191)مگی « ندا ی آنها مثال

از اصطلاح انرژی استفاده کند تا کمتر مورد سوءفهم قرار گیرد.  مثلاً جای اصطلاح اراده 
شوپنهاور در هنگام سخن گفتن از اراده در موجودات زنده آن را میلی مفرط، کور و 

 (.572، 3188)شوپنهاور  داند یمناپذیر به سوی حیات  مقاومت
معطوف به حیات در همه جا احساس پوچی  ارادۀاین نیرو یا  مشاهدۀهاور از شوپن

آن در عالم بشری و  جۀینتکه در  داند یم هدف یبمعطوف به حیات را کور و  ارادۀ. او کند یم
 ارادۀ! او ارزش یبحیوانی کشاکش، خون و رنج حاصل شده است، آن هم برای چیزی 

(. شوپنهاور 854، 3188)شوپنهاور  داند یممعطوف به حیات را همچون حماقت و فریب 
ند و ا که در سراسر جهان در همین لحظه هزاران جانور در حال دریده شدن کند یمیادآوری 

 بخش یشاد. بنابراین معتقد است حیات امری داند یمهمین را برای هولناکی جهان کافی 
که ایوب به زادروز خود  دخوان   یمخودش آن بخش از کتاب ایوب را نیست. او در روز تولد 

 (.3351، 3188! )شوپنهاور فرستاد یملعنت 
. شوپنهاور در بررسی دانند یم شفقتاخلاق را  حوزۀدیدگاه مهم شوپنهاور در 

: خودپرستی، بدخواهی و میل به کند یمکردارهای بشری سه غایت را برای آنها معرفی 
و عنوان  داند یمی اخلاقی ا زهیانگ(. از این میان سومی را 11، 3189ن )تنر سعادت دیگرا

سه  دربارۀ. البته این را هم باید در نظر داشت که بیان شوپنهاور گذارد یمبر آن را  شفقت
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ی به انجام آنها نیست. در بیان علت این ا هیتوصغایت کردار توصیفی است و منظور او 
معطوف به حیات و  ارادۀکردارها هم باید گفت که او وجود خودخواهی در بشر را بر بنیان 

 کند یمدر امر ناپدیداری )اراده( توجیه  ها انسانوجود شفقت در بشر را بر بنیان یکی بودن 
حث اخلاقی او توصیفی یا به (. البته همان طور که گفته شد این ب569-567، 3191)مگی 

که مردم  کند یم( زیاده توصیفی است. او توصیف 572، 3191قول برایان مگی )مگی 
. کند یمیا منع  دهد یم، و نه دستور کند و نه سرزنش می، نه ستایش کنند یمچطور عمل 

 البته خواهیم دید که شوایتسر هم همین نقد را به اخلاق شوپنهاور دارد.
معطوف به حیات را در  ارادۀمنفی است. او گرچه  کاملاً حیات  دربارۀر نظر شوپنهاو

، معتقد است که عمل خردمندانه در برابر حیات نفی آن کند یمجاندارن مشاهده  همۀ
که البته این به معنای موافقت با  ـ« حرمت حیات»و نه  ،نه حمایت از حیات ،است

 خودکشی نیست.

ِمقایسهِ.4
ِزیکمشابهتِدرِمتافی4-۱ِ

پذیرفته است، اگرچه دان کیوپیت در بیان  ریتأثشوپنهاور آشنا بوده و از آنها  یشوایتسر با آرا
(. مقصود این نوشتار 357، 3183)کیوپیت  کند یماستفاده « احتمالاً »از قید  ریتأثاین 

شوپنهاور بر اخلاق حرمت حیات نیست، با این حال باید گفت  ریتأثنشان دادن  صرفاً 
 .رسد یمتاثیرگذاری ایجابی و سلبی به نظر مسلم 

اشارات واضحی از جانب شوایتسر دال بر این تاثیرگذاری وجود دارد. آلبرت شوایتسر 
در مجامع اهل  خصوصاً زیادی  مندان علاقهشوپنهاور  فلسفۀکه  ستیز یمیی ها سالدر 

نوزده در هنگام  سدۀی آخر ها سالدر آلمان و انگلیس داشت. شوایتسر جوان خود در  تفکر
 گوته و شوپنهاور پرداخت فاوستنیچه،  دربارۀیی ها یسخنران ارائۀاقامت در پاریس به 

(Schweitzer 1990, 29) یی است که ایرادهای اخلاقی تمدن جدید ها سال، و این همان
ی شرق ها شهیاندبه ادیان و  اش علاقه دیگو یم. او کنند یمو هویدا رفته خود را بر ذهن ا رفته
(. شوایتسر در خلال Cicovacki 2009, 33)آثار شوپنهاور بوده است  مطالعۀ واسطۀبه 

و اگرچه حجم این مطالب چندان زیاد  پردازد یمبه شوپنهاور  صراحتاً آثارش در جاهایی 
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ی ها شهیاندکه او نظام اخلاقی خود را تا حدی در نقد و پاسخ به  دهند یمنیست، نشان 
 ,Schweitzer 2009)اندیشمندانی همچون شوپنهاور و نیچه ساخته و پرداخته کرده است 

ی او ها شهیاندبه نام شوپنهاور و  صراحتاً گرچه  ،ییها بخشن در ای. علاوه بر (123-134
 حال گفتگو با شوپنهاور است. فهمید که او در توان یم ،شود ینماشاره 

از این نکته یاد کرد که هر دو کار  توان یمدر بیان مشابهت و همراهی این دو اندیشمند 
شوایتسر  دربارۀشوپنهاور به این نکته اشاره شد و  دربارۀفلسفی خود را از کانت آغاز کردند. 

دین  کانت اختصاص  فۀفلسفلسفه را به  حوزۀدانشگاهی خود در  رسالۀهم باید گفت که او 
 لۀئمسکرد. با این حال اشاره هر دو به ادیان شرقی  علاقۀبه  توان یمداد. علاوه بر این 

 .شود یماست که در زیر به آن پرداخته  تر قیعممشابهت این دو در مفاهیم و اصولی 
معطوف به  ارادۀ»نخستین مفهوم  یادآور  شوپنهاور در اخلاق حرمت حیات همان 

گوستین « اراده»است. ابداع مفهوم « حیات . (Barsam 2008, 7) دانند یمدر فلسفه را کار آ
گوستین  شاید همان کاری  ـی خود پدید آورد شناس انسانپیوندی بین الهیات و  خواست یمآ

ور و . شوپنهادید یمالهی  ارادۀبنابراین نیروی اراده را انعکاسی از   ـکه مد نظر شوایتسر بود
ی در باور اتیحنوزدهم نوعی  سدۀپس از او شوایتسر به این مفهوم پرداختند. در اواخر 

 نیتر مهمآورد که برگسون از  ی استعلایی کانتی سر برباور دهیای علمی و باور مادهواکنش به 
 ارادۀکشف و درک نیروی حیات، که دارای قرابت با  باوران اتیح. از نظر بودی آن ها ندهینما

ی ها استدلالنه با مفاهیم و  ،افتی یمعطوف به حیات شوایتسر است، با شهود امکان م
 انتزاعی.

 ریتأثو بنابراین  دیگو یممعطوف به حیات  ارادۀشوایتسر در چنین بافتی سخن از 
شوپنهاور اراده را اصلی  ،بر او قابل انکار نیست. چنان که دیده شد باوران اتیحشوپنهاور و 

کید، و ستدان یمیگانه در پس جهان پدیداری  معطوف به حیات  ارادۀشوایتسر بر  تأ
 حوزۀ. این اراده نزد شوپنهاور چیزی اعم از کند یمشوپنهاور  شۀیاندمتافیزیک او را مدیون 

ور و معطوف ی کا ارادهاز  فتگ یمو جانوران سخن  ها انسان، با این حال وقتی از بودزیستی 
. اراده نزد شوایتسر محدود به موجودات زنده است. شوایتسر همچون درک یمبه حیات یاد 

پدیدارهای  همۀکه مبنای  رسد یمشوپنهاور با قیاس سایر موجودات با خود به این نتیجه 
یک  جلوۀ. بنابراین همه چیز (Schweitzer 1987, 308)معطوف به حیات است  ارادۀزنده 



 323       اتیاخلاق حرمت ح

 معطوف به حیات. ارادۀ چیز است:
معطوف به حیات هم به  ارادۀی شوپنهاور و شوایتسر در رسیدن به ها یشناس روش

ی به جای مفاهیم انتزاعی ئنوعی با هم مشابهت دارند. شوپنهاور بر تجارب خاص و جز
کید . دیگشا یمی درونی معطوف به اراده را ها تجربه دربارۀدارد و به این وسیله باب بحث  تأ

در بند مفاهیم انتزاعی گرفتار نیاید. او معتقد است که  کوشد یمشوایتسر نیز همچون او 
. روایت (Schweitzer 1987, 308)از عقلانیت و شناخت است  تر عیوسچیزی  4تفکر

بر روی  اش یشهود تجربۀملاتش که منتهی به مفهوم حرمت حیات شد و أشوایتسر از ت
 نکته دارند. اگوئه دلالت بر همین رودخانۀ

شوایتسر مخالف آن است که اخلاق را بر شناخت حاضر از جهان بنا کنیم. او معتقد 
 ؛رسند یماست که بسیاری از باورهای ارزشمند ما ویژگی عاطفی دارند و غیرعقلانی به نظر 

معطوف به  ارادۀ تجربۀ دربارۀ تأملچون برخاسته از دانش نیستند، بلکه برخاسته از 
. بنابراین (Schweitzer 1987, 80–81)ه فراتر از شناخت ما از عالم است ند کا حیات
حیات مبتنی کنیم که در آن شهود و احساسات هم  دربارۀرا باید بر دیدگاهی  مان اخلاق

معطوف به حیات نه از  ارادۀدخالت داشته باشند. در واقع او معتقد است که شناخت ما از 
 ,Schweitzer 1987)اختی مستقیم و درونی است جنس شناخت اعیان مادی، بلکه شن

گاهی ماست. با این حال او به  نیتر واسطه یب. شوایتسر معتقد است (281-2 چیز برای ما آ
که چیزی از آن  داند یمچون کوژیتو را امری انتزاعی  ،دکارت و کوژیتوی او هم نقد دارد

خلاف آنچه  . بر(Schweitzer 1990, 156) شود ینمانسان با جهان عاید  رابطۀبرای 
 ،سرآغاز تفکر آن است که انسان وجود خود را نه به عنوان امری مفروض ،پندارد یمدکارت 

 .(Schweitzer 1990, 157) کند یمبلکه چونان امری اسرارآمیز تجربه 
برای  6«نگرش به حیات»ی و نیب جهانیا  5«نگرش به جهان»شوایتسر از دو اصطلاح 

بر خلاف نظر  ،معتقد است باید او. کند یماخلاقی خود استفاده  ـ گاه عقلانیبیان مبنای دید
افراد  غالباً . در واقع (Schweitzer 1987, 271)غالب، نگرش به حیات را اولی دانست 

حیات رقم  دربارۀ شان دگاهیدتا به این ترتیب  کنند یمجهان را تعیین  دربارۀ شان دگاهید
حیات باید مبنایی برای نگاه به جهان باشد. جهان و حیات رازی  بخورد. حال آن که نگاه به

هستند که باید خیال شناخت عینی و بیرونی از آن را از سر به در کرد. از نظر شوایتسر 
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معطوف به  ارادۀ دییتأ زادۀکه این نگرش خود  شود،اخلاق باید بر نگرش به حیات مبتنی 
معطوف به حیات فراتر از مشاهدات و  ارادۀحیات است. شناخت درونی فرد از 

 از جهان بیرونی است. شیها افتیدر
. او با ردیگ یممعطوف به حیات حرمت حیات را نتیجه  ارادۀشوایتسر از درک درونی 

من حیاتی هستم »، یعنی از این که آغازد یممعطوف به حیات  ارادۀنقد کوژیتوی دکارت، از 
که روشن است ماجرا نیست، چرا  همۀاما به باور او این  «.ی معطوف به زیستن دارما ارادهکه 

شروع خود برای بنا کردن اخلاق را این  نقطۀکه من در انزوا امکان زیستن ندارم. بنابراین او 
حیاتی با  احاطۀی معطوف به زیستن دارم و در ا ارادهمن حیاتی هستم که : »داند یمگزاره 

. شور حیات و ترس (Schweitzer 1990, 156)« رمب یمی معطوف به زیستن به سر ها اراده
از نابودی در بیرون از من هم وجود دارد و همین نکته راهبر به حرمت حیات است. اخلاق 

 همۀمعطوف به رفتار مسئولانه در قبال  ارادۀمعطوف به حیات را به  ارادۀمتضمن آن است که 
 موجودات گره بزنیم و این معنای حرمت حیات است.

همان  تمدن، فلسفۀمثل  اش یفلسفدر آثار  خصوصاً آغاز متافیزیک شوایتسر،  نقطۀ
ی آنها با هم متفاوت است، تا ریگ جهینتآغاز شوپنهاور یعنی مفهوم اراده است. اما  نقطۀ

حیات و اخلاق معطوف به حیات را در برابر هم  حوزۀدیدگاه آنها در  توان یمجایی که 
 قلمداد کرد.

ِمفارقتِدرِدیدگاهِاخلاقی4-2ِ
شباهت فراوانی با  ،که اخلاق حرمت حیات بر آن مبتنی است ،متافیزیک آلبرت شوایتسر

متفاوت  جۀینتمتافیزیک شوپنهاور دارد. با این حال این دو اندیشمند از این مبانی دو 
ی تفاوت حیات. بررس دییتأو شوایتسر به  ،برد یم. شوپنهاور راه به انکار حیات رندیگ یم
 ی این دو اندیشمند و دلیل تفاوت آنها جالب توجه است.ها دگاهید

رنج ذاتی  : »سدینو یم. او دانند یم وسیمأآرتور شوپنهاور را اندیشمندی بدبین و 
جاودانی آن را با  سرچشمۀ، بلکه هر کسی شود ینمزندگی است، لذا از بیرون بر ما نازل 

 ارادۀفرد انسانی تجسم  ،(. از نظر شوپنهاور132، 3188)شوپنهاور « کند یمخود حمل 
و ارضانشدنی است. به  هدف یباما این اراده یک تقلای کور،  ،معطوف به حیات است

 همین خاطر سرنوشت فرد از پیش محکوم به نارضایی و نومیدی و ناتوانی است.
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خشنودی و . او معتقد است که داند یمشوپنهاور خوشبختی را امری سلبی و زودگذر 
(، بنابراین نیاز و 591، 3191ند از رفع یک نیاز یا توقف یک درد )مگی ا لذت تنها عبارت

و خوشی و لذت سلبی. بنابراین  اند یجابیا. نیاز و درد اند یخوشمیل شرط هر گونه لذت و 
آدمی  ،ناخشنودی وضع عادی ماست. شوپنهاور معتقد است که اگر نیازها هم برطرف شوند

(، بنابراین ما بین نیاز و کسالت گرفتاریم و 154، 3188)شوپنهاور  افتد یمکسالت  ۀورطبه 
درمان ما هم گرفتاری بین نان و سیرک است: اولی برای کاستن از گرسنگی و دومی  نسخۀ

 برای کاستن از کسالت.
. او داند یمو غیرمسئولانه  لوحانه سادهی بشر در چنین وضعی را نیب خوششوپنهاور 

، ها گاه شکنجه، ها زندان، ها مارستانیبرا به  ها انسان نیتر نیب خوشقد است که اگر معت
ی پر از رنج ببریم، آنها دیگر نخواهند ها گوشه، میادین نبرد و اعدام و سایر ها خانه برده

و مگر نه این است که دانته مصالح دوزخ  ،توانست خونسردانه به وضعیت بشر نگاه کنند
(. بنابراین او وضعیت بشر و 155، 3188ای واقعی ما آورده است )شوپنهاور خود را از دنی

 .داند یمسایر جانداران را در این عالم دهشتناک و آمیخته به رنج 
شوپنهاور به  فلسفۀ. درک داند یمخود را امکانی برای دوری از رنج  فلسفۀشوپنهاور 

که به پوچی و ناچیزی زندگی خود پی ببرد و  آورد یمباور خود او این امکان را برای فرد پدید 
(. منظور او نه 597، 3191کند )مگی  7یریگ کنارهمعطوف به حیات  ارادۀاز بندگی 

و به  خورد ینمی را ورز ارادهخودکشی، بلکه رسیدن به وضعیتی است که در آن فرد فریب 
به دین غوری در  تقاداع یب. شوپنهاور  شود یمو مستقل  ردیگ یمعبارت دیگر از آن کناره 

ی ریگ کنارهاحوال و زندگی زهاد و عرفا کرده و معتقد است آنچه برای آنها کمال است همین 
او تنها راه برای رسیدن به این مقصود  فلسفۀکه  ردیگ یمنتیجه  تاً ینهای است و ورز ارادهاز 

هبر فرد به سوی داری، هنر و نیکوکاری را نبوده است، بلکه در طول تاریخ اشکالی از دین
 (.599، 3191)مگی  اند بودههمین هدف 

نگاه شوایتسر به دهشتناک بودن سیر رخدادهای عالم کم از دیدگاه شوپنهاور ندارد. او 
تزاحم  عرصۀبا شوپنهاور موافق است که جهان مملو از رنج و مرگ است. شوایتسر جهان را 

کنار حیات بشری و طبیعی نزاع برای  . در گوشه ودینیب یمی معطوف به حیات ها ارادهبین 
حیات باید  ادامۀی او در آفریقا که در آن آدمی برای حفظ و ها تجربهحیات وجود دارد.  ادامۀ
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(، او را 3147، جهل بشری و... بجنگد )شوایتسر ها یماریبعوامل طبیعی، قحطی،  همۀبا 
سیری به سوی مقصودی اخلاقی  توان ینمکه در جهان خلقت  رساند یمبه این قطعیت 

طبیعت از نزدیک وحشتناک است.  مطالعۀیافت. از نظر او طبیعت از بیرون زیبا است، اما 
 .(Barsam 2008, 12) داند یم« سنگدل»شوایتسر طبیعت را 
کیدشوایتسر در  در  ،برای مثال .بندد ینمبر این خوفناکی چشم بر زیبایی طبیعت  تأ

. او شود یمی متروک مواجه ا کلبهی با فرد بیماری در شرف مرگ در یک مورد به طور ناگهان
 :سدینو یم

 یآب یها باز کلبه آب مهیدر ن انیکمک به او دست به کار شده بودم از م یکه برا نیضمن ا
 ییبایبود با ز یا . صحنهکردم یسبز رنگ از درختان انبوه تماشا م یرا با حصار جیخل

 نیچن کیداشت. چشم دوختن به  زیسحرانگ یآفتاب حالت نیانوار زر ریکه در ز ییجادو
در  یکه در کمال بدبخت یو محتضر دیانسان ناام یک طرف و تماشایاز  یمنظرۀ بهشت

، 3147)شوایتسر  .من خردکننده بود یبرا گریاز طرف د زد یوپا م چنگال مرگ دست
517-518) 

یی در عین سرشاری معنا یبه، خوفناکی در عین عظمت و شکو»شوایتسر واقعیت جهان را 
. او در جهان خلقت داند یم (Schweitzer 1990, 204)« از معنا، حزن در عین سرور

از یک  توان یمهم است. به همین دلیل  بگریتخرکه در عین حال  ندیب یمی را ا خلاقهنیروی 
 دوگانگی در نگاه شوایتسر به جهان یاد کرد.

. او در مواجهه با این جهان شود ینمشوایتسر در برابر این خوفناکی جهان بیرون تسلیم 
سراسر رنج و دهشتناک )رخداد جنگ جهانی را هم به یاد داشته باشیم(، سوی دیگر ماجرا 

معطوف به  ارادۀاتکایش را بر همان  نقطۀو  کند ینمبشر را فراموش  ارادۀیعنی جهان درون و 
. اخلاق شوایتسر با اتکا دیآ یمکه خوفناکی جهان بیرون از دل آن بیرون  د ـگذار میحیات 

مبنی بر این که  ،شود یممعطوف به حیات و با برداشتن گامی معنوی آغاز  ارادۀبر همین 
 احاطۀی معطوف به حیات است که در ا ارادهانسان قابلیت درک این ضرورت را دارد که 

ی ندارد. در واقع برتر« حرمت حیات»قرار دارد و راهی جز  ی معطوف به حیاتها ارادهسایر 
ی به همین معنا دارد؛ ا اشاره ـکه پیش از این گفته شد نگرش به حیات بر نگرش به جهان ـ

به جهان و  مان شناختمعطوف به حیات مندرج است بر  ارادۀیعنی برتری خواستی که در 
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 رخدادهای آن.
حیات، یعنی این که این اراده اصلی مشترک در  معطوف به ارادۀاهمیت متافیزیکی 

موجودات است، راهبر  شوایتسر به اخلاق حرمت حیات و فراتر از آن به عرفانی  همۀ
ی ها ارادهزیستن در میان  لحظۀ هرروزه و  هر تجربۀاز دل  دیگو یماخلاقی است. شوایتسر 

(. Schweitzer 1987, 310) دینما یممعطوف به حیات اتحادی اخلاقی با هستی رخ 
، بشر این شود یمی معطوف به حیات موجب نزاعی دردناک ها ارادهچه تزاحم بنابراین اگر

امکان را دارد که از درک اتحاد با هستی از طریق اراده آرمانی اخلاقی و معنوی را محقق 
و اخلاقیون  انیگرا تیمعنوکند. توجه به این نکته هم ضرورت دارد که شوایتسر نه از 

ی از حیاتش را در ا عمدهمیزنشین، بلکه از کسانی است که بخش  و پشت طلب تیعاف
ی آفریقا از رنج و مرگ کرد. او ها یبومشرایطی دشوار و با امکاناتی اندک صرف نجات 

 بوده است ریناپذ تحملو  فرسا طاقتکه تحمل این بار برای او گاه  کند یماعتراف 
(Schweitzer 1990, 244). 

است یا بدبین؟ و پاسخش این است که  نیب خوشکه  پردازد یمله ئر به این مسشوایتس
 Schweitzer) «است نانهیب خوششناختم شناختی است بدبینانه، اما اراده و امیدم »هردو! 

و از این جهت با شوپنهاور موافق  ندیب ینم. او در رخدادهای جهان هدفی (242 ,1990
به ندرت از زنده  دیگو یماست. شوایتسر  مقصد یبر و معطوف به حیات کو ارادۀاست که 

و شاید  بار فاجعهبشر در مسیری  کند یمبودن احساس شادمانی کرده است و احساس 
است.  نیب خوش، با این حال (Schweitzer 1990, 242-3)منتهی به ظلمت افتاده است 

و معتقد است که اگر بشر دست از  داند یم« قدرت حقیقت»ی را نیب خوشدلیل این 
ی اخلاقی را سرلوحه قرار دهد، ها آرمانی بردارد و در وضع خویش تفکر کند و نگر یسطح

. شوایتسر نشان (Schweitzer 1990, 243-4)ی بهبود خواهد یافت ا اندازهوضعیت تا 
حیات و  معطوف به ارادۀبه  نانهیب خوشخلاف نظر شوپنهاور داشتن نگاهی  که بر دهد یم
 به جهان نیست. نانهیب خوشمتکی به نگاهی  حیات دییتأ

ی معطوف به حیات و تحقق آرمان ها ارادهتزاحم بین  لۀئمسحل شوایتسر برای  راه
ی. ریگ کناره :حرمت حیات استفاده از مفهومی شوپنهاوری با برداشتی غیرشوپنهاوری است

ی معنوی با جهان ا رابطهی، موجب ی، البته در عین کنشگرریگ کنارهاو معتقد است که 
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کیدبا  اخلاق حرمت حیات. در کتاب (Schweitzer 1990, 223) شود یم بر این واقعیت  تأ
 خواند یمی ریگ کنارهمخاطب خود را به شوایتسر ما مرگ خواهد بود،  همۀکه عاقبت 

(Schweitzer 1936, 229)  خواهد برد.  8ی راه به خلوصریگ کنارهو معتقد است این
که مفهومی مهم نزد شوپنهاور است، برای شوایتسر در سیر از متافیزیک  ،یریگ کنارهبنابراین 

 .کند یمبه اخلاق نقشی مهم ایفا 
ی در معنای شوایتسری تفاوتی مهم با معنای شوپنهاوری آن دارد، چرا که نزد ریگ کناره

کیداولی  کیبر فعالیت و مبارزه است و نزد دومی  تأ . شوایتسر در توضیح زینیگ عزلتبر  دتأ
 :دیگو یمی ریگ کناره

ی را پیش گرفته باشد، ریگ کنارهی طریقی است به سوی اخلاق. فقط کسی که راه ریگ کناره
معطوف به حیات کرده باشد، آزادی درونی از رخدادهای بیرونی  ارادۀیعنی خود را وقف 

 Schweitzer. )خود را وقف حیات دیگران کند تواند یم. چنین کسی کند یمرا تجربه 

1987, 314) 

« آزادی درونی از رخدادهای بیرونی»ی که دال بر ریگ کنارهشوایتسر تا این قسمت از معنای 
که معتقد است وقف خود  شود یماست با شوپنهاور همراهی دارد، اما راه او از آنجا جدا 

بر خلاف معنای ظاهری  ،یریگ کناره. بنابراین دیآ یبرمبرای حیات دیگران از چنین کسی 
و شوایتسر هر دو را  ـداران هندی دارد  ی که نزد شوپنهاور یا متفکران و دینا نهیشیپواژه و آن 

اخلاقی است. البته شوپنهاور را  عملیندارد، بلکه  نهنزد شوایتسر معنای منفعلا ـکند یمنقد 
مفهوم  اند گفتهچنان که زیرا این فقره دانست،  نباید تنها منبع الهام برای شوایتسر در

و  (Barsam 2008, 19)نزد رواقیون دارد  9یتفاوت یبی شباهت بسیار با مفهوم ریگ کناره
 ی که به رواقیون و تفکر اخلاقی آنها دارد اعتراف کرده استا علاقهشوایتسر خود به 

(Schweitzer 1990, 202). 
یک تفاوت اساسی شوایتسر و شوپنهاور در این است که شوپنهاور طرفدار انکار 

حیات. گفته شد که شوپنهاور معتقد بود هر آنچه به  دییتأحیات است و شوایتسر طرفدار 
جهان به بود معطوف به حیات بینجامد نیکو است. او معتقد  ارادۀی از ریگ کنارهحذف و 

. میده یمسفیم و نبودن را به بودن ترجیح أاین عالم مت نحوی است که ما از وجودمان در
، متضاد کرد یم دییتأی اخلاقی در جهان بیرونی را ا ارادهی با او عدم همرأچه ، اگرشوایتسر
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انسان »جهان و حیات یعنی  دییتأ ،جهان و حیات بود. از نظر شوایتسر دییتأبا او معتقد به 
و آن گونه که در جهان بسط یافته است چیزی  کند یمبودن را آن گونه که در خودش تجربه 

 .(Barsam 2008, 11)« ارزشمند بینگارد نفسه یف
. او در داشتنقد بود ی که شوپنهاور در انکار حیات پیشه کرده ا هیروشوایتسر به 
. نقد او با پردازد یمبه طور خاص به نقد شوپنهاور و نیچه  تمدن و اخلاقبخشی از کتاب 

 شان زمانهکه این دو اندیشمند در یافتن اخلاقی متناسب با  شود یمبیان این مطلب آغاز 
نوزدهم  سدۀ. شوایتسر به طور کلی به اندیشمندان (Schweitzer 2009, 124)منفعل بودند 

 داند یممسائل اساسی خود  دربارۀنقد دارد و نوع تفکر این دوره را از علل غفلت بشر 
(Schweitzer 1990, 200) و  ـاو به انکار حیات از جانب شوپنهاور  تر مشخص. اما نقد

معطوف به حیات را در وجود آدمی عنصری  ارادۀن است که از سویی ای ـ حکیمان هندی
شوپنهاور  شۀیاند. شوایتسر معتقد است کند یمو از سوی دیگر آن را انکار  انگارد یماصلی 

اما از  ،کند یمد حامل تضادی است. از یک سو عالم را انکار هندی در خو شۀیاندهمانند 
. او حفظ حیات را امری (Schweitzer 1990, 156)سوی دیگر طرفدار زیستن است 

معطوف به  ارادۀمعطوف به حیات به  ارادۀو چرخش از  داند یمطبیعی و غریزی در بشر 
. (Schweitzer 1987, 279)پندارد  میتضادی در بشر وجود انکار حیات را متضمن 

 زۀیغرو همسو با  شود یموجود  دییتأاخلاقی حیات و جهان موجب  دییتأبرعکس  آن، 
 طبیعی بشر است و علاوه بر آن متضمن مشارکتی فعالانه در کمک به هر گونه حیات است.

 اثر یبو در نتیجه  پردازانه هینظر صرفاً شوایتسر معتقد است دیدگاه اخلاقی شوپنهاور 
کیدو  کند یماست. او به مفهوم شفقت نزد شوپنهاور اشاره  بر این مفهوم و همچنین  تأ

 کند یمقلمداد  پردازانه هینظراخلاق معطوف به کمال خویشتن نزد او را بیش از حد 
(Schweitzer 2009, 128) ی اخلاق معطوف به کمال  او اثر یب. شوایتسر معتقد است دلیل

شوپنهاور حتی از عظمت و آرامش  نانۀیبدب. از نظر او دیدگاه انکارش در باب حیات است
برخوردار نیست و از جنس یک  ـ که البته او هم مورد نقد شوایتسر است ـیک حکیم هندی 

 .(Schweitzer 2009, 129)اروپایی عصبی و رنجور است 
ره ی جالب اشاا نکتهی اخلاقی شوپنهاور و نیچه به ها دگاهیدشوایتسر پس از نقد 

اما  ،این که عمل آن دو بر خلاف نظرشان بود. شوپنهاور معتقد به انکار حیات بود ،کند یم
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عمر خود را همچون یکی از اعضای طبقات بالای اجتماع و در رفاه گذراند و از مواهب این 
نیچه که  ،بود. از سوی دیگر مند بهره ها یمهمانی هنری، اپراها و ها برنامهطبقه مثل 

عمال  ارادۀاراده معطوف به حیات و  کنندۀدییتأ معطوف به قدرت بود، حیاتی خالی از چنین ا 
 .(Schweitzer 2009, 133)قدرتی داشت و در انزوا و رنج زیست و جهان را ترک کرد 

. یکی از کند یمالبته شوایتسر از دیدگاه اخلاقی شوپنهاور در همین سطح هم تمجید 
انکار حیات! از نظر شوایتسر انکار حیات از جانب  لۀئمس وجوه تمجید او مربوط است به

خودخواهی و حفظ  انۀیگرا عتیطب زۀیغرشوپنهاور از این جهت ارزشمند است که از 
. آنچه مد نظر شوایتسر است آن است که بین انکار حیات و دیآ یمخویشتن یک گام فراتر 

 دربارۀ. تمجید دیگر شوایتسر (Schweitzer 2009, 134)حیات تعادلی به وجود آید  دییتأ
شوپنهاور به این که آدمی به قلب خود گوش دهد.  ۀیتوصدیدگاه شوپنهاور مربوط است به 

شوپنهاور معمول نبود و کنار زده شده  زمانۀدر  10شوایتسر معقتد است این اخلاق مقدماتی
. (Schweitzer 2009, 127)ی شوپنهاور به جایگاه واقعی خود بازگشت ها تلاشبود، اما با 

کیدموردی دیگر از تمجید شوایتسر به دیدگاه اخلاقی شوپنهاور آن است که شوپنهاور با   تأ
انسان با حیوان بسط داد  رابطۀانسان با انسان به  رابطۀمعطوف به حیات اخلاق را از  ارادۀبر 

(Schweitzer 2009, 127)همیت دارد.، امری که ناگفته پیداست تا چه اندازه نزد شوایتسر ا 
ِبررسیِعللِمفارقت4-3ِ

ی از متافیزیک ریرپذیتأثکه در آثار فلسفی او آمده است، نشان از  ،متافیزیک شوایتسر
معطوف به حیات،  ارادۀمعطوف به حیات است و از این  ارادۀآغاز او  نقطۀشوپنهاور دارد. 

 ارادۀ»او با طرح مفاهیم  ،. علاوه بر اینرسد یمچنان که گفته شد، به اتحاد با هستی 
یی را در دیدگاه اخلاقی ها لفهؤم« معطوف به محبت ارادۀ»و « نامتناهی معطوف به حیات

که تا حد زیادی یادآور تعلق خاطر مسیحی اوست. البته شوایتسر به نقد  کند یمخود آشکار 
کیدو  پردازد یمتاریخی عیسی  عیسی بر  ریأثتی بر شأن متافیزیکی او ندارد، با این حال تأ

 دیدگاه اخلاقی شوایتسر جالب توجه است.
 ارادۀمعتقد است همه چیز نمودی از و  آورد یمسخن از یک عرفان اخلاقی به میان او 

کلی معطوف به  ارادۀمعطوف به حیات است و در استنتاج اصل حرمت حیات از اتحاد با 
او، که نزد شوپنهاور دیده . این تعمیم  (Schweitzer 1987, 237) دیگو یمسخن  11حیات
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 ی بر بنا نهادن یک عرفان اخلاقی است.ا مقدمه، شود ینم
 کند یمرا مطرح « عرفان اخلاقی»شوایتسر در برابر عرفان فارغ از اخلاق مفهوم 

(Schweitzer 1990, 232) دشمن اخلاق باشد، یعنی  تواند یمکه عرفان  کند یم. او گوشزد
ی فردگرا که رهایی را در ها عرفانبه اخلاق راه به انزوا ببرد. شوایتسر به طور کلی با  اعتنا یب

 سۀیمقا. او در داند یممخالف است و عرفان اخلاقی خود را مبتنی بر عمل  ندیجو یمانزوا 
عرفان مد نظر خود با عرفان اکهارت و حکیمان هندی، عرفان این عرفا را مبتنی بر شناخت 

موجودات  همۀآنها درکی شهودی از اتحاد  ،. به بیان دیگر(Cicovaki 2009, 12) داند یم
و در عین حال اخلاقی  گرا یلاادردارند یا در پی آن هستند، اما شوایتسر عرفان خود را 

که  ابدی یمحیات است و از این راه در همۀ. فرد در این عرفان در پی وقف خود به داند یم
عرفان همین است. بنابراین سهم  واژۀدلیل استفاده از  اصلاً د، و همه چیز با هم در اتحادن

اراده در عرفان اخلاقی  شوایتسر بسیار بیش از شناخت است، چرا که به باور او خدا را نه با 
 یافت. توان یمعالم بلکه با مشارکت در حیات و جامعه  دربارۀصرف  تأمل

، شود ینمبه حیات نزد شوپنهاور دیده  کلی یا نامتناهی  معطوف ارادۀچنین اتحادی با 
معطوف به حیات نزد  ارادۀچه در معنای اخلاقی و چه در معنای سنتی عرفان  شناختی. 

نه عرفانی. شوپنهاور آشکارا یک ملحد بود و نسبت به  ،شوپنهاور امری متافیزیکی است
 دییتأی عرفا را ها افتهاز یی ا پارهه چگردان بود. او حتی در آن ی الهیاتی رویها گزارهخداوند و 

 کند یمی متافیزیکی خود تفسیر ها افته، چنان که پیش از این اشاره شد، آن را مطابق یکند یم
 .فهمد یممعطوف به حیات  ارادۀو کشفیات آنها را مطابق با 

 ارادۀو آن را در پیوند با  کند یمرا مطرح  12معطوف به محبت ارادۀشوایتسر اصطلاح 
ی ها ارادهسایر  احاطۀمعطوف به حیات  ما خود را در  ارادۀ. داند یمات معطوف به حی

ی ها ارادهخواهی و سیطره بر سایر . آنچه راه این اراده را از خودندیب یممعطوف به حیات 
و ممیز شوایتسر از اندیشمندی مثل  ـ کشاند یممعطوف به حیات به سوی حرمت حیات 

که از نظر شوایتسر در درون آدمی وجود دارد و  ،ستمعطوف به محبت ا ارادۀ ـ نیچه است
 .(Schweitzer 1990, 237)غریزی ماست 

یکی در طبیعت به صورت  :برد یممعطوف به حیات نام  ارادۀ مکاشفۀشوایتسر از دو 
 Schweitzer)معطوف به محبت  ارادۀو دیگری در درون خودمان به صورت  ،خلاقه ارادۀ



 13، شمارۀ 3196پاییز و زمستان  ،(حکمت ۀنام) نید ۀفلسف ۀپژوهشنام       363

. البته او به تفاوت خصوصیات این دو مکاشفه واقف است و از یکی بودن این (237 ,1990
خدایی که فرد در  ،. به بیان دیگر(Barsam 2008, 16) کند یمدو به عنوان یک معما یاد 

ی معطوف به حیات ها ارادهبا خدایی که در طبیعت و در تزاحم بین  کند یممحبت ملاقات 
 مکاشفۀ مدخل شوایتسر به اخلاق   ،نیستند. با این حال سازگار ظاهر به کند یممشاهده 
معطوف به محبت در نظر او عیسی مسیح  ارادۀمعطوف به محبت است. اوج  ارادۀدرونی و 

ی معطوف به حیات ها ارادهمعطوف به محبت  ارادۀ واسطۀاست و معتقد است که عیسی به 
پیوندی بین انسان و خدا پدید  . بنابراین عیسی نه تنهاخواند یمرا به سوی حرمت حیات 

 Schweitzer) بخشد یمو نیز بین مظاهر حیات را سامان  ها انسانبین  رابطۀبلکه  ،آورد یم

خلاقه در جهان  ارادۀمعطوف به محبت بر  ارادۀ. اولویتی که شوایتسر برای (290 ,1987
نگرش به جهان  بیرونی قائل است همان اولویتی است که او برای نگرش به حیات در برابر

 و پیش از این بدان اشاره شد. شود یمقائل 
مدعی شد که اصطلاحاتی  توان یمآثار الهیاتی و آثار غیرالهیاتی شوایتسر  سۀیمقابا 

یی ها معادلخلاقه  ارادۀنامتناهی معطوف به محبت و  ارادۀمعطوف به محبت،  ارادۀمثل 
این مقایسه مدعی چنین دادن . پل بَرسَم با انجام اند یاتیالهغیرالهیاتی برای مفاهیمی 

. شوایتسر در آخرین صفحه از (Barsam 2008, 15)ی شده است ا یگانگمشابهت و ی
 نامۀ یزندگو  تمدن فلسفۀی غیرالهیاتی مثل ها کتابو نه در  ـ عرفان پولس قدیسکتاب 

. او در آثاری کند یمه معطوف به محبت و عیسی مسیح اشار ارادۀبه یکی بودن  ـ خودنوشتش
که امر حائز اهمیت نزد  کند یمکه به نقد تاریخی عیسی مسیح پرداخته به این مطلب اشاره 

، بلکه اراده و عمل ها آسمانملکوت  دربارۀی او ها وعدهعیسی مسیح نه اعتبار تاریخی 
(. به همین ترتیب 357، 3183؛ کیوپیت Schweitzer 1990, 59-60اخلاقی اوست )

 Barsam)نامتناهی معطوف به حیات است  ارادۀلاح معادل خداوند نزد شوایتسر اصط

اخلاق حرمت حیات همان اخلاق مبتنی بر محبت مسیح  ،. به قول شوایتسر(21 ,2008
 .(Schweitzer 1990, 235)است که شمول جهانی یافته است 

 ریتأثو غیره در آثار شوایتسر ممکن است « تمامیت هستی»و « مطلق»مفاهیمی مثل 
از  تر یکلایدئالیسم بر شوایتسر را به ذهن متبادر کند. با این حال شوایتسر چنین مفاهیمی را 

ی شخصی شد. او معتقد است که از طریق حرمت ا رابطهکه بتوان با آنها وارد  داند یمآن 
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و « دینداری»و این نوعی « شوم یمی برتر ا مکاشفهمطیع »به حیات حیات و وقف خود 
 .(Wilson 2007, 154)است « نوعی خدمت زنده و مداوم به خداوند»

از استفاده از اصطلاحات الهیاتی و حتی  اش یاتیرالهیغبرای امتناع شوایتسر در آثار 
علل خودداری او از سخن گفتن عللی را برشمرد. یکی از این  توان یماشاره به مبانی الهیاتی 

کیداست. اما نکته مهم این است که شوایتسر با  اش یاتیالهباورهای  دربارۀ بر نگاهی از  تأ
معطوف به محبت، منظری از پایین، یا به اصطلاح  ارادۀدرون  آدمی به حیات و 

خود  . شوایتسر از دل اخلاق  حرمت حیات  کند یمی، در الهیات مسیحی اتخاذ شناخت انسان
 ارادۀمعطوف به حیات و  ارادۀمبتنی بر  هکه یکسر کند یماستخراج « عرفان اخلاقی»ی ا گونه

یی نادر دارد بر این که اینها ها اشارهمعطوف به محبت در درون فرد است. اگرچه او خود 
ی درونی ها سرنخنشان بدهد که اگر فرد از  خواهد مییی الهیاتی دارند، با این حال ها معادل

ی ا دهیبری اخلاقی و معنوی مسیحی باشد. برسم ها آرمانحامی  تواند یمخود هم بیاغازد 
اخلاق حرمت حیات چیزی جز دستور »با این عبارت که  آورد یمی از شوایتسر را ا نامهاز 

مسیح به محبت نیست، که از راه تفکر به دست آمده است. تفکر و دین از طریق محبت به 
. اتخاذ چنین نگاهی موجب شده است مخاطبانی (Barsam 2008, 23)« رسند یمهم 
 گوش به سخنان او بسپرند. توانند یمجذب او شوند. به بیان دیگر غیرمسیحیان هم  تر عیوس

ترفندی برای جلب  صرفاً ی شوایتسر از الهیات مسیحی را نباید شناخت انسانتفسیر 
از عیسی مسیح مرتبط است. شوایتسر  مخاطب پنداشت، بلکه این دیدگاه با تلقی او

در  اش یحیمسدیدگاهی سرسختانه در نقد تاریخی عیسی دارد و به خاطر باورهای شخصی 
باور مسیح به فرارسیدن  جستجو برای عیسای تاریخی. او در گذارد ینمنقد تاریخی کم 

بار عیسی مسیح اعت ۀیما. از آن سو دهد یمرا مورد نقد و تردید قرار  ها آسمانقریب ملکوت 
 :دیگو یم. او داند یمعیسی به تحقق این آرمان  ارادۀو مسیحیان را 

مرجعی برای ما در سطح شناخت باشد، بلکه  تواند ینمحقیقت آن است که عیسی 
ثیری فراوان در ایجاد أاین باشد که ت تواند یم صرفاً مرجعی در سطح اراده است. نقش او 

 .به آن دست یافت توان ینماو  ریتأثامید و اشتیاق در ما داشته باشد چنان که بی 
(Schweitzer 1996, 482) 

کیددر واقع  و به بیانی ملکوت  ـ ی اخلاقی ها آرمانی فرد برای تحقق ورز ارادهبر  تأ
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 داری فرد مسیحی است. از نظر او عنصر مهم در دین ـها آسمان
ر بحث از معنای زندگی انسان سه پرسش اساسی را باید مد نظر داشت: پرسش از د

معنای هستی، پرسش از معنای عالم خلقت و پرسش از معنای وجود خاص انسانی 
 متألهاین نکته را افزود که شوایستر   توان یم(. با تکیه بر این تفکیک 74، 3186)علیزمانی 

وجود انسانی را  عرصۀ، ندیب ینمی اخلاقی یمعنا خلقت نظمی و عرصۀاگرچه در  ،مسیحی
معطوف به محبت  ارادۀاز  متأثربشری، که  ارادۀ واسطۀو به  داند یممحل ظهور محبت 

 .ابدی یمباشد، زندگی انسان را سخت معنادار  تواند یم
او یافت.  شۀیاندعللی برای بدبینی موجود در  توان یمدر نگاهی به زندگی شوپنهاور 
 ریتأثپرتنش او با مادرش و  رابطۀاز  اند پرداختهاو  شۀیانداندیشمندانی که به بررسی حیات و 

-53، 3191)مگی  اند گفتهشوپنهاور به جهان سخن  دلشورۀآن بر نگاه بدبینانه و همراه با 
ن بدبینی بیرو ضرورتاً (. برایان مگی معتقد است که از مبادی متافیزیکی شوپنهاور 51
او  نانۀیبدبو نباید تفکر شوپنهاور را ذاتاً دیدگاهی آمیخته با بدبینی دانست، بلکه نگاه  دیآ ینم

 او دانست. شۀیاندرا باید عَرَضی 
اگرچه مبادی این دو اندیشمند به هم نزدیک است و شوپنهاور  ،گفت توان یمبنابراین 

و انکار(  دییتأی که به حیات دارند )گذاشته است، این دو در نگاه ریتأثدر اینجا بر شوایتسر 
. ندیمایپ یمبه اخلاق )انفعال و فعلیت( راهی جداگانه  شان یهنجارو متعاقب آن نگاه 

مسیح برای تحقق ملکوت گرفته است و تاثیری که شوپنهاور از  ارادۀثیراتی که شوایتسر از أت
 .اند بودهی متضاد مهم ها راهسردی مادرش دریافت نموده در پیمودن این 

ِیریگِجهینتِ.5
ی آرتور شوپنهاور ها شهیانداخلاق حرمت حیات در کلیت بسیار متفاوت و حتی متضاد با 

با این حال مشابهت مبادی این اخلاق با مبادی متافیزیکی او قابل انکار نیست.  .است
کیدمعطوف به حیات و  ارادۀاز  ،مبدع اخلاق حرمت حیات ،آغازیدن آلبرت شوایتسر بر  تأ

ی ریرپذیتأثنشان از مشابهت و  ـ به جای مفاهیم کلی ـی جزیی و انضمامی ها تجربه
 شوایتسر از شوپنهاور دارد.

که با دیدگاه شوپنهاور و  رسد یمبه سرانجامی  نقطۀآلبرت شوایتسر با شروع از این 
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جهان  او متفاوت بلکه متضاد است. شوایتسر معتقد است در طبیعت و در شۀیاندنتایج نظام 
ی معطوف به حیات و در نتیجه وضعیتی عاری از مقصدی ها ارادهبیرون شاهد تزاحم بین 

وقتی از خلال  دیافزا یمو از این حیث با شوپنهاور مشابهت دارد. اما او  ـهدفمند هستیم 
 احاطۀی معطوف به حیاتیم و در ا ارادهکه  میابی یدرم، مینگر یمی درونی به عالم ها تجربه
گاهی به چنین وضعیتی و ا  ها ارادهسایر  شعار به سرنوشت مرگ که در ی معطوف به حیات. آ

مفهومی شوپنهاوری با معنایی متفاوت نزد  ـی ریگ کنارهاست ما را به ه انسان همۀانتظار 
ی شوایتسری بر خلاف معنای ظاهری کلمه مفهومی پویا ریگ کناره. کند یمدعوت  ـشوایستر

ی ها ارادهنه انفعال. در واقع فرد بدین واسطه از هوس سیطره بر سایر  است و همراه با کنش و
و خود را وقف خدمت به آنها  پوشد یممعطوف به حیات یا همان مظاهر حیات چشم 

 .کند یم
و رهایی را در انکار  ندیب ینمشوپنهاور در جهان پیرامون خود چیزی جز جنگ و نزاع 

. شوایتسر با او مخالف است و در واقع دیدگاهی داند یمی ریگ کنارهمعطوف به حیات و  ارادۀ
معطوف به محبت در درون  ارادۀحیات و حرمت حیات دارد. شوایتسر از  دییتأمبتنی بر 

معطوف به حیات در بیرون از من و در جهان به  ارادۀو معتقد است که  کند یمانسان یاد 
موجود در آن، و در درون من به ی ها ارادهخلاقه موجب ایجاد این جهان و  ارادۀصورت 
این باور با باورهای مسیحی  سۀیمقاشده است. در  گر جلوهمعطوف به محبت  ارادۀصورت 

یی که شوایتسر در آثار الهیاتی و بعضی مکاتبات خود بر جا ها سرنخو همچنین با توجه به 
نامتناهی معطوف به  ارادۀو  ،خلاقه موجود در جهان همان مفهوم خداوند ارادۀ ،نهاده است

که شوایتسر با تکیه بر مبانی  رسد یممحبت همان عیسی مسیح است. به این ترتیب به نظر 
غیرالهیاتی و عرفی کوشیده است طریقی همسو با منابع مسیحی را به مخاطب بنمایاند. این 

هویت و جایگاه عیسی مسیح است. او عیسی را نه  دربارۀکار او برخاسته از تفسیرش 
ی استوار برای تحقق ملکوت ا ارادهبلکه فردی با  ،ن الوهیأخصیتی با اهمیت تاریخی و شش

. بنابراین تفسیری که از عیسی و مسیحیت دارد نه مبتنی بر شناخت بلکه داند یم ها آسمان
 ی اخلاقی است.ها آرمانمبتنی بر اراده و تحقق 

کیدچه این دو اندیشمند در اگر یات و اهمیت متافیزیکی آن معطوف به ح ارادۀبر  تأ
، از این مقدمات دانند یمی اخلاقی ا ارادهچه جهان بیرونی را فاقد ، و اگرهمسو هستند
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عکس  شان یرامونیپ. در واقع دیدگاه و عمل آنها در قبال حیات رندیگ یمی عکس ا جهینت
 ریتأثسو و  برخاسته از دیدگاه الهیاتی شوایتسر از یک توان یمیکدیگر است. این تفاوت را 

شوپنهاور با مادرش دانست. شوایتسر واژگان شوپنهاوری را به کار  رابطۀروانی حاصل از 
و به این ترتیب  زدیر یم آنها را، و در ادامه معنایی متفاوت در آنها پوستۀاما فقط  ،ردیگ یم

 .برد یم. او در این راه از علائق الهیاتی خود بهره دهد یمتفکر شوپنهاور را تغییر  هستۀ
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 362       اتیاخلاق حرمت ح

 ها یادداشت

1. reverence for life 
2. will to live 
3. Vorstellung / representation 
4. thinking 
5. Weltanschauung / world-view 
6. Lebensanschauung / life-view 
7. resignation 
8. sincerity 
9. apatheia 
10. elemental ethics 
11. universal will to live 
12. will to love 


