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روايت گري هويت 
)قابلیت ها و ظرفیت هاي فرهنگ عاشورا در نهضت پانزده خرداد(
  فاطمه خادم شيرازي*

  سعيد پورعلي**

چکیده
 از دهه پایاني قرن بيستم هویت به یکي از موضوعات عمده ي حوزه هاي مطالعاتي و به 
 طور اخص فرهنگي تبدیل شده است. هویت، در گذر زمان و از رهگذر روایتگري ساخته 
و پرداخته مي شود. منظور از روایتگری، مرحله گزارش عملی روایت است. روایت راهی 
است برای ترکيب کردن واحدهای زبان در ساختارهای بزرگ تر. یکی از شرایط ضروری 
روایت، بودن »گوینده« و »ش��نونده« یا »خواننده« است. هویت در درون فضایي گفتماني 
ش��کل مي گيرد و ابزار کارآمد براي این فضا »روایت« است. استعداد و توانمندي روایت 
به پذیرش دگرگوني و تغيير ناشي از آن است که بر خلاف واقعه )نظير عاشورا، قيام پانزده 
خرداد و...( که در برهه اي از زمان روي مي دهد و به اتمام مي رسد، روایت همزمان و در 
زمان پيش مي رود و این نسبت روایت را با واقعه در سه حيطه  زمانيِ حال، گذشته و آینده 
تعيين مي کند. مقاله حاضر به رویکرد روایي برای بررسی این سئوال که نسبت روایتگری 

عاشورا و قيام پانزده خرداد در این سه حيطه  زماني چگونه است؟ می پردازد.

مقدمه
 بازگويی حوادث يكی از ويژگی هاي اصلی طبيعت بش��ر است. به عبارت ديگر، انسان ها 
زندگی را چون زنجيره اي از روايت هاي جاری همچون تضادها، ويژگی هاي خاص، آغازها، 
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ميانه ها و پايان ها دارد تجربه و درک می كنند.1 بيشتر فرآيندهای ساخت و معنی سازی روايت 
ثابت نيس��ت؛ بلكه ان��واع متعدد پردازش اطلاعات و توصيف در آن مؤثر اس��ت. روايت ها 
خودشان در ميان اجزای مختلف توزيع می شوند. مسير عملكرد روايت، معمولاً خط سيري 
را نش��ان می دهد كه به گونه ای از فرجام يا حادثه مهم می رسد. روايت همچنين به ما كمك 
می كند تا متون و اشكال ديگری از دانش را تفسير كنيم كه در جهان اجتماعی و روابط ما با 
 آن جريان دارند. منتهي آن  چه به كمك تثبيت آن می آيد، فرآيند هاي كليت ساز است؛ وقايعی 
كه به  خوبي قادر است مجموعه روايت هاي موجود را به  صورت هويتي يكپارچه و منسجم 

و در قالب مفهومي به نام ملت متبلور كند يا عينيت بخشد.2 
 فلاس��فه تاريخ نش��ان داده اند كه روايت فقط جايگزين احساسی برای آمارو ارقام مو ثق 
نيس��ت بلكه روشی است برای شناخت گذشته و اين اصول بر روش عقلانی ويژه ای متكی 
اس��ت. روايت هم چنين به ما كمك می كند تا متون و اش��كال ديگری از دانش را تفسير كنيم 
ك��ه در جه��ان اجتماعی و روابط ما با  آن جريان دارند. روايت ها هم ش��يوه های فردی و هم 
ش��يوه های جمعی ديدن را فراهم می آورند و اغلب آنقدر تأثيرگذارند كه ما به وجود آنها به 
مثابه روايت ناآگاهيم.3 هويت به معناي فهم ما از خويش، در س��ايه برقراري رابطه با ديگران 
شكل مي گيرد. پس مفهومي اجتماعي و سخت وابسته به تعامل ما با ديگران است. نيازمندي 
ش��ديد هويت به شناخت بين الاذهاني اس��ت كه ذهن را به سوي استنباط بر ساختگي  بودن 

هويت هدايت مي كند.4 
 رويكرد روايي در نگاه به هويت، بيش تر درصدد آش��كار كردن رشته هاي پنهاني است كه 
ميان خاطر و خاطره )از يك س��و( و س��اخت هويت خود و ديگري )از س��وي ديگر( تنيده 
 ش��ده و موجب پيوند و اتص��ال هويت هاي فردي به هويت جمعي و س��پس پيوند آن ها به 
فرآيند هاي تاريخي گسترده تر است. سخن فوق نشان مي دهد كه روايت به   مثابه حلقه واسط 
خاطره و هويت، سياليتي را كه در خاطره موجود است، به طور كامل به هويت منتقل مي كند.5 
مي توان حدس زد، روايت به درس��تي و تمام و كمال در خدمت انتقال اين سياليت به هويت 
باشد. تحليل روايت شناسانه نياز به كسی دارد كه با گفتمان به عنوان بازنمايی وقايع برخورد 
كند؛ وقايعی كه مس��تقل از هر چش��م انداز يا نمايش روايی خاص، به فكر متبادر شوند و به 
عنوان دارنده ويژگی وقايع حقيقی، تصور شوند. روايتگر بايد فرض كند كه يك نظم زمانی 
حقيقی و درس��ت وجود دارد، نظمی كه وقايع در آن خواه همزمان و خواه متوالی، به منصه 
ظهور می رسند و از طريق عمل به آن قادر خواهد شد تا با هر چيز درون گفتمانی به عنوان 
شيوه ای برای تفسير، ارزيابی و ارائه لايه هاي زيرين غيرمتنی برخورد كند.6 ابزار كارآمد براي 
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اين فضا »روايت« اس��ت. اس��تعداد و توانمندي روايت به پذيرش دگرگوني و تغيير ناشي از 
آن است كه بر خلاف واقعه )نظير عاشورا، نهضت پانزده خرداد و ...( كه در برهه اي از زمان 
روي مي دهد و به اتمام مي رس��د، روايت همزمان و در زمان پيش مي رود و اين همزماني و 
در زماني، نس��بت روايت را با واقعه در سه حيطه زمانيِ حال، گذشته و آينده تعيين مي كند. 
با توجه به موارد فوق مقاله حاضر در رويكرد به هويت، رويكرد روايي را برای بررسی اين 
سئوال كه نسبت روايتگری دو مؤلفه عاشورا و نهضت پانزده خرداد در سه حيطه زمانيِ حال، 

گذشته و آينده چگونه است؟ می پردازد.

هویت
 هويت دس��ته ای از ويژگی هاي خاص هر فرد اس��ت، ويژگی هاي خاصی كه ريش��ه در 

شخصيت دارند، اما فعال شده اند. در واقع هويت در انتخاب، معنی پيدا می كند.7 
 هويت به وس��يله مشابهت و تفاوت مشخص می شود، شباهت با كسانيكه مثل ما هستند 
و تفاوت از كس��انی كه مثل ما نيس��تند.8 از نظر كاستلز، هويت سرچشمه معنا و تجربه برای 
مردم است. وی هويت را فرايند معناسازی بر اساس يك ويژگی فرهنگی با مجموعه به هم 
پيوسته ای از ويژگی هاي فرهنگی كه بر منابع معنايی ديگران اولويت داشته باشد دانسته و سه 
نوع »هويت مشروعيت بخش«، »هويت مقاومت« و »هويت برنامه دار« را از هم تفكيك كرده 
است.9 در واقع بايد گفت هويت فردی و هويت جمعی هر دو وجود دارند. هويت فردی با 
شخصيت فردی به درک فرد از خود جدا از ديگران اشاره دارد و خود را به عنوان يك فرد 
يگانه و بی همتا می شناسد، اما هويت جمعی به درک از خود در پرتو ديگران اشاره دارد.10 

روایت
 رولان بارت در مقاله »درآمدی به تحليل ساختاری روايت ها« چنين شرح می دهد:

روایت هاي جهان بی ش��مارند. روایت، نخستين و مشهورترین گوناگوني چشمگير در ژانر 
اس��ت. روایت ها خودش��ان در ميان اجزای مختلف توزیع می ش��وند.. قدرت انتقال یافتن 
به وس��يله زباني پيوندی، گفتاری یا نوش��تاری، تصاویر متحرك یا ایس��تا، ایما و اشاره و 
آميزه ای از همه این اجزا، روایت در اس��طوره، افس��انه، داس��تان جن و پری، قصه، رمان 
کوتاه، حماسه، تاریخ، تراژدی، نمایشنامه، کمدی، لال بازی، نقاشی عنوان خبرها و مکالمه 
حضور دارد. از این گذشته، روایت تحت این گوناگونی بی شمار صورت ها، در هر زمان، 
مکان و جامعه ای حضور دارد. روایت با انسان تاریخی شروع می شود و هيچ جا مردمانی 

روايت گري هويت
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بدون روایت نبوده اند. روایت بين المللی، فراتاریخی و فرافرهنگی است: روایت مثل خود 
زندگی فقط »آنجا« است .11 

 روايت ها با فعاليت هاي بش��ری زاده ش��ده و پا به پای آنها رش��د كرده اند و به تعبير پيتر 
بروكس زندگی انسان ها »به طرز پايان ناپذير با روايت درهم تنيده است« برای آنكه يك چيز 
بتواند روايت ناميده ش��ود بايد خصلت هاي بنيادين روايت را در هس��ته مركزی خود داشته 

باشد:
1- روايت با زمان در ارتباط است.

2- روايت واسطه ميان گذشته، حال و آينده است.
3- روايت، آغاز، ميانه و پايان دارد.

4- رواي��ت در لحظات متفاوت تاريخ و در چهارچ��وب حيطه هاي فرهنگ و هدف از نظر 
اهميت فرهنگی دگرگون می ش��ود و زمانی معنا می يابد كه شنوندگان و خوانندگان آن متن، 

معنای آن را درک می كنند.12

روایتگری
 منظور از روايتگری، مرحله گزارش عملی داستان و روايت است.يعنی آن چيزی كه ژنت 
»توليد عمل روايت« می نامد. هيچ گونه ناهماهنگی در روايتگری و طرح قابل قبول نيست و 

هرگونه تفاوت از اين عرف ناهنجار تلقی می شود.
 ش��خصی كه روايت می كند مترادف با شخصی فرض می ش��ود كه حوادث متن از منظر 
او ديده می ش��ود. به هر ترتيب اين مس��ئله ضرورتاً هم، چنين نيس��ت، و در واقع راوی و 

تمركزدهنده، معمولاً در فرايند روايت، عناصری مجزا هستند.13 

گفتمان
 گفتم��ان عب��ارت اس��ت از چگونگی توليد و س��امان گرفتن يك متن- چ��ه كتبی و چه 
ش��فاهی- از جانب توليد كننده و فرآين��د درک آن از جانب مخاطب.گفتمان را نبايد با متن 
اش��تباه گرفت. گفتمان مجموعه عناصر لوازم و ش��رايطی اس��ت كه اگر گ��رد هم آيند متن 
را بوج��ود می آورند.بنابر اين متن، حاصل و نتيجه گفتمان اس��ت. به س��خن ديگر گفتمان 
فرآيند و متن فرآورده آن اس��ت.گفتمان پويا و متن ايستاست.14 بايد فراتر از خود متن رفت 
و به بافت يا زمينه متن هم پرداخت. اين به معنای آن اس��ت كه متن از يك س��و بر اس��اس 
روابط درون متنی و از س��وی ديگر با تكيه بر موقعيت متن و بافت هاي اجتماعی، سياس��ی 
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و تاريخی بررس��ی می ش��ود. به اين ترتيب، فرايند هاي توليد و شناخت متن و اثرات متقابل 
زبانی اجتماعی و فرهنگی در چهار س��طح متفاوت اين تحليل مدنظر است.15 كاربرد تحليل 
گفتمان، اختصاص به حوزه خاصی ندارد. و بر اين فرض بنياد ش��ده اس��ت كه ساخت كليه 
متون در هر بافتی محصول ايدئولوژی حاكم بر نهاد هاي اجتماعی اس��ت. يعنی متون دارای 

ساخت ايدئولوژيكی هستند.16

روایت گري هویت و قابليت ها و ظرفيت هاي فرهنگ عاشورا در نهضت پانزده خرداد
 مقاله  حاضر در بررس��ي رابطه هويت و دو روايت مه��م )كربلا، نهضت پانزده خرداد( يا 
مطالعه ي هويتِ برآمده از فرهنگ عاشورايی، از رويكرد روايي بهره  جسته است. اين گزينش 
جز به دليل ماهيت س��يال هويت )كه از اين حيث بس��يار اين  هماني با روايت دارد( نيست. 
س��ياليت هويت اساس��اً ناشي از آن است كه هويت با فرد آغاز مي شود و به معناي فهم ما از 
خويش، در س��ايه برقراري رابطه با ديگران ش��كل مي گيرد. پس مفهومي اجتماعي و سخت 
وابس��ته به تعامل ما با ديگران اس��ت. نيازمندي ش��ديد هويت به شناخت بين الاذهاني است 
كه ذهن را به س��وي استنباط بر س��اختگي  بودن هويت هدايت مي كند17 اين هويت جمعی، 
مانند ديگر پديدارهای اجتماعی، مقوله ای تاريخی اس��ت كه در س��ير حوادث و مشی وقايع 
تاريخی پديدار می ش��ود، رش��د می كند، دگرگون می ش��ود و معانی گوناگون و متفاوت پيدا 
می كند... در دوره تاريخی معينی ابداع می شود، خاطرات تاريخی برای آن ساخته می شود و 
يا خاطرات فراموش ش��ده برای آن احياء می گردد و قباله تاريخی برای آن پرداخته می ش��ود 
و در س��الگردها و س��الروزها زنده می ماند.18 در واقع باز توليد هويت به دس��ت می آيد. و 
به اين ترتيب فرهنگ عينی ش��كل می گيرد كه ش��كل حافظه را دارد. و از روزمرگی دوری 
می كن��د. حافظه فرهنگی نقاط ثابت دارد و افق آن با گذش��ت زمان تغيير نمی كند. اين نقاط 
ثابت وقايع سرنوشت س��ازی هستند كه خاطره آنها از طريق شكل گيری هاي فرهنگی )متون، 
آيين ها، بناهای يادبود و...( و ارتباطات رسمی )روايتگری، تكرار و مشاهده( حفظ می شود و 
ما به اين ابزارها »اشكال حافظه« می گوييم. در شكل گيری حافظه فرهنگی يك تجربه جمعی 
ب��ه گونه هايی تبلور می يابد ك��ه معنای آن در طول قرن ها قابل درک اس��ت. در نهايت بايد 
گفت مفهوم حافظه فرهنگی شامل آن دسته از متون، تصاوير و آئين هاي قابل استفاده مجدد 
و خاص هر جامعه اس��ت كه »پرورش« آن به كار تثبيت و انتقال »تصويراز خود« می آيد.19 
حافظ��ه فرهنگ��ی با اس��تفاده از توانمندي روايت آگاهی خود را به ي��ك موقعيت معاصر و 

امروزی پيوند می دهد.

روايت گري هويت
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 روايت همزمان و در زمان پيش مي رود و اين همزماني و در زماني، نس��بت روايت را با 
واقعه در س��ه حيطه زمانيِ حال، گذشته و آينده تعيين مي كند. دايره هاي اين سه حيطه زماني 
چن��ان دره��م متداخل اند كه نه درک كامل و بي كم و كاس��ت حال بدون رجوع به گذش��ته 
امكان پذير است و نه گذشته بدون پيوند با حال معنا مي يابد و نه آينده فارغ از دستمايه هاي 
درک عميق حال و گذش��ته قابل فهم و پيش بيني اس��ت. اي��ن درهم تنيدگي زمان و روايت، 
عيناً در هويت هم يافت مي ش��وند و هويت اصولاً به واسطه  همين ويژگي هاست كه مستعد 
دگرگوني و تغيير اس��ت. واقعه اي چون عاشورا نيز به واس��طه روايت، مفهوم پديداري -  به 
معناي دقيق كلمه - مي يابد و از حيات و رش��د و پويايي بهره مند مي شود؛ وگرنه ميرايي آن 
حتمي بود. »مقتل خواني نيز تكاپويي اس��ت براي درک بيش��تر اي��ن معنا. اصطلاح مقتل به 
معناي محل قتل اس��ت و معمولاً به آنچه در خصوص وقايع عاش��ورا و رخدادهاي مس��تند 
در اين مورد كه س��ينه به س��ينه نقل شده و چگونگي شهادت امام حسين)ع( و ياران باوفاي 
آن حضرت را دربرمي گيرد، اطلاق مي ش��ود. روايت گونه اي كه مي كوشد با ارايه تصويري از 
چگونگي شهادت امام شهيدان و اصحاب ايشان راه را براي درک پيام عاشورا هموارتر كند 
و س��وگواري و انتقال و ثبت فرهنگ عاشورا را به عنوان وظيفه اي اجتماعي- تاريخي براي 

خويش قلمداد كند. 
 در اي��ن ميان هنرمندان، س��خنوران و ش��اعران پيش��گامان اين حركت بودند. عاش��ورا 
موضوعي بود كه وقتي با مسايل احساسي، عرفاني و اخلاقي گره مي خورد، امكان پرداختن 
و تأثيرگذاري آن در ميان مخاطبان بيش از همه فراهم بود. پس، يك بنيان حس��ی- ادراكی 
به عنوان منشأ و سرچشمة يك جريان گفتمانی موجب حيات گفته پرداز و گفته پردازی شده 
اس��ت. اولين و مهم ترين نكتة پديداری كه در اين تصوير به چش��م می خورد، فاصلة بين دو 
فضای نش��انه ای اس��ت كه می توان آنها را تحت عنوان فضای روايی )آنچه در عقب صحنه 
داريم داستان عاشورا است( و فضای گفتمانی )آنچه در جلوی صحنه داريم حضور شهودی 
كنش گری است كه تحت تأثير رابطة دريافتی با عاشورا قرار دارد( شناسايی نمود. در فضای 
روايی )صحنة عقب( ما با نظامی مش��خص مواجه ايم كه همة عناصر آن كاركردهای معمول 
خود كه همان مقابله با ظلم اس��ت را دارا هس��تند. اما در فضای گفتمانی )صحنة جلو(، ما 
با كاركردی غير معمول و ش��هودی مواجه هس��تيم. گويا كه عاشورا در وجود كنش گر جمع 
اس��ت. يعنی از فاصلة زمانی عاشورا تا تجلی نهضت پانزده خرداد جريانی زيبايی شناختی را 
رقم زده اس��ت. اين جريان همان حضور شهودی كنش گری است كه عاشورا در او خلاصه 
ش��ده است. در واقع، در رابطه ای ش��هودی با عاشورا، كنش گر بين دنيای روايی )عاشورا( و 
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دنيای خارج از گفتمان )دنيای ما( قرار گرفته است تا به اين ترتيب عاشورا به پديده ای سيال 
و غيرمتمركز در زمان و مكان تبديل ش��ود. و اي��ن همان حضور در صحنه بين دال )فضای 
روايی( و مدلول )محتوای حركت عاشورا( است. پس، به جای دريافتی عينی، ما با دريافتی 
پديداری مواجه هستيم كه در آن عاشورا ديگر يك روايت يا روضه خوانی و عزاداری نيست، 
بلكه مكان و حركتی هميشه در جريان، يك نزديك، يك خوديافتگی و پيوندی بين روايت و 
گفته و گفتمان است. می بينيم كه نظام پديداری گفتمان عاشورا را به نشانه ای متفاوت يعنی 
نش��انه مقاومت، ايستادگی، رشادت و ش��هادت تغيير می دهد كه تضمين كنندة حيات ارزشی 
گفتمان اس��ت. حضور پديداری، مرز بين عاشورا و يزيديان را برمی دارد و عاشورا آبشخور 
اصل��ی و جوهر وجودی گفته پردازی می گردد و »هويت« می ياب��د و گفتمان با اينكه دارای 
گس��ترة محدودی است موفق به اراية معنای عاشورا شده است. به همين دليل در طي تاريخ 
هر كس��ي كه بهره اي از توانايي هاي ادبي در خود سراغ داشت، به اين نكته توجه مي كرد كه 
بايد همراه با تكريم و آموزش قرآن به عاش��ورا و انتقال فرهنگ عاشورايي نيز اهتمام داشته 
باش��د، به همين دليل شاهد مقتل ها، اش��عار، روضه ها و مداحي هاي مختلفي در طول تاريخ 

بوده ايم«.20 
 قيام امام حس��ين)ع( موجی در كربلا ايجاد كرد كه موجب بيداری مردم شد و موج دوم، 
اس��ارت خاندان وحی بود، كه همه ممالك اس��لامی را لرزاند. موج س��وم كه دو موج قبلی 
را زنده نگه می دارد، موج روايت اس��ت كه در قالب مقتل خوانی، اش��عار و روضه خواني21 
توانست نه تنها قرنها در حافظه فرهنگ شيعه باقی بماند بلكه به عنوان الگوی نهضت پانزده 
خرداد، در ايران بازتاب معنايی ايجاد كند. اساسی ترين تأثير آن الگوسازی از عاشورا بود كه 
موجب ش��د، عموم با تأسی از امام حسين)ع( از تهديد، كشتار، ارعاب و خشونت حكومت 
هراس��ان نشده و در ترس��يمی ذهنی و عملی، حركت خود را عاش��ورايی و حسينی بدانند. 
بنيادی ترين پيام عاش��ورا نپذيرفتن ظلم و حكومت غير محق و نامش��روع اس��ت. برقراری 

»عدالت سياسی« به عنوان اساسی ترين وجه حركت عاشورا مطرح می شود. 
 علاوه بر اين يكی از تأثيرات عاش��ورا در نهضت پانزده خرداد تبلور مفهوم شهادت طلبی 
و ايثار است. امام راحل خود در اين زمينه می فرمايد: »روز 15 خرداد در عين حال كه چون 
روز عاش��ورا، روز عزای عمومی ملت است، روز حماس��ه و تولد جديد اسلام و مسلمانان 
اس��ت... عاش��ورا با نهَ خود، يزيديان را در طول تاريخ نفی كرد و به گورس��تان فرستاد. 15 
خرداد )نيز( پهلويان و پهلوی صفتان و ابرقدرت ها را مدفون كرد...«22 واكنشی كه شيعيان در 
برابر حوادث تاريخی نش��ان داده اند با وصل ش��دن به اين حوادث فجيع تاريخی هم كسب 
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هويت مذهبی كرده و هم به ديگر طايفه هاي اس��لامی توضيح مي دهند كه چه س��تم هايی بر 
اين طايفه محدود و تحت تضييقات گوناگون رفته و می رود. البته سرانجام اين روش جواب 

داد و فقط در نهضت پانزده خرداد شروع و در انقلاب اسلامی به نتيجه رسيد.
 عاشورا توانست نقطه مركزی كانون معنايی قرار گيرد و به نهضت پانزده خرداد جهت دهد. 
ريچارد كاتم اس��تاد دانشگاه و مأمور سفارت آمريكا در ايران، می گويد: »نهضت ]امام[ خمينی 
به طور ناگهانی و سحرآميز در ظرف چند ماه به وجود نيامد و سربلند نكرد؛ ريشه هايش عميقاً 
در گذش��ته ايران قرار دارد و به گذش��ته ای دور باز می گردد. واقع تر بگويم: اين جنبش، تداوم 
نهضتی برای دگرگونی بنيادين بود كه بيشتر از يك قرن قبل نضج گرفته بود.«23 روايت عاشورا 
گفتمان هايی با نظم متوالی و روش��نی هس��تند كه با ش��يوه ای با معنا )مقتل خوانی( رخدادها 
را ب��رای مخاط��ب خود پيوند می دهن��د. تحليل اين گفتمان ها به ش��ناخت ارزش هاي جامعه 
ش��يعه و هنجارهای آن كه به صورت مدام توليد و باز توليد می ش��وند ياری رساند. با واسطه 
همين تحليل هاس��ت كه تفاوت هاي مبارزاتی امام حس��ين)ع( و يزيد نمودار می ش��ود. وجود 
روايت گونه هايی چون مقتل خوانی، روضه خوانی و مداحی توسط روايتگران عاشورا، توانسته 
چارچوبی ايجاد نمايد كه در آن شيعه انديشه كند و نگذارد عاشورا بی معنا جلوه كند. روايت 
عاشورا شيعه را به تاريخ پيوند زده و به سمت و سوی بی پرده كردن موضوع سوق داده است. 
رواي��ت به صورت مقتل خوانی، يا نمايش تعزيه و روضه خوان��ی با وعده دادن حقيقت آغاز 

می شود و در پايان آن حقيقت آشكار می گردد. 
بنابراين هويت ها، به مثابه ش��الوده ها و س��ازه هاي اجتماعی هستند كه در فرايند شالوده ريزی 
يا س��ازه گرايی اجتماعی به وجود می آيند و با تكي��ه بر حافظه جمعی و تمامی منابع معرفتی، 
با در نظر گرفتن س��اختار عينی اجتماعی در طول زمان به طور مجدد بازتعريف و بازتفس��ير 
می ش��وند، از اين رو در فرايند شكل گيری هويت ها، پديده هاي معرفتی، ساختار عينی و مادی 
جامعه، تاريخ، جغرافيا، س��اختار سياس��ی و اقتصاد و فناوری، نقش بس��زايی دارند.24 بنابراين 
هويت ه��ا، پديد ه هايی فراتاريخی، عاری از اقتصاد، مذه��ب، ايدئولوژی و تاريخ و جغرافيای 
خاص خودش��ان نيس��تند بلكه اين سازه هاي اجتماعی با تكيه بر حافظه جمعی و تمامی منابع 
معرفتی و با در نظر گرفتن ساختار عينی اجتماعی، ايجاد و تعريف شده و در طول زمان دوباره 
تفسير می ش��وند. به عبارت ديگر در ساخت هويت ها، س��اختار عينی و مادی جامعه، تاريخ، 
جغرافيا، سياست، فناوری، اقتصاد و ساختار معرفتی )از جمله فرهنگ، زبان، آرمانها، ايدئولوژی 

و سنت( همزمان نقش دارند.25 
 پس نهضت پانزده خرداد و انقلاب اسلامی همچون هويت از تسري ويژگي هاي روايت 
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مصون نيستند. به  همين دليل هرگز نمي توان آنها را ساختاري تثبيت  شده دانست و به معناي 
واحدي از نهضت پانزده خرداد و انقلاب انديش��يد كه نسل هاي مختلف درباره آن به توافق، 
ثبات و قطعيت رسيده اند و تشكيك و ترديد درباره آن را روا نمي شمارند، بلكه معناي نهضت 
پانزده خرداد و انقلاب كه هويت برآمده از آنها،  هويتي ش��كل گرفته حول همان معناس��ت، 
بس��تگي تام و تمام به روايت ها و استنباط هاي فردي و شخصي دارد كه تركيب و برآيند آن 
روايات و اس��تنباط ها به شكل گيري روايت جمعي مي انجامد و در نتيجه،  هويت هاي فردي 
به هويت جمعي تبديل مي گردند و معنايي واحد چنان ساخته و پرداخته مي شود كه همگان 

آن را مي پذيرند و بر مبناي آن پذيرش، هويت خود را شكل مي دهند.

نتيجه گيری
 مقاله حاضر، رابطه هويت و عاش��ورا را با اين فرضيه بررس��ي كرده اس��ت كه هويت، بر 
س��اخته مؤلفه هاي روايتي است و اغلب دست روايت در شكل دادن به هويت پنهان مي ماند. 
براي نشان  دادن واقعيت رابطه عاشورا با نهضت پانزده خرداد و هويت، خودآگاهي به  مثابه 
هس��ته مركزي هويت ش��كل مي گيرد. و خاطره هاي جمعي رقم مي خورد و هويت علاوه بر 
خودآگاهي نيازمند تداوم يابي است. و تحقق هويت در گرو احساس اتصال كردن با كل است 
كه به  مدد تجهيز حافظه جمعي فرهنگی مرتفع مي ش��ود. روايتی كه در نهضت پانزده خرداد 
حول معناي محوري نابودی ظلم، اس��تبداد و اس��تكبار، برپايی حكومت عدل الهی، اجرای 
احكام اس��لامی به عنوان »معروف«، و جلوگيری از وابس��تگی به بيگانگان به عنوان »منكر« 
و تق��دس دفاع ش��كل گرفت، خودباوري را � كه ملازم و هم بس��ته دفاع اس��ت- در كانون 
خودآگاهي افراد نش��اند. مردم ايران، تحت تأثير نهضت عاش��ورا، روحيه ش��هادت طلبی امام 
حسين عليه السلام و يارانش را در خاطره ها تكرار می كردند. روايت ها در قالب مقتل خوانی، 
عزاداری و روضه خوانی در اماكن عزاداری مانند مس��اجد، تكيه ها و خيمه های عزاداری، به 
عنوان مهم ترين زمان و مكان برای فعاليت نيروهای انقلاب و آگاهی مردم از مفاسد حكومت 
پهل��وی، و نيز س��ازمان دهی آنان برای راهپيمايی، تظاهرات و فعاليت های انقلابی به ش��مار 
می آمد. روايات مربوط به دفاع- خصوصاً روايات مربوط به اسطوره ها و يادمان هاي مذهبي 
و به ويژه اس��طوره هاي عاش��ورايي- در ذهن و باور و كردار و كنش افراد و س��پس مؤكد و 
مقوم شدن آن ها از طريق يافتن مصاديق و مشابهاتي در خاطرات جمعي و جاي گير شدن اين 
مفهوم در مركز خودآگاهي ايرانيان نه تنها مانع از آن ش��د كه مفهوم س��وگ و داغ- به مثابه 
ته نشست واقعه نهضت پانزده خرداد در ظرف ذهن و زبان و انديشه افراد- به تداوم مفهوم 
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ملت طي نهضت پانزده خرداد خدش��ه وارد نكند، بلكه به ش��كلي ديگ��ر به اين تداوم مدد 
رسانيد. هم چنان كه حافظه جمعي را در خدمت اين مفهوم، يك بار ديگر تجهيز كرد.
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