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  دهيچک
شناسان نید يهاشهیاز اند يصفحات پرشماراست که د یعصر جدبرانگیز از مباحث چالش ،انیت ادیعدم حقانا یت یحقان

ــت. در ا ــاص داده اس ــه د زمینه،ن یرا به خود اختص ــاهده میس ــارگرایدگاه عمده مش ــود: انحص ــمولییش و  ییگرا، ش
ن یکنند و بر ایاز عارفان استناد م ییهاخود به گفتهدگاه ین دیگسترده در اثبات ا طوربه ،انیگرا. کثرتینید ییگراکثرت

    اند.شهین اندیز از قائلان به ایباورند که عارفان ن
ص یاز مبانزمینه، برگرفته ن یشۀ عارفان در ایاند ،گریدسوي از  ست یخا ست بحث به ،که بدون پرداختن به آنها ا  یدر

سان يق با پرداختن به مبناین تحقیابد. اییسامان نم ست تا جا یعرفان یشناختان صدد ا سان کامل، در گاه یو بحث ان
ست صر به فرد یشناختو معرفت یشناختیه ضرت ختم يکه عارفان برارا  يمنح ست قائل یح ن کرده و در ییتب ،نده

  ت برساند.اثبادانند، به یمخلوق م ين کشف ممکن برایبرتر ین اسلام را از نگاه آنان، که آن را تجلید يبرتر ،جهینت

  .یعرفان یشناس، معرفتی، انسان کامل، عرفان اسلامیشناس، انسانینید ییگراکثرت ها:واژهدیکل
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  مقدمه
ــر ارتباطات، بدر و امروزه  ــته یعص ان یدت ایگو، بحث و اختلاف در باب حقانوگفت زمینۀش از گذش
. ییگراو شمول ییگرا، کثرتییانحصارگرا :دگاه عمده وجود داردیسه د ،ن رابطهیشده است. در ا فراهم

ن را یک دیز فقط ین ییگراداند. شــمولین را برحق و تنها آن را راه نجات میک دیتنها  ،ییگراانحصــار
ان را یروان همۀ ادینکه پیعلاوه بر ا ،ییگراکند. کثرتیراه نجات را منحصر در آن نم یول سته،برحق دان

  قت قائل است. یاز حق ياآنها بهره همۀ يبرا ،داندیاهل نجات م
ئتینید ییگراۀ کثرتینظر ناگون يها، قرا که  یگو یکدارد  نا هر ناختانســـان يدر مب و  یشـــ
ص یشناختمعرفت شایر یخا سیشه دارد.  شترك ب سب يارید نقطۀ م  یشناختت معرفتیاز آنها، قول به ن

سنتمی شد. قرائت  سیحق يهاتیزات و ظرفی، به تما»انیاد یوحدت متعال«، ییگرابا  يهاانقتاً متفاوت ان
س ت،یمختلف از نظر قوم ستارهیت، طبقۀ اجتماعینژاد، جن س، مزاج و  ستیتأک یشنا که  د دارد و بر این ا
ن نگاه، هر یکند. در ایشــناخت حاصــل م یقیت خود از مطلق حقیها، متناســب با ظرفهر گروه از انســان

شیب ینید صقت مطلق یاز حق یانگر بخ سان یبود، با گروه خا سب ماز ان شد. گرچه هیها متنا  ینیچ دیبا
  مطلق معتبر است. طوربهروان خود یها اعتبار مطلق ندارد، اما نسبت به پهمۀ انسان يبرا

لۀ ئدگاه و در حل مســین دین اییدر تب کیهســم را مطرح نمود. یز پلورالیانگدگاه بحثی، دکیهجان
 يداریت پدینفســـه (نومن) و واقعیت فیان واقعیان، میاد يهاآلود بودن آموزهتناقض یا حتیتعارض 

ک ین تفکیا کیهبود.  کانت یشـــناختکه برگرفته از نظام معرفت یکیک قائل شـــد؛ تفکی(فنومن) تفک
شد يان جاریرا در باب اد یکانت یشناختمعرفت شند ازیداران منیکه د یهنگام :ساخت و معتقد   کو

شــان یر اچگونه ب ،تیح بدهند که آن واقعیتوانند توضــیفقط م ،ندینفســه ســخن بگویف ییقت غایحق
  ).406، ص1379گران، یدار شده است (پترسون و دیپد

ات اثب يدهند و برایز نســـبت مین باور خود را به عارفان نی، ایشـــیبا هر گراعموماً ان یگراکثرت
ان عرف يند. در مقابل، نظام فکریجویآنان اســـتناد م يهاهگفت يلاهاز لاب یاناتیبه ب ،شیخو يمدعا
سلام سان کامل، معرفتیبا نظر به اند یا سشۀ ان سان یشنا سو ان  کند و در بابیارائه م ياژهیو یشنا
اه انســان گین جاییدرصــدد اســت با تب ،قین تحقیدهد. ایبه دســت م یخاصــ يمبنا ،ینید ییگراکثرت

افزون کند.  انیب ینید ییگرادگاه عارفان را در باب کثرتین و دییرا تب یخاص عرفان اسلام يکامل، مبنا
  گردد. یز روشن میان به عارفان نیگرااستنادات کثرت یا نادرستی یدرستبر این، 

  نش آنهايت چيفينات، اسماء و کيتع
و کمالات را  یهســت ۀمش هیخو ةنموده و با جلو یتجل ،که دارد یتیل اکملیذات حضــرت حق به دل
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و دستۀ به د ،نات حضرت حقیات و تعین تجلیست. ایتصور نمرا در او فقدان و نقص یز ؛آوردید میپد
س یکل شامل  یحق ناتیتع .یصقعا برونی ینات خلقیو تع یصقعا درونی ینات حقیشوند: تعیم میتق
  شود.یمثال و عالم ماده م، شامل عالم عقل، عالم ینات خلقیاست و تع ین ثانین اول و تعیتع

ز علم ذات اســـت به ین ین ثانی، تعیت جمعیث احدین اول، علم ذات اســـت به خودش از حیتع
بدون توجه به  ،گر ســخن، گاه ذات حق به خود علم داردی. به دیل اســمائیث تفاصــیاما از ح ،خودش
ــ ــیل و کمالات و گاه خود را در آیتفاص ــت و د ن اولیتع ،یاول .ندیبیل مینۀ تفاص . ین ثانیتع يگریاس

صاین جهت ااز  يدر عرفان نظر ین ثانیت تعیاهم سمائیست که در آن، تفا سیآید میپد یل ا ماء ند و ا
ــور علمیموطن اع ین ثانیتع ،نکهیعلاوه اه ب .ابندییاز میگر امتیکدیه از یاله ــد. یق مح یان ثابته، ص باش

  م.یریگیم یپ ین ثانیاسماء در تعطرح بحث را با رو، ازاین
د آنچه ناخودآگاه به ذهن خوانندة ناآشنا ید، شایآیان میبه م »اسم«صحبت از  يهرگاه در عرفان نظر

، و است ياژهیدر عرفان، اصطلاح و »اسم«که یحالدر .باشد یدر فارس »نام«معادل  ییمعنا ،کندیتبادر م
صیتع يبه معنا ضرت حق م ین خا شدیاز ح صان، یگر بیبه د .با صفت خا لوه ج یهرگاه ذات حق در 
م: فان بالاســ یالذات مع صــفۀ معینۀ و اعتبار تجل من تجلیاتها تســم« د.یآید میپد یعرفان »اســم«کند، 

سماء الأسماء ، يصری(ق» الرحمن ذات لها الرحمۀ، و القهاّر ذات لها القهر. و هذه الأسماء الملفوظۀ هی أ
  ).44، ص1386

است  ن جهتیت اسم االله، بدیقرار دارد. جامع» االله«، اسم جامع ین ثانیسلسۀ تعن اول، در سر یپس از تع
ــماء جزی ــما یاندماج طوربهرا  یکه اس ــم االله ابتداء، اس  ند کهیآید میپد یکل يو متراکم در خود دارد. از اس

 صفات و افعال يگانه، منشأ اسماهفت ين اسمایات، اراده، قدرت، علم، سمع، بصر و کلام. ایعبارتند از: ح
سماء کونیم سرانجام ا ساس ایآید میپد یق خارجیحقا یعنیه، یشوند.  سم ب یل، همگین تحلیند که بر ا ه ا

  ).457-456، ص 1389پناه، زدانیان دارد (یگردند و اسم االله در دل همۀ آنها سریمجامع االله باز
ظرافت و  نیبد یچ مکتبید هیمطرح است، شا یکه در عرفان اسلام یاتی، با جزئیینش نظام اسمایچ

که علاوه  ن استیا ،ردیمورد توجه قرار گ دیکه در بحث اسماء با یقیدق دقت بدان نپرداخته باشد. نکتۀ
ضرت نکه یبر ا سماء پدح ساس ا ساس آنها تدبیحق، عالم را بر ا ده، یهر پد .کندیز میر نید آورده، بر ا
بخشش حق بر اساس اسم  ،د. مثلاًیآیاسم از اسماء حق به وجود م ا چندیک ی، بر اساس یء و فعلیش

سم هادیغفور، هدا ساس ا سم رازق  یرسان ي، روزيت بر ا ساس ا سم یانجام م و...بر ا شود؛ و چون ا
  رد. یگیله آن انجام میبه وس یقت هر فعلیدر حق ،نهفته است یدر دل هر اسم ،جامع االله
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که دارند، طالب ظهور، بروز و سلطۀ خود در خارج از صقع  ییبا اقتضا هریک ،اسماء و صفات حق
ات و یخصــوصــ يهر کدام داراهمچنین  .)274، ص1382، ی؛ آمل145، ص1386، يصــریاند (قیربوب

از اســـماء در مقابل  یبرخ ،رونیاشـــود. ازیمنجر به تعدد و تکثر ظهورات م هســـتند که ییهایژگیو
ضب در مقابل رحمت، لطف در مقابل قهر و... ی، هدامثلاً .کنندیگر عمل میکدی ضلال، غ ت در مقابل ا

 ياقتضا يمثلاً، اسم هاد .ش استید و شرط خویقیطالب ظهورِ ب یهر اسمسوي دیگر، قرار دارند. از 
 يت کند و اگر اسم مضلِّ حق نبود، خداوند همه را بر اساس اسم هادیرا هدا ین را دارد که هر کسیا

ضلال ن .کردیت میهدا شد. بدیز طالب ایدر مقابل، ا شته با ست در خارج ظهور مطلق دا ب، ین ترتین ا
، یعربنگردد (ابین اسماء برمیشه و منشأ نزاع در عالم، به نزاع موجود بیدر واقع ر ،یعربابنطبق گفتۀ 

  ).  252-251ص، 2تا، جیب
سماء اله سم االله، جامع همۀ ا شیه میه و کونیازآنجاکه ا سمیتِ اعتدال بوده، در او هید، در نهابا  یچ ا

  غلبه ندارد. يگریبر د ياو جنبه
: لاالجمال يالأعظم، ربّ الأســماء و الأرباب، فهو فی حدّ الاعتدال و الاسـتـقامۀ و له البرزخیۀّ الکبر» االله«اســم 

و الظاهر فی عین البطون، و ظاهره. فه یباطنه، و لاالباطن عل ییغلب جلاله، و لاالجلال جماله لاالظاهر حاکم عل
  ).20، ص 1373، ینی(موسوي خم و الأولّ بعین الآخریۀّ، و الآخر بعین الأولّیۀّ، الباطن فی عین الظهور

سمگونه همان سماء ن یکه هر ا ست، محل و قابلِ ا سمیخواهان غلبه ا ش، یدر خو یز با غلبه دادن هر ا
عبارت به  .کندیحق حرکت م يبه ســـو ،قین طریبد کرده،اده یش پیقت آن اســـم را در جان خویحق
ش یک از اسماء در خویبا غلبه دادن هر یهر کس .باشدیحضرت حق م يبه سو یراه یگر، هر اسمید

سویاز طر سم يابد. هرچه اعتدال، به معناییحق راه م يق آن، به   ي، در موجوديگریبر د یعدم غلبۀ ا
شدیب ست. نهاکیقت به وحدت و قرب نزدیدر حق ،شتر با ست که بتوان جیت اعتدال در ایتر ا ع یمن ا

ــماء را، بدون غلبۀ ه ــبته ال« :اده کردیک، در خود پیچیاس ، نقطۀ الاعتدال الحقیقی اقرب یفمن کانت نس
  ).68، ص1375، ي(قونو» کان اکمل استیعابا و أتم حیطۀ

ــ ب،ین ترتیبد ــمیکه بدون غلبۀ ه یکس ــماء را دریهاده و جمن حد از اعتدال نی، پا به ایچ اس  ع اس
سم االله م ،اده کند اولاًیخود پ شدیمظهر ا د. گر طرُقُ خواهد بوید و جامع دیق توحیق او طریطر ،اًیثان .با

  :است او انسان کامل یدر عرفان اسلام
أن الاسم الإلهی کما هو جامع لجمیع الأسماء و هی تتحد بأحدیته، کذلک طریقه جامع لطرق تلک الأسماء 

و لیس الجامع لها إلا ما سلک علیه المظهر المحمدي، و هو طریق التوحید الذي علیه جمیع الأنبیاء ... ا کله
  ).710، ص1386، يصری(ق و الأولیاء، و منه یتفرع الطرق و تتشعب
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س يتوان برایقت، میدر حق سا سماء دو نقش ا شمرد یا ساز ،یکی :بر شکار مظاهر در قوس نزول و  يآ
ات یمظاهر در جهت بازگشـت به اصـل و امکان شـناخت خداوند به واسـطۀ تجل يسـازکامل ،يگرید

سما صعود. از هر دو جهت ییا سماء مبنا ،در قوس  سان يبحث از ا سان   ؛ردیگیقرار م یعرفان یشنا
 و ینات حقیدر قوس نزول جامع تمام مراتب تع ،خاص طوربهعام و انسـان کامل  طوربهانسـان  چراکه

. از جهت رساندیت میل به فعلیش به تفصین مراتب را در خویدر قوس صعود ا ،یطرفبوده و از  یخلق
 یعیربحث تش ياست، مبنا ینیتکو یز بحث از اسماء هرچند بحثیمظاهر در قوس صعود ن يسازکامل

سم؛ زیرا ردیگیحق قرار م يکثرت طرُقُ به سو ست به سو یقیطر یهر ا حث برو، ازاین. یتعالحق يا
  خواهد داشت. ینقش پررنگ ینید ییگرادگاه عارفان نسبت به کثرتیاسماء، در داز 

  ت انسانيجامع
س يعرفان نظر :توان گفتیم سا ستیتوح یحول محور دو بحث ا شکل گرفته ا ز منظور ا .د و موحِّد 

 انباشد. در عرفیم یگاه او در نظام هستیوجود و منظور از موحِّد، انسان و جا یوحدت شخص ،دیتوح
در  یتمام مراتب هست چراکه؛ برخوردار است ياژهیو و ییگاه استثناین موجودات، انسان از جای، بينظر

ر ی، تعابآن تیکجا جمع اســت. عارفان در مورد انســان کامل، به جهت جامعیخلاصــه و  طوربهانســان 
  که و...» برزخ جامع«، »عالم أصغر« ،»کون جامع« ،»أکمل مجالی حق« از جمله: .برندیم به کار یگوناگون
  ت انسان اشاره دارد.یبه جامع يابه گونه هریک
ست. در نگاه آنان، همۀ  صعود و نزول ا سان در باور اهل االله، جامع تمام مراتب قوس  موجودات به  ان

 ناتیحضــرت حق در تع يجادیند. در ادامه، با توجهِ ایآید میپد ین اول و ثانیدر دو تع یصــورت علم
ر یر سرة وجود دین نقطۀ دایقدر ادامه دارد تا به دورترر آنین سیند. ایآید میپد يگریپس از د یکی، یخلق
ند. در عرفان، نقطۀ یگویم» قوس نزول«دارد،  یر نزولیره را که ســین مقدار از قوس دایرســند. ایم ینزول
سفه، که ه یینها ست. برخلاف فل سان ا  ییرا نقطۀ نها یاوُل يلاویقوس نزول، به لحاظ نوع موجودات، ان

صعود نداند. ازاینیقوس نزول م سان میرو، نقطۀ آغاز قوس  صعود، پس از پایز ان شد. قوس  فتن ایان یبا
ن تفاوت را دارد که آنچه در قوس نزول به صورت یشود و با قوس نزول ایقوس نزول و از انسان آغاز م

ــ یاجمال ــعود تفص ــود. به دلیل وجود همیم علو بالف یلیو بالقوه بود، در قوس ص ت ن تفاوت، حرکیش
  شود.یم میوار ترسرهیم نشده، بلکه به صورت دایم ترسیبه صورت خط مستق يجادیا

، تنها انسان است که در قوس نزول از تمام مراتب یق هستین تمام حقایبه اعتقاد اهل معرفت، در ب
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ن درجۀ یترییز تنها انســان از نهایقوس صــعود نرســاند، در ین مرتبه میترنییعبور کرده و خود را تا پا
ــعود م ــم جامع االله، بلکه تا تعیقوس نزول آغاز به ص ــیکند و تا اس ــان با ا .کندیر مین اول، س ن یانس

باشــد. در بحث اســماء گفته شــد که اســم االله، یم یتعالفۀ حقینما و خلنۀ تمامیت، مظهر تام و آیجامع
کجا یاســـماء در او همۀ  ؛گر غلبه نداردید يهادر او بر جنبه يابهچ جنیه ،جامع تمام اســـماء بوده

ضیاند. با امحقق سان همان حقیقت و عیتوان گفت: حقیم ،حین تو سم االله  ن ثابتیقت و عین ثابت ان ا
است که  یتنها کس را حضرت خاتمیز ؛شودیاد میز ین »يقت محمدیحق«به  ،قتین حقیاز ا .است

  افت.ین مقام راه ینخست به ا

  اسم جامع يتجل امبر خاتميپ
سماء صورت می، تدبیدر نگاه عرفان رد، یگیکه انجام م یقتیرد و پشت هر حقیگیر عالم به دست ا
سم ست ا سماء اله ید سوي دیگر،  یاز ا ست. از  سماء اله هریکدر کار ا سب ظهور،  یاز ا به ح

حت ، تهریکز یان نیگردد. ادیم یدر زمان دولت آن اسم، اسم مقابل مختف کهطوريبهدارند  یدولت
سم سم یا شد، با ظهور دولت هر ا سماء حق قرار دارند. با توجه به آنچه گفته  ه ک یعتیشر یاز ا

سم قرار دارد ن شریتحت آن ا سم، آن  سوخ میعت نیز ظاهر و با اختفاء آن ا ، يصریشود (قیز من
  ).  330ص، 1382، ی؛ آمل47، ص1386

ست یشرایع اله سماء ا ستند به ظهور دولت این ا شریعت ؛نیز م سم يدارا یچون هر  ست که  یا ا
ست سم ا ستند به این ا شریعت م سم، مدت عمر آن  .مدت بقاء و دوام آن  بعد از زوال حکومت این ا

شود یخ مشود و بعد از زوال حکومت اسم حاکم بر آن شریعت، آن شریعت نیز نسیشریعت نیز تمام م
که آنجااز .تحت اســم االله قرار دارد يعت محمدیطبق باور اهل االله، شــر ).267، ص1380، یانی(آشــت

و  يابد -یز ازلین يعت محمدیاسـت، شـر یشـگیت و شـمولش همیل جامعیدولت اسـم االله، به دل
  است.  یشگیهم

الکامل المستجمع لجمیع الصفات و اکمل الاسماء هو الاسم الجامع لکل الکمالات؛ و مظهره الانسان 
سماء الإلِهیۀ و المظهر لجمیع سم اللَّه اکمل الأ سماء الإلِهیۀ ا سان  تجلیاته. ففی الأ و فی المظاهر الإنِ

ائر الشرائع س ی، و فی الشرائع شریعته اکمل، و کمال شریعته بالولایۀ. و نسبۀ شریعته الالکامل اکمل
م سائر الأسماء؛ فشریعته واقعۀ تحت دولۀ اس ینسبۀ الاسم الجامع الصاحب الشرائع، و ک یکنسبته ال

سائر  شریعته کمال  شریعته، و  ضاً مظاهر  شرائع ای سائر ال اللَّه الذي کان حکمه ابدیاً و ازلیاً. فإن 
  ).66، ص ق1416، یالشرائع (موسوي خمین
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  يانسان کامل در هست ينيقيالان حقين و سريقيمراتب 
سلام ست یکلطوربه، یدر عرفان ا شناخت ا و  يشناخت برآمده از عقل نظر ،یکی :سخن از دو نوع 

ۀ ق استدلال، تعقل و با واسطیاست که از طر یشناخت ،يشناخت حاصل از کشف. شناخت نظر ،يگرید
 یسمانند ک .کندیانسان حاصل م يبانه و از دور برایغا ین نوع معرفت، شناختیشود. ایمفهوم حاصل م

 »نیقیالعلم«گونه شــناخت را نیبرد. عارفان ایم یاز مشــاهدة دود به وجود آتش پ یکوه که از پشــت
  نامند.یم

صرفاً عقل ست یاما معرفت مطلوب عارف، بالاتر از معرفت  سالکِ طر .ا از  پس ،قِ عرفانیعارف و 
سلوك و تزک یط ست پ یش، به مقاماتیۀ باطن خویمراتب  شکند و آرام آرام قلب یدا مید ف او آمادة ک

شهود م سیگردد. در ایو  روند و چشم یاز قلب و جان او کنار م ،يگریپس از د یکیها ر، حجابین م
ــوده م يت امور معنویدلش به رؤ ــود. بر خلاف ادراك عقلیگش ــول یکه ادراک یش ــت، ا یحص ن یاس
ضور یتیادراك، رؤ ست ح صل م يا سان حا ستدلال و با ق این علم، نه از طریشود. ایکه در قلب ان

 »نیقیالنیع«ن نوع معرفت را یقت است در درون قلب. عارفان، ایم، بلکه مشاهدة خود حقیواسطۀ مفاه
شهود عیم شاهده مینیقیالنینامند. در  و با  ندیبیکه خود آتش را م یمانند کس .کندی، عارف معلوم را م
  ندارد.  ،ن داشتیقیالکه در علم یبه استدلال یاجیگر احتید ،دن آنید

س سلوك معنویاما  سالک  ،و به تبع آن ير و   رسـد،یان نمین جا به پایهم بهدرجۀ معرفت عارفِ 
ردد و به تبع گیقت متحد میک مرتبۀ بالاتر، با حقی، در یشناختیر خود، از لحاظ هستیبلکه عارف با س

سبت به حققیبس عم یآن، معرفت صل م يقت برایتر ن نام  »نیقیالحق«معرفت،  ن نوع ازیا .شودیاو حا
 ن درجه ازیکه اجهت ن ایشود. از  یکین است که در درون آتش با آن یمانند ا ،ینیقیالدارد. شهود حق
صل م يفناء براشهود در مرتبۀ  ن حق الیقی« :کندیدا میپ يشود، عالم با معلوم اتحاد وجودیعارف حا

سم العبد فی الربّّ ضمحلال ر و بالاتر  ینیقیالنی). معرفت ع94، ص1382، ی(آمل» خصّ بمقام الفناء و ا
ــور ی، معرفتینیقیالاز آن، حق ــتند يحض ن فعلم الیقی«در آنها راه ندارد.  ییگونه خطاچیه ،رونیااز .هس

صور الامر عل شهوده کما هو، یت و حق الیقین بالفناء فی الحق و البقاء به علماً  ما هو علیه، و عین الیقین 
  ).148، ص1386، يصری(ق» و شهوداً و حالا، لا علما فقط

 عالم همان .بنددیمان علم، عالم و معلوم رخت بریم یگانگاســت که در آن، ســه يان مرتبهیقیالحق
ن یدر ا .ش استیانسان از خو ین علم، آگاهیست. نمونۀ بارز ایجز آنها ن يزیمعلوم است و علم هم چ

سان، علم و معلوم او نیب یرتیچ مغای، هیآگاه ست که از یک واقعیست، بلکه تنها ین ان جهت  کیت ا
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گونه علم، در نگاه عارفان، از نیا ییباشــد. مرتبۀ نهایم »علم«گر یو از جهت د »معلوم« ی، از جهت»عالم«
صل مبعد از فن يذات عارف در وجود مطلق و بقا يفنا شود. عارف به جهت وحدتش با وجود یاء حا

سفر دوم، ع سوم، در تمام تجلیم ینات حقیق موجود در تعین حقایمطلق در  سفر  ق ات حیشود و در 
درك  ینیقیالآنها را به صــورت حقافته، یابد و چون با آنها وحدت ییان میســر یات خلقیاز جمله تجل

  ).628-627، ص1389پناه، زدانیست (یات نین او و تجلیب یرتین مرحله مغایکند. در واقع، در ایم
صۀ وجودین میدر ا سان کامل در اعتدال تام قرار دارد و نمونه يان، چون ح کامل از تمام  ياان
ــما ــت، و همچنین بد یت جمعیرا در احد یاله ياس ــامل اس ات ین جهت که با تمام تجلیخود ش

است  ین ادراکیترنقصیشود، بیاو حاصل م يکه برا یدارد، ادراک ینیقیالاتحاد حق یو خلق یحق
، انسان یشناختیگر، از لحاظ هستی). به عبارت د629-628صمخلوق امکان دارد (همان،  يکه برا

ان، از تمام آنها ین ســریاســت و به نفس هم يات ســاریان وجود مطلق در همۀ تجلیکامل، به ســر
فی جمیع الموجودات؛ کسریان الحق فیها و  يالانسان الکامل، لابدّ أن یسر«دارد.  ینیقیالحق یآگاه

سفر الثالث صل له یمن الحق ال يالذ ذلک فی ال سفر یتم کماله و به یح  الخلق بالحق و عند هذا ال
  ).118، ص1386، يصری(ق» حق الیقین

ــلوک ــته تا مرحلۀ ی، انبیاز لحاظ س ــم جامع ین ثانیتعاء گذش ــو .نهندیاالله قدم م و اس ل اما تنها رس
ست يان درجهیتریین نهایا .ابندییالجمع بارم ن اول و مقام جمعیند که تا تعیو وارثان او خاتم که  ا

ست ( يوصول به آن برا سان ممکن ا ان یکه در گذشته بهمچنانرو، ازاین). 405، ص1389پناه، زدانیان
باشد، جامع همۀ حقایق است و یم هیقت محمدیکامل حقنکه مظهر یل ای، به دلشد، حضرت خاتم

  مخلوق امکان دارد.  ياست که برا ین کشفیکشف او برتر ،جهیدر نت
اء خصوص خاتم انبیب یچون نب؛ خاتم انبیاء حاصل شده استحضرت  يجمیع مراتب کشف و شهود برا

ــهود يباید جمیع مراحل وجود ــف ش  ییعن ،خلق و بیان حقایقنماید تا مقام رجوع به  یط يرا به کش
 ینمقام او اد ،سیر خاتم انبیاء يرجوع به کثرت و سیر در اسماء و صفات حق برایش حاصل شود. انتها

اص اختص» درجات وراء کمال«یک از اولیاء و انبیاء واجد نیستند. درجات اکملیت این مرتبه را هیچ .است
 ياز برا ،دارد و به نحو وراثت به حقیقت محمدیهفقط اختصــاص  ،فناء در احدیت .به خاتم انبیاء دارد

  ).549، ص1380، یانیائمه طاهرین ثابت است (آشت ییعن يصاحب ارث محمد
 عبارتند از: ،توان برشمردیانسان م يکه برا ییهایژگین ویترمهم ،انات فوقیبا توجه به ب

سم خاص از یغ يت و اعتدال: هر مظهریجامع. 1 سان، مظهر ا سمار از ان ستا سان،  .ء پروردگار ا اما ان
ول را ن ایقت تعیت اعتدال است. بلکه انسان حقیع اسماء و در نهایمظهر اسم االله است که جامع جم



   ۵۱گرايي ديني عرفاني در کثرتشناختي ؛ مبناي انسان»انسان کامل«

چ یاعتدال بوده، ه يدارا ،ز که مظهر اسم جامع استیانسان کامل نرو، . ازاینکندیاده میز در خود پین
ست (، نشایژگین ویدر او غلبه ندارد. ا ياجنبه ، 1378، ترکهابنن قرب انسان کامل به مقام اطلاق ا

  ).709-708، ص2ج
ــ به ص ــــپس  هان یورت آدمـ   فرع ج

ــ هرش را پش ــــظا چرخ ياهـ به    آرد 
  

ـــوز صـف   ـــت اصـل جهـ   ان این را بدانـ
شد مح ـــباطنش با ــــ ـــیط هفت چـ   رخـ

 ).719، دفتر چهارم، ص1376(مولانا،   
إِنِّی جاعلٌِ فِی الأْرَْضِ « فۀ خداست:یآید، انسان خلمیات قرآن به دست یکه از آ. خلافت: همچنان2

ر است که صفات مستخلفٌ عنه را یپذامکان یانسان تنها زمان ي). خلافت برا30 (بقره:» خلَیفۀَ
ن اول و یقت تعیتواند حقین جهت که انسان می). از ا556، ص2تا، جی، بیعربداشته باشد (ابن

 و متصف به صفات یکند و واجد همۀ اسماء الهیدا میپ یجنبۀ حقاناده کند، یرا در خود پ یثان
 تواند عالمیز میکند، او نیر میشود و چون حضرت حق با اسماء و صفات، عالم را تدبیحق م

که در ن، سرّ خلافت انسان، همچنانی). بنابرا602، ص1389پناه، زدانیر کند (یرا به اذن خدا تدب
شده، دیآ شاره  ستات قرآن ا سماء ا ماءَ کلَُّها« ر دارا بودن ا ْ س سان «)؛ 31 (بقره: »علََّمَ آدَمَ الأَْ الإن

ـــاف إل ـــحت له  جمعیۀ یالکامل هو الذي أض » الخلافۀحقائق العالم حقائق الحق التی بها ص
  ).437، ص3تا، جی، بیعرب(ابن

مظاهر اسـم االله  ات وییجز یق خارجیو حقا یان: در بحث اسـماء گذشـت که تمام اسـماء الهیسـر. 3
سم االله در تمام آنها سر ،هستند و ا سیان دارد. انسان کامل نیحضور و  تا  شیخو یر تکاملیز که در 

سم جامع االله بار ساحت، کمال آن را در جان خوگاافته و با یا ست، یش پیم نهادن در آن  اده نموده ا
سر سم جامع در تمام حقایبه  ساریان ا ضو يق  ست و در تمام مراتب ح به ، ن جهتیاز ا .ر داردا

  شود.یز گفته میانسان کامل حضرت جامع ن

  شانيا يشگيعت و نبوت هميو شر امبريت پيجامع
ت است تا که در بازگش يابالقوه ییتواناداراي ن همۀ مخلوقات، تنها انسان است که ی، بیدر نگاه عرفان

ــعود،  ــده در قوس نزول را بپ یمراحل ط همۀخود در قوس ص ــان کامل ین میدر ا د.یمایش ان، تنها انس
ل یدر قوس صــعود به تفصــ ،بالقوه نهفته اســت طوربهدر قوس نزول در او را اســت که توانســته آنچه 

شیفعل سریت بخ سریده، به  رتر از همه، ن، بیبن یند. در اکدا یپ ینیقیالان حقیان حق در تمام موجودات 
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ل قدم ن اویا همان تعی ،هیقت محمدیکه توانسته در قوس صعود به مقام حق یکس ؛باشدیم اسلام ینب
 باشـــند ویه میقت محمدیاز حق ياء، مظهریاز انب هریکد. یاده نمایش پیتام در خو طوربهنهاده و آن را 

مظهر تام  امبر اســلامیتنها پ .انداده کردهیقت را در خود پیآن حق ،که دارند یبه اندازة اســتعداد خاصــ
مقام  ،رونی). از ا641، ص1389پناه، زدانیاده نموده است (یش پیتام در خو طوربهقت را یبوده و آن حق

  د.باشیها مها و رسالتز جامع جمیع نبوتیشان جامع جمیع مقامات اولیاء بوده، نبوتّ و رسالت او نیا

  االلهنبوت مطلقه رسول
ــیو مقنبوت به مطلقه در نگاه اهل االله،  ــولیم میده تقس ــود: نبوت مطلقه، که در رس تحقق  االلهش

شرا يو ابد یدارد، ازل ست و به زمان و مکان و  صیا ست. بر خلاف نبوت انب یط خا سته نی اء یواب
  ،380، ص1368، ی؛ آمل133-130-127، ص1386، يصریاست (ق یط خاصید به شرایگر که مقید

ن معنا که ی، نبوت عام و مطلق اســت؛ بدی). در نگاه عارفان، نبوت حضــرت ختم400 و 399
باشند. او اصل است، یشان میک، از شئون و اطوار ایگر، هریاء دیاست. انب یشگیو هم ي، ابدیازل

باشد و یع میمتضمن تمام شرا ن اساس، شرع محمدیند. بر ایاء فروع و شاخ و برگ اویسایر انب
شرع ا شرااز  شدهیع تفریو تمام    ).430، ص1368، ی؛ آمل134و  87، ص2تا، جی، بیعرباند (ابنع 

صاحبه إلا « صح أن یکون  أنه لما کان المقام المحمود إلیه ترجع المقامات کلها و هو الجامع لها لم ی
شریعته  شریعته  جامعۀمن أوتی جوامع الکلم... و لما کان بعثه عاماً کانت  شرائع ف ضمن تجمیع ال ت

  ).87، ص2تا، جی، بیعرب(ابن» جمیع الأعمال کلها
غب ــی لم ت ــمس فل، و ش یأ بدري لم    و 

  
لدرّاري ا   کلّ ا تدي  ه ت بی  یرةو  ن م   ل

  
  )82ق، ص 1410فارض، (ابن

بوده،  يابد امبر اسلامیقت و نور پین است که حقیه از ایت، عدم افول بدر، کنای، در این بیفرغانبه گفتۀ 
ســخ ا نیا، تبدل ین دنیشــان از ایپس از مفارقت ا یگاه حتچیباشــد، هیعت میاحکام او که عبارت از شــر

ــت که با تجلیگونه ننیرد. ایپذینم ــریامبر غایپ، جلوة يگرید یس ــود. ش ــعیعت او نیب ش از  ياهز که اش
. روشن است که فرع و جزء، باشدیات میاو اصل، کل و منبع تمام تجل ین است؛ چراکه تجلیاوست، چن

شان، با یاولواالعزم از ا یحت اءیعت، کتاب و آثار تمام انبیکند. شریش غلبه نمیگاه بر اصل و کل خوچیه
ــخ میامبر دیآمدن پ ــلطنت یگر نس ــود و س ــلطنت د هریکش امبر یرد، جز پیپذیان می، پايگریبا ظهور س
 تیدر ب» يالدرار«باشد. مقصود از یو همواره غالب م يو ابد یعت و کتاب او، ازلیکه حکم، شر اسلام
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گران بوده و نور یتگر دیهدا ی، همچون ســـتارگانهریکباشـــد که یاء و علماء میاء، اولیمذکور، همۀ انب
  ).305-304ص، 2ق، ج1428 ،یفرغانکنند (یافت میدر االلهش را از شمس وجود رسولیخو

یــدا ــ   إلا بـأبـی مـن کـان مـلـکـا و س
ـــول الأبـطـحـی مـحـمــدفـذاك    الـرس

  

  و آدم بـیـــن الــمــاء و الــطـیـــن واقــف  
طارف ید و  ل ت جد  م لی  ع ل فی ا   له 

  ).143، ص1تا، جی، بیعربابن(  
د نور ستارگان از یان همچون ستاره، با ظهور خورشیادسایر د است و یهمچون خورش ،عت اسلامیشر

شنا یول ،روندین نمیب شت يد برایمف ییرو شر نخواهند دا سو. ب ستارگان پ یحت ،گرید ياز   يرتونور 
ست از نور خورش ست ). 145، ص1ج ؛153، ص3تا، جی، بیعرب(ابن شودید که بازتابانده میا روشن ا

  .ه استبستواعت اسلام یا غروب شریبه طلوع  ،ان گذشتهیاد يا ناکارآمدی يکه کارآمد

  امبر اسلاميپ ينبوت باطن
ست میقت و ریباطنْ حق در نگاه اهل معرفت،سو، از یک شد، و از یشۀ آنچه در ظاهر ا گر، ید سويبا

ان گذشته است و یقت و اصل ادین اسلام حقیجه، دیدر نت .دارد يان جایدر باطن اد اسلام ینبوت نب
شد. نبوت با نبوت باطنیم امبریپ ین دوران نبوت باطنیشیاء پیدوران انب سلامیپ یبا آغاز و با  امبر ا

ــیاء پیرد. همۀ انبیپذیان میظهور آن پا ــان و دوران نبوت آنانینواب ا ،نیش امبر یپ یدوران نبوت باطن ،ش
  بوده است. اسلام

شر شرایعۀ نبیهو [ صلها و أرسل إلینا] المقرر لها[ شرعه أ الناس کافۀ و لم یکن ذلک لغیره و الناس  یع] و 
الناس  ینوابه فإنه المبعوث إل بأیدي آخر إنسـان و کانت فیهم الشـرائع فهی شـرائع محمد یمن آدم إل

ته یبق حکم إلا له و لاحاکم إلا رجع إلیه و اقتضت مرتبکافۀ فجمیع الرسل نوابه بلاشک فلما ظهر بنفسه لم
یکون ذلک الأمر من العظم بحیث أن تختص بأمر عند ظهور عینه فی الدنیا لم یعطه أحد من نوابه و لابد أن

  ).134، ص 2تا، ج ی، بیعربابنه و زیادة (أنه یتضمن جمیع ما تفرق فی نواب
ند: شوین نسخ میشیان پیده و ادیظاهر و آشکار گرد ینطا، همان نبوت باین دنیدر ا امبر اسلامیبا ظهور پ

ن، اعتبار ی). بنابرا135، ص 1تا، جی، بیعربابن» (لنائب من نوابه حکم یفإن الإمام الأعظم إذا حضـــر لایبق«
  باشد.یم عت محمدیدر باطن اعتبار آنها به شر یش بود، ولیامبران خویظاهر به پان گذشته در یاد

  امبريو مطلق پ ياز نبوت باطن اءيابت انبين
ن اســلام یجه، دیدر نت .دارد يگر جایان دیدر باطن ادن اســلام مطلق بوده، ید ،گذشــتبر اســاس آنچه 

ن یباشد. طبق ایم امبریپ یدوران نبوت باطن نیشیاء پیان گذشته است و دوران انبیقت و اصل ادیحق
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شرایش، نائبان او بوده و در نتیک در زمان خوی، هراءیل، انبیتحل شعبهیع آنها نیجه،  شر ياز   عتیاز 
ست نائبان پبوده محمد ستیغ میتبل امبر خاتمیاند که به د شان در زمان یکه اگر اايگونهبه ،شده ا

ق، ص 1428، یوجود نداشــت (فرغان یعت و حکمی، شــريامبریچ پیه يحضــور داشــت، برا اءیانب
له باطناً). «134، ص2ج ؛135، ص 1تا، جی، بیعربابن ؛189 ما ظهر من  فکان الحکم  أولا فی جمیع 

شرائع عل صار الحکم له ظاهراً یال سلام اللَّه علیهم أجمعین ثم  سل  ش أیدي الأنبیاء و الر سخ کل  رع فن
  ).  143، ص1تا، جی، بیعربابن» (ن بحکم الاسم الظاهرأبرزه الاسم الباط

در زمان نبوت  ،شان بودندیتابع ا امبر اسلامیپ یطور که در دورة نبوت باطنهمان ،امبران گذشتهیپ
سعه ما و حیاً یلو کان موس«همچون:  یاتیاز روا ،بارهایندر  یعربابنرو او هستند. یز پیشان نیا يظاهر

 ،ی هذا الزمانف الحیاةلو کانت الأنبیاء و الرســـل فی قید «د: کنیان میکند و بیاســـتفاده م» إلا أن یتبعنی
  ).19، ص 2تا، جی، بیعربابن» (لکانوا بأجمعهم داخلین تحت حکم الشرع المحمدي

  عت مقرره ياسلام شر
 یعتیشر چیه يبرا یچ حکمیبا ظهور اسلام، ه کهطوريبهاست،  ین حتمیشیع پیدر نگاه اهل االله، نسخ شرا

م ثابت ر اســلایرد که به تقریمورد عمل قرار گ یســتیباشــد، بدان جهت با یهم باق یماند. اگر حکمینم یباق
ت عیبه شــر یعربابنرو، ت نموده اســت. ازاینیامبر مخصــوصِ آن، آن را تثبیاســت، نه بدان جهت که پ

  .)243، ص2ج ؛135، ص1تا، جی، بیعربابن؛ 309ق، ص1423، ي(جندد یگویعت مقرره میشر يمحمد
تضــمن جمیع الشــرائع المتقدمۀ و أنه ما بقی لها حکم فی هذه الدنیا إلا ما  لما کان شــرع محمد

سنا من حیث إن محمدا شریعۀ المحمدیۀ فبتقریرها ثبتت فتعبدنا بها نفو قررها لامن حیث  قررته ال
سول اللَّه صوص بها فی وقته قررها فلهذا أوتی ر جوامع الکلم فإذا عمل المحمدي  إن النبی المخ

هذا  يو جمیع العالم المکلف الیوم من الإنس و الجن محمدي لیس فی العالم الیوم شــرع إلهی ســو
  ).222، ص1تا، جی، بیعربابنالشرع المحمدي (

  امبريمقام محمود پ
ستند. ین اء واجد آنیاء و انبیک از اولیچیامبر اسلام قائل است که هیپ يبرا يا، مقام و مرتبهیعربابن
ــلامیاو پ ــایر پیرا حاجب الحجاب و امام اعظم م امبر اس امبران را حاجب الباب، امام، یداند و س
اء گذشته، یانب یکه حت ییاست تا جا امبر اسلامی، شفاعت تام از آن پيب او. در نگاه ویو نا یول

شت میق ایاز طر شارعهم هو حاجب ذلک الباب  أمۀلکل «شوند: یشان وارد به باب خاص إلهی 
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نه عل لذي یدخلون م َّه تعال یا ـــائر  و محمد یالل ته دون س ـــال هو حاجب الحجاب لعموم رس
  .  )244-243، ص 1تا، جی، بیعربابن» (الأنبیاء

ن، یشود. بنابرایاء و مؤمنان داده میملائک، انب يبرا امبریبه خواست پ، اذن شفاعت، یعربابنبه گفتۀ 
ن ی). ا313ر است (همان، صیپذشان امکانیبا شفاعت ا یع شفعاء است و هر شفاعتیشف امبر اسلامیپ

  .)86، ص 2خواند (همان، ج یا مقام محمود میآن را حاجب الحجاب  یعربابناست که  یمقام

  يکشف تام محمد
نجام داده، ا الحکمفصوص، در کتاب نیالدییمحکه  یتوان به تلاشیشناسانۀ عارفان، مان نگاه معرفتیر بد

ان یرا در آن فص ب یاختصاص داده و رمز جان آن نب یک نبیرا به  ین کتاب، هر فصیدر ا ياشاره کرد. و
، دهد. مثلاً یرا شرح م، کشف و ذوق مخصوص او يامبرین نحو که در فص مختص هر پینموده است؛ بد

سفیدر فص  شف نوریو ضرت  یژگیرا به عنوان و ي، ک ستۀ ح سفیبرج کند. منظور از یبیان م و
اما  برخوردارند، یاء از کشف مثالیباشد. گرچه همۀ انبیم ی، قوت آن حضرت در کشف مثاليکشف نور
، ار کشـف از نوع فتح ،یا در فص صـالحیدارد.  يقوت بالاتر و برتر یژگین ویدر ا وسـفیحضـرت 

  کند.یبیان م و کشف برجستۀ حضرت صالح یژگیرود، به عنوان ویکه توقع آن نم یکشف
صیضمن ا یعربابن صوص پینکه در هر ف شف و ذوق مخ را که در عنوان فص به  يامبری، ک

شرح م شف ختمیکار رفته  شف را با ک ضین بیز به ایو وارثانش ن یدهد، ارتباط آن ک ح یان تو
اء را یع انبیجم يهانکه اذواق و کشــفیاش، علاوه بر ایل مقام جمعی، به دلخاتم یدهد که نبیم

کشف  چراکهدارد؛  يمخصوص آن کشف، کشف بالاتر یاز نب یاز آنها حت هریکواجد است، در 
ساس توح یختم شف یشود. بر ایو وحدت وجود محقق م یذات ی، تجلید ذاتیبر ا ساس در ک ن ا
دارد،  ياء برتریکه در آن، نســبت به انب وســفیاز حضــرت  ی، حتخاتم ی، نبیو مثال ينور

شت؛ کشف حضرت  يکشف بالاتر ساس توح وسفیخواهد دا ست، اما کشف  ید صفاتیبر ا ا
 يمرتبۀ وجود یشــناســیکه از لحاظ هســترو، همچناننیااســت. از ید ذاتیبر اســاس توح یختم

ست، از لحاظ معرفتیتب و مقامات انبجمع تمام مرا اءیالانبخاتم ساء ا شف این یشنا  شان،یز ک
و  یشـناسـ، انسـانیشـناسـینجا هسـتید گفت: در ایباشـد. بلکه بایاء میانب يهاجمع تمام کشـف

سمعرفت شهود، شهود حقیا چراکهرسند؛ یک نقطه میبه  یشنا ساس اتح ینیقیالن  ست که بر ا اد ا
  کنند.یم یانسان و معرفت در آن تلاق، یعلم، عالم و معلوم، هست
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ست امبریدر نگاه عارفان، پ ت یجز عبود ینیچ تعیدر او ه کهطوريبه، عبد تام و مطلق پروردگار ا
او  ر درینه، که وجود غیک آیه بسان یهر آ .ۀ پروردگار استیگر، آیست. انسان کامل، و هر مخلوق دین

 که در يوارنهیان، وجود آین میپروردگار است. در ا ش نشانگر وجودیمنعکس است، به قدر وجود خو
چون  ییبه جهت وجود زنگارها ،يست. انسان عادین يگریچ وجود دیدر ه ،عرفان از انسان سراغ است

 تواند دریش را فراموش کرده، حق را نمیخو يانهینۀ زنگار گرفته، وجود آیت و غفلت، همچون آیانان
کس که در او منع یتر، نقشزلال و شفاف ۀنیند. هرچه آیبیش را میخو تیئیخود مشاهده کند و تنها، ش

و  ینات حقیبس شـفاف اسـت که تمام مراتب و تع يانهیتر اسـت. انسـان کامل، آز شـفافیشـود نیم
رو، . ازاین)161ق، ص1423، يباشد(جندیگرفته تا عالم ناسوت، در او منعکس م ی، از اسماء الهیخلق
شاهده نم يچ موجودیند که در هیبیدر او چنان مخود را  یتعالحق  و یالهفۀیخلن همان مقام یا .کندیم

د و یچ قیعبد تام پروردگار است و در او ه ،ن همه بدان جهت است که انسان کاملیباشد. ایت میعبود
  گر نموده است. ش جلوهیرا در خو يفقط خدا؛ ت وجود نداردیجز عبود ینیتع

ــول االله يت به پایدر مقام عبود ياحد، یعربابنبه گفتۀ  ــدینم رس نکه او عبد محض یچه ا ؛رس
ست  یلم یتحقق بهذا المقام [عبودیت] عل«ست. یدر او ن يدیو تق يچ زنگاریکه ه ییتا جا .پروردگار ا

  »فکان عبداً محضـــاً زاهداً فی جمع الأحوال التی تخرجه عن مرتبۀ العبودیۀ کماله مثل رســـول اللَّه
ر« ۀین دو آیبه ا ،انین بیبعد از ا یعربابن .)214، ص 2تا، جی، بیعربابن( ْ ــ بحْانَ الَّذيِ أسَ ُ ــ »  بعِبَدْهِِ يس
َّهِ یدَعْوُهُوَ«و  )1: اســـراء( َّا قامَ عبَدُْ الل َّهُ لمَ ـــاره م )19: جن(» أنَ  يبرا ینیچ تعیه ،کند که در آنهایاش

شده االلهرسول  نیألهصدرالمتنکه کلمۀ عبد به صورت مضاف به آن به کار رود. یتا ا ،در نظر گرفته ن
 نیالدییمحه از ر آنچینظ ،»منِْ مثِلْهِِ بِسُورةٍَعبَدْنِا فأَتْوُا  یممَِّا نزََّلنْا علَ ریَبٍْ إنِْ کنُتْمُْ فی«ۀ یر آیل تفسیز ذین

    ).125، ص2، ج1366ن، یصدرالمتألهنهد (یامبر را مقام عبد مطلق نام میکند و مقام پیان مینقل شد، ب
مضمحل شده و به جهت  ،است، تمام رسوم انسان ت محض که مختص رسول االلهیدر مقام عبود

ــهود حق ــر ،تام ینیقیالش ــریبه س ــریابد (قییان میان حق در تمام موجودات س ). 118ص ، 1386، يص
ش از شــناخت نســبت به یخو يزان ســعۀ وجودین نکته را اذعان دارد که هر کس به میهرچند عارف ا

ت محض اســت که به یبرتر و جلوة عبود یشــناخت االلهشــناخت رســول .برخوردار اســت یتعالحق
  گر شده است. ن اسلام جلوهیعت و احکام دیصورت شر

گاه ین جایجۀ برتریز نتین کشــف نین کشــف ممکن و برتریبرتر ین اســلام تجلیب، دین ترتیبد
ست که ا یق جامعین حق و طریکه به دنبال د یجه، کسیوق است. در نتمخل يممکن برا یشناختیهست
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ه د؛ چراکیش را حاصــل نمایمراد خو ،ن اســلامیدر د دیش گذارد بایمحض را به نما یبتواند با آن بندگ
  است. االلهتام و منحصر به فرد رسول یبندگن اسلام جلوة ید

  يريگجهينت
، ینید ییگراعارفان در باب کثرت ين مبنایتریاســـاســـروشـــن شـــد که آنچه گذشـــت، با توجه به 

سان سان سان کامل میو نظر یشنا شدیۀ آنان در باب ان شدر نگاه  .با سلامیان، پای قت ی، مرتبۀ حقامبر ا
ست. یش پیه را در خویمحمد سماء ا اء، تنها به یاز انب هریک کهدرحالیاده نموده و جامع همۀ کمالات ا

، مامبر اسلاین سبب، پیاند. بدش محقق نمودهیقت را در خویاز آن حق یبخشش، یاندازة استعداد خو
شان یاز ا ،اء گذشته در زمان حاضر حضور داشتندیاگر انب یبرخوردار است که حت یتیت و اکملیاز افضل

ست،  يو ابد یشان نبوت مطلق، ازلیکردند. نبوت ایم يرویپ در زمان  یحت ،نیشیاء پیانب کهطوريبها
  کردند.یغ میان گذشته است، تبلین اسلام را، که باطن ادیقت دیش در حقیخو

ستا ضرت ختم خود باور خاص يعارفان در را ت دارند. آنان یاز خاتم ياژهیو یتلق یبه مقام ح
ل و آخریعلاوه بر ا ُ ــ  ،که در او ســراغ دارند يایدانند، به لحاظ مقام جمعیامبر مین پینکه او را ختم رسُ

  دانند.یکنندة تمام مراتب و مقامات رسُلُ مرا ختمشان یا
شیرو، در نظر عارفان، دنیازا سلام همچون خور ست که با طلوع آن، نور ادین ا گر، همچون یان دید ا

اثر و بدون یرود، بلکه بین نمید، نور ستارگان از بیکه با طلوع خورشرود. همچنانینور ستارگان، به خفا م
د. آنچه از گردنیده میشوند، بلکه منسوخ و بدون فایگر باطل نمیان دیز ادیظهور اسلام نشود، با یده میفا
ده یعق ان، اختلافیتنها آنان با علماي اسلام، در باب نسخ ادن است که نهید، ایآیانات عارفان به دست میب

ن یا ظهور دتنها بدر نگاه آنان، نه چراکه گران است؛یش از دیان گذشته بیدشان بر نسخ ادیندارند، بلکه تأک
سلام همۀ اد سوخ میا شته من شته را، حتیشوند، بلکه آنان انبیان گذ شان ن یاء گذ ئبان ز، نایدر زمان خود
ضرت ختم شرا یح شعبهیو  شریم يعت محمدیشر يهاع آنان را  سلام به یدانند و معتقدند:  عت ا

  انجامِ ابد ادامه دارد.یو تا نقطۀ بآغازِ ازل بوده یجهت مطلق بودنش، از نقطۀ ب
منجر  ینید ییگراکثرت شــهیکند که هرگز به اندیم يرویپ يایاز مبان یب، عرفان اســلامین ترتیبد

ضا ،شودیافت میانه یگراکثرت يریآنان تعاب يهان گفتهیشود. اگر بینم دا یمعنا پ ینیتکو يعمدتاً در ف
به بار  یجۀ متقنیآنان، نت یعبارات عرفا، بدون در نظر گرفتن مبان یاســـتناد به برخرو، ازاین کنند.یم
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