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قلندری در آفاق حکمت و هنر انُسی
ت وگو ب�ا دکتر محمد رجبي بحثی پیرامون حکمت انسـی با تأکید بر زندگی و شـخصیت مرحوم سید عباس معارف

در گف

مگر می توان دغدغه ی پیوند بین عرفان و مسائل و مشکلات زمانه به ويژه مسائل انقلاب اسلامی را داشت و يادی از 
سالک صاحبدل، مرحوم سید عباس معارف نکرد؟ بزرگی که گويا مظهر اسم حکیم الهی گرديده بود و ضمن تسلط 
بر فقه و اصول و فلسفه ی اسلامی و فلسفه ی غرب و عرفان و تصوف و اقتصاد و سیاست و فیزيک و ... و نیز آشنايی 
با زبان های عربی و آلمانی و انگلیسی و يونانی و عبری، نه تنها در علوم نام برده صاحب نظر و انديشه بود، بلکه اهل 
سیر و سلوک عرفانی هم بود و از همه مهم تر اينکه نسبت به مشکلات مردم جامعه ی خويش بی تفاوت نبود. شاهد اين 
مدعا فعالیت های اجتماعی و آثار و کتاب هايی است که حاصل عمر کوتاه ولی پربرکت ايشان است؛ فعالیت هايی 
همچون مشاور فرهنگی سیاسی شهید رجايی، تهیه ی پیش نويس قانون کار جمهوری اسلامی، همکاری در تدوين 
قانون اساسی و حتی پیگیری حل مشکل آب آشامیدنی مردم خوزستان! و نیز کتاب هايی چون مبانی حکمی اقتصاد 
و معیشت، مبادی حکمت انسی، درس گفتارهای حکمت هنر و ... . گويا اين خلوت گزيده ی زمانه ی عسرت به دنبال 
برپايی جامعه ای برخاسته از حکمت انسی بود؛ حکمتی که از تفکر امت واحده سرآغاز تاريخ، مبدأ می گیرد و رو به 

سوی امت واحده تا پايان تاريخ دارد و حامل ودايع تاريخی پريروز برای پس فرداست.
گفت وگويی که در ادامه می آيد، ابتدا توسط مجله ی مشرقِ نهاد کتابخانه های عمومی منتشر شده بود که با ويرايش و 

توضیحات بیشتر دکتر رجبی جهت انتشار در مجله ی سوره ی انديشه آماده شده است.
شنیدن سیر و سلوک اين عارف وارسته و تجلیات حکمت انسی در زندگانی شخصی و اجتماعی وی، از زبان يکی 

از دوستان بی واسطه ی ايشان، حاوی نکات و درس های بسیاری است.

اشــاره
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نظریه ی مرحوم معارف 
در باب ذره ی اولیه که 
جهان میکروفیزیک را به 
آفاق نزدیک به حکمت 
انسي مي پیوست و 
فراتر از درک افراد فاقد 
دانش و استعداد نظري 
درحوزه ی علم و به ویژه 
در فلسفه و حکمت 
انسي بود؛ طرح حکمت 
انسي در عرصه ی 
کشاکش هاي علمي و 
فلسفي دوران جدید؛ 
نظرات بدیع فقهي و 
مباحثات و مجادلات 
مستدل او با کبار فقیهان 
سنتي در باب تجارت 
خارجي که به اقناع 
یا اسکات ایشان و 
تصویب قانون تجارت 
خارجي انجامید؛ بخش 
کوچکی از دستاوردهای 
دوران کوتاه زندگی 
ایشان است
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مرحوم س��ید عباس معارف را از بزرگان حكمت 
انسي مي دانند. منظور از حكمت انسي دقیقا چیست و اصولا 

اين حكیمان چه دركي از حكمت دارند؟
حكمت انسي رشحه اي موهبتي از دریاي بيكران علم الهي 
اس��ت كه در پرتو نور محمدي )صلی الله عليه و آله( بر قلب 
سليم سالكِ صاحبدلِ وارسته از تعلقات ظاهري و باطني نازل 
مي ش��ود، س��الكي كه مأنوس با كتاب الله و مقتدي به اولياءالله 
است و در سير عملي و نظري خویش از ظاهر اشياء و امور به 
باطنِ باطن آن ها، به مقام تجافي از كثرت خلق و تعالي به قرب 
وحدت حق نایل مي گ��ردد. در این مقام، فيض اقدس حكيم 
مطلق او را با مرتبه اي از مراتب حكمت یقيني كه -باطن كتاب 
الهي است- مربوط مي سازد. از این حيث، بر حسب مرتبه اي 
از مراتب س��ير نظري و س��لوك عملي كه حكيم انسي در آن 
تقرر دارد، وجهي از وجوه حقيقت بر او آشكار مي شود كه جز 
جلوه اي از جلوات حق تعالي نيست: و لا یحيطون بشئ من علمه 
الّا بما شاء )و به چيزي از علم او –خداوند– وقوف نمي یابند، 
مگر بدان حدي كه او خواسته باشد. سوره ی بقره، آیه ی 552(.
ای��ن مراتب كه به س��ه مرتب��ه ی كلي از »یقين« تقس��يم 
ش��ده اس��ت، یا با تلقي كلمات الهيه در گ��وش جان حكيم 
متحقق مي ش��ود؛ كه از آن به »علم اليقين« تعبير مي گردد؛ و یا 
ش��هود جلوه ی حقيقت با چش��م باطن حكيم است؛ كه آن را 
»عين اليقي��ن« مي گویند؛ و یا اینكه مقام محو و فناي حكيم در 
حاق حقيقتي اس��ت كه قلب او را عرش الهي مي سازد و مقام 
»حق اليقين« ناميده مي شود. در این مرتبه است كه سالك واصل، 
به مقام »ولي« مي رسد و از زمره ی »اولياءالله«ي قرار می گيرد كه 
دست گير دیگر سالكان است. از این جهت، نيوشایي و شهود 
و حضور قلب، اركان معرفتي یقيني هس��تند كه به عالي ترین 
مراتب حكمت انسي مي انجامد: و جعل لكم السمع و الابصار 
والافئدة لعكم تشكرون )و براي شما شنوایي و بينایي ها و دل ها 
قرار دادیم، باشد كه شكرگزار باشيد. سوره ی نحل، آیه ی 87(.
ش��اید جمع بس��تن بينایي و دل در آیه ی شریفه اي كه در 
قرآن مجيد مكرر آمده اس��ت، بدین معنا باشد كه در مرتبه ی 
علم اليقين كه مقام باور و اقناع قلب اس��ت، همه ی سالكان به 
درجه اي همسان و برابر از یقين مي رسند؛ زیرا »شنوایي« قابليت 
تشكيك درجات ندارد و نمي توان گفت كسي جمله اي را كمتر 
و كسي بيشتر مي شنود -آهسته تر و بلندتر شنيدن امر دیگري 
اس��ت- ؛ اما در مرتب��ه ی عين اليقين كه مقام ش��هود جلوات 
گوناگون حق است، و نيز در مرتبه ی حق اليقين كه مقام قرب 
اوس��ت، درجات و مراتب تشكيكي مطرح است. شكر نيز كه 
در آیه ی شریفه غایت نيوشایي و شهود و حضور معرفي شده 
اس��ت، در آیه ی  دیگري صریحا به عنوان غایت حكمت آمده 
است: و لقد آتينا لقمان الحكمة أن اشكر لّله )و به راستي كه ما 
به لقمان حكمت عطا كردیم، مبني بر اینكه شكرگزار خداوند 
باش!، سوره ی لقمان، آیه ی 21(. در اخبار موثق متواتر نيز شكر 
نه به معناي ساده و عوامانه ی رایج آن، كه به معرفت یقيني به 
حقيقت مطلق و از آن جا به حقایق اش��يا و امور آمده است كه 
وجه عملي آن ادا كردن حق هر چيزي به شایس��ته ترین وجه 
اس��ت. الشكر المعرفة و في قوله »ولا یرضي لعباده الكفر و ان 
تشكروا یرضه لكم« فقال الكفر هيهنا الخلاف و الشكر الولایة 
و المعرفة )ش��كر، معرفت اس��ت، و درباره ی گفته ی خداوند 
مبني بر اینكه »او بر كفر بندگانش راضي نيس��ت، در حالي که 

اگر شكرگزار باشيد از شما راضي خواهد بود« فرمود كه مراد 
از كفر در این آیه، س��رپيچيدن از حق است؛ درحالي كه شكر، 
معرفت و وَلایت ]حق تعالی[ است(. در این باب به كتاب نفيس 
روای��ي و مفصل و جامعي كه آق��اي عليرضا برازش راجع به 
ش��كر در دست انتشار دارند و بيش از پانصد صفحه را در بر 
مي گيرد، مراجعه كنيد. بدین ترتيب، در هر یك از مراتب یقين، 
مرتبه اي از اس��ماء محيط خداوند كه باطن و سرّ اشياء و امور 
هس��تند، آشكار مي شود تا نهایتا سرِّس��رّ آن ها كه »اعيان ثابته« 
و مظهر اس��ماء حسناي الهي در ذات اقدس اوست و بر عالم 
وجود حكومت دارد، منكش��ف گردد. حكمت انسي تا آن جا 
طلب دارد كه به شهود اسم رحمان حق تعالي كه باطن هستي 
است نایل شود؛ زیرا گذشته از اسماء مستأثر خداوند كه جز بر 
خود او بر هيچ مخلوقي منكشف نيست، اسم اعظم او -كه به 
انبيا و اوصيا و كبار اوليا تعليم مي شود- فراتر از وجود و عدم، 

و ذات اقدسش نيز وراي هر وصف و گمان است.
در بياني قياسي، مي توان گفت حكمت انسي با فلسفه این 
تفاوت را دارد كه اولا، بر معرفت حضوري اس��توار است، نه 
بر معرفت حصولي؛ ثانيا، موضوع آن حقيقت وجود اس��ت نه 
مفهوم وجود، كه موضوع فلسفه است. در عين حال، دریافت 
حضوري حكمت انسي، به ویژه پس از ابن عربي، در قالب بياني 
حصولي -عقليِ استدلالي- عرضه مي شود تا پلي براي تقریب 

فهم دیگران نسبت به ساحت متعالي آن باشد.
وقت��ي در زندگي مرحوم مع��ارف تعمق مي كنیم، 
جامعی��ت تفكر وي در انحاي حكمت و فلس��فه ی قديم و 
جديد، عرفان، فقه، حقوق، اقتصاد، شعر، موسیقي، فیزيك 
كوانت��وم، و ... حیرت انگی��ز مي نماي��د و به نوعي حكمت 
در زندگي ايش��ان س��اري و جاري است؛ ريشه و علل اين 

جامعیت فكر را در چه مي بینید؟
به باور من، استاد معارف علاوه بر نبوغي درخشان كه به او 
جامعيتي در معارف قدیم و جدید بخشيده بود كه به هيچ وجه 
با س��ن كم او س��ازگار نمي نمود، واجد موهبتي بود كه به او 
توفيق نيل سریع به مقاصدي مي داد كه دیگران براي حصول هر 
یك از آن ها مرارت هاي طولاني مي كشند. او دوره ی دبيرستان 
را تمام نكرده بود كه بر ادبيات فارسي و عربي و معارف منقول 
و معقول اسلامي -و به اصطلاح امروز دروس حوزوي- تسلط 
تام یافت و محضر درس بزرگان وقت را درك نمود. در دوره ی 
ابتدایي بود كه پدرش آن نابغه را در س��منان -محل مأموریت 
پزشكي مادر- به مرحوم آیت الله لنكراني سپرد تا زبان و ادبيات 
عرب را فرا گيرد. در س��يزده سالگي، با تسلط كامل به زبان و 
ادب عربي و طي مقدمات منقول و معقول اسلامي، به حضور 
علامه حائري سمناني راه یافت و شفاي ابن سينا را نزد ایشان 
تلم��ذ كرد. همزمان، به آموزش ه��ا و مطالعات متنوع خود از 
جمله در موسيقي علمي و عملي مقامي و دستگاهي و غور در 
دیوان شعراي بزرگ پرداخت و طبع سرشارش سرایش غزليات 
كلاسيك فاخري را آغاز كرد كه چون سایر موارد، هرگز با سن 
و سال او سازگار نمي نمود. متأسفانه این غزليات درخشان در 
دیوان شعر ایشان -كه به مناسبت سالگرد رحلت وي با تعجيل 
گردآوري و با اغلاط زیاد طبع شد- موجود نيست، در حالي كه 
حتي برخي مسوّده هاي ناتمام و یا متروكي كه بعدا شعر كاملي 
جایگزین آن ها ش��ده اس��ت، نيز در آن دیوان دیده مي ش��ود.
در سن شانزده سالگي همراه خانواده به زنجان منتقل شد 
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این جامعیت روحي 
که جز مرتبه اي از 

مظهریت اسم جامع 
الهي نیست، چنین 

افراد نادري را جامع 
اضدادي مي سازد که 
در عالم واقع، دیگران 
هرکدام مي توانند در 

مقام مظهریت یکي از 
آن ها باشند. بنده نظیر 

این مطلب را یک بار در 
مورد شهید آویني هم 

عرض کرده ام. وارستگي 
از قیود باطل ظاهري 

و باطني، آئینه ی صاف 
وجود انساني چون او را 
چنان صیقلي مي دهد که 
مي تواند تابش نور واحد 
و جامع خورشید حق را 

به قدر سعه ی وجودي 
خویش عیناً بازتابد
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و در محضر آی��ت الله عالمي تحصيل فقه و اصول را به كمال 
رسانيد. ناگفته نماند كه پدر عارف و فاضل او در اوان نوجوانيِ 
فرزندش علاوه ب��ر تعليم كامل مباني ومت��ون عرفان نظري، 
وي را در س��ير آفاقي و انفس��ي خویش به اقصي نقاط كشور 
مي برد تا محضر عرفا و زهاد بزرگ، علما و فقها، ادبا و شعراي 
برجسته ی ناش��ناخته در منظر عموم را درك كنند. این امر به 
تصریحي كه مرحوم معارف كراراً داشت، در تكوین شخصيت 
او بسيار مؤثر بود. از سوي دیگر، مطالعات جنبي او در فلسفه و 
ادبيات غرب و نيز سير تحولات دیني، فلسفي، علمي، هنري، 
سياسي، اجتماعي و اقتصادي جهان به ویژه ایران و جهان اسلام 
و غرب، او را برانگيخت تا پس از اخذ دیپلم دبيرستان در سن 
هيجده س��الگي به تحصيل در رشته ی علوم سياسي دانشگاه 
ته��ران بپردازد. حس��ن تقدیر این بود كه خداوند دوس��تان و 
همدوره اي هاي شایسته و بسيار فاضلي را در همان سال با وي 
قرین گردانيد كه همراه و همگام به ساحات گوناگون حكمت 
و فلسفه و علم و ادب و حتي فعاليت هاي انقلابي مي پرداختند. 
علي رغم فعاليت سياس��ي كه به بازداش��ت و حبس او توسط 
ساواك انجاميد، آشنایان طالب حكمت از فيض درس فلسفه ی 

او كه هم در حوزه ی مش��اء و 
هم اش��راق و به ویژه حكمت 
متعاليه ی ملاصدرا بود، بهره مند 

مي شدند.
ش��اید قبلا در جایي گفته 
باش��م؛ آق��اي دكت��ر یوس��في 
حقوق دان و اس��تاد برجسته ی 
بازنشس��ته، در مجلس ترحيم 
مرحوم��ه مادر اس��تاد معارف، 
طي سخنراني كه در جمع افراد 
دانش��مند و صاحب نام حاضر 
ایراد كرد، ضمن اش��اره به شأن 
اخلاقي و فضایل آن مرحومه كه 
ميزبان صبور و مهربان ميهمانان 
دائمي فرزندش در نشست هاي 

علمي و ادبي طولاني مدت بود، در خصوص شخص معارف 
نيز این نكته ی حيرت انگيز را بيان كرد كه او اشكالات رساله ی 
دكتراي حقوق خود را كه دكتر حس��ن امامي استاد راهنمایش 
در حل آن ها فرو مانده بود، توس��ط معارف نوزده ساله اي كه 
دانشجوي سال اول دانش��گاه بود، برطرف ساخته است. البته 
این نوع اظهارات را از برخي فحول ادبيات و ش��عر، موسيقي، 
فيزیك، فلس��فه، عرفان، فقه واصول، اقتصاد و حتي پزشكي، 
من و سایر دوستان و شاگردان ایشان بارها شنيده بودیم؛ ولي 
آن بزرگوار حتی یك بار نيز به این موارد اش��اره اي نداش��ت.
مهم ترین حادثه ی زندگي این نابغه ی نادر، آشنایي با حكيم 
بزرگ س��يد احمد فردید بود كه مس��ير تفكر و زندگي وي را 
دیگرگون ساخت؛ آن گونه كه در فراز و فرود زندگي اجتماعي 
آن بزرگوار س��هيم گش��ت. بر خلاف بي مایگاني كه نفهميدن 
موضوعي را به جاي آنكه حمل بر جهل خود كنند، به اشكال 
خود موضوع یا حداقل طرح كننده ی آن نس��بت مي دهند، او 
كه از دانش لازم براي فهم حكمت فردید برخوردار بود، لازم 
دید تا در تمام آموخته هاي دقيق پيش��ين خود تجدیدنظر كند. 
این امر هم نشانه ی حقيقت جویي وي و هم شجاعت و دليري 

قلن��دروار او بود كه بتواند تمام یافته هاي علمي و فلس��في و 
ذوقي خویش را پش��ت س��ر بگ��ذارد و در دوري زندآگاهانه 
)هرمنوتي��ك( »آنِ« آن ها را در افق��ي فراتر بازیابد و همچون 

حافظ كلام الله مجيد بگوید:
دفتر دانش ما جمله بشویيد به مي!

که فلك دیدم و در قصد دل دانا بود 
از بتان »آن« طلب ار حسن شناسي اي دل

كاین كسي گفت كه در علم نظر بينا بود
معارف با دیدي جدید به دس��تاوردهاي پيش��ين خود در 
حكمت و فلسفه و علم و ادب و هنر نگریست و بسي بيشتر 
از پي��ش متذكر حقایقي گردید كه در كنه آن ها نهفته اس��ت؛ 
و البته این هم��ه را مدیون افاضه ی فردید مي دانس��ت. تعلق 
خاطر او به آن اس��تاد یگان��ه و بارقه هاي فك��ري بي وقفه اي 
ك��ه داش��ت، چنان روزافزون ش��د كه بي هيچ كم و كاس��ت 
ی��ادآور تعلق مولانا به ش��مس مي نمود؛ با ای��ن تفاوت كه نه 
فردی��د داعيه ی پيري و مرادی داش��ت و ن��ه معارف مطالب 
نظري را ب��ا احساس��ات و عواطف مری��دی در مي آميخت. 
حاصل این دوران زندگي كوتاه او -كه عمدتا با بيماري هاي 
سخت و خانه نشيني گذشت- 
اس��ت  گران مای��ه اي  مي��راث 
كه ه��ر مخاطب اه��ل معنا را 
متحير مي سازد: سبك و سياق 
منحصر به فرد او در ش��عر كه 
ش��ور غزل و جذبه ی عرفان و 
حيرت حكمت و طنين حماسه 
و غناي ادبيات فاخر را یك جا 
در خود جمع دارد؛ شرح او بر 
رساله ی شرفيه و كتاب الأدوار 
صفي الدین ارموي در موسيقي 
نظري و پنجه ی ابداعي اش در 
دوتار؛ نظریه ی او در باب ذره ی 
اوليه كه جهان ميكروفيزیك را 
به آفاق نزدیك به حكمت انسي 
مي پيوس��ت و فراتر از درك افراد فاقد دانش و استعداد نظري 
درحوزه ی علم و به ویژه در فلسفه و حكمت انسي بود؛ طرح 
حكمت انسي در عرصه ی كشاكش هاي علمي و فلسفي دوران 
جدید؛ نظ��رات بدیع فقهي و مباحثات و مجادلات مس��تدل 
او با كبار فقيهان س��نتي در باب تج��ارت خارجي كه به اقناع 
یا اسكات ایش��ان و تصویب قانون تجارت خارجي انجاميد؛ 
ط��رح و ارائه ی قانون كار كه بر اس��اس نگرش جدید فقهي 
ب��ه كار و كارگر و متعارض با باور بازمانده از دوران اس��تثمار 
زحمت كش��ان به عنوان »اجير« و ناظر بر تصور دوران آغازین 
انقلاب اسلامي از محوریت تعاوني ها -نه بخش خصوصي- 
در اصل 44 قانون اساس��ي بود، و همچنين دو كتاب فارسي و 
عربي در باب مباني حكمي اقتصاد و معيشت اسلامي؛ و بالاخره 
مطالعات عميق او در پزشكي كه اطباء معالج او را در حيرت و 
تردید مي انداخت؛ نمونه اي از جامعيت آن فرزانه ی فقيد بود.

ش��اید لازم نباش��د بگویم كه او در دوران س��لامت خود 
از قهرمانان وزنه برداري دانش��گاه ته��ران بود و با وجود بيش 
از بيس��ت سال بيماري ناشي از مس��مویتي ناشناخته كه او را 
خانه نش��ين كرده بود، هن��وز اندامي ورزیده و ورزش��كارانه 
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بنابراین، سؤال از 
اینکه چگونه حکیمي 
همچون مرحوم معارف 
مي توانست دغدغه ی نان 
مردم هم داشته باشد، 
این پاسخ را دارد که با 
منظري که از حکمت 
انسي در طریقت 
فردیدي و دیدگاه امام 
خمیني)ره( هست، هیچ 
تعارضي بین نظر و عمل 
دیده نمي شود و مبتني 
بر این کلام صادق آل 
محمد )صلی الله علیه و 
آله( است که به ابوعمرو 
زبیري فرمود »تمام 
ایمان، عمل است« 

م ...
�لا

��
اس

داش��ت. علاوه بر این ها، خلق و خوي خوش و نوع دوستي و 
گشاده دس��تي او خانه اش را در هر ساعتي از شبانه روز مأمن و 
ملجأ دوستان و آش��نایان ادیب و عالم و هنرمند و دوست دار 
حكمت س��اخته بود؛ به طوري كه بس��ياري از ایش��ان با طي 
طریق از شهرس��تان هاي دور به دیدار ایشان مي آمدند و روزها 
ميهمانش بودند. حتي ناآش��نایان نيز از هر كجا براي مشورت 
در باب تنظيم دادخواس��ت براي احقاق حقوق خود، همواره 
در منزل ایشان حضور مي یافتند و آن بزرگوار بدون هيچ گونه 
چشمداش��ت مالي و صرفا ب��راي رضاي خ��دا، از هيچ گونه 
مساعدتي دریغ نمي ورزید. جالب آنكه با وجود آن همه رفت 
و آمد، چون بيماري او اقتضاي س��كونت در حاشيه ی شهر را 
داش��ت و در آن جا خانه ها نوس��از و اغلب فاقد تلفن بودند، 
هم��گان از زن و م��رد و كودك از تلفن منزل ایش��ان به طور 

رایگان استفاده مي كردند!
این جامعيت روحي كه جز مرتبه اي از مظهریت اسم جامع 
الهي نيست، چنين افراد نادري را جامع اضدادي مي سازد كه در 
عال��م واقع، دیگران هركدام مي توانند در مقام مظهریت یكي از 
آن ها باشند. بنده نظير این مطلب را یك بار در مورد شهيد آویني 
هم عرض كرده ام. وارستگي از قيود باطل ظاهري و باطني، آئينه ی 
صاف وجود انساني چون او را چنان صيقلي مي دهد كه مي تواند 
تابش نور واحد و جامع خورشيد حق را به قدر سعه ی وجودي 
خوی��ش عيناً بازتاب��د؛ هرچند كه آن نور در خرده شيش��ه هاي 
جه��ان م��ا، به هف��ت رنگ مختل��ف و متضاد نم��ودار گردد!

با توجه به اينكه مرحوم معارف مراحل عرفان نظري 
و عمل��ي را ط��ي كرده بودند و از عارفان بزرگ به ش��مار 
مي رفتند، در عین حال فقیه نیز بودند، از مواردي كه ايشان 
بر آن تأكید داش��تند تفاوت فقه اكبر و اصغر مي باشد. لطفا 

كمي درباره ی اين دو اصطلاح توضیح بفرمايید.
مي دانيم كه تا قبل از غرب زدگي دوران جدید و تش��دید 
انحطاط فرهنگ و تمدن مسلمين در سراسر جهان و از جمله 
ایران، هرگاه سخن از دین مي رفت، آن را در سه وجه و ساحت 
مطرح مي س��اختند: نخست، احكام مربوط به تكاليف مؤمنان 
در برابر خدا و خلق، یا فروع عملي دین بود كه ش��ریعت نام 
داشت و علم فقه به آن مي پرداخت. از آن جاكه تكاليف شرعي 
برحسب شرایط زمان، مكان، محيط، فرد و جمع تغيير مي یافت، 
»اجتهاد« فقهي متولي بيان صور گوناگون آن بنا بر هر موقعيت 
مستحدث بود. دوم، ساحتي كه حقيقت دین نام داشت و اصول 
اعتقادي ثابت و تغييرناپذی��ر ایماني دین بود كه اصل الاصول 
آن، توحيد ذات اقدس الهي و تنزیه اس��ماء و صفات مقدس 
آن بود. عرفان نظري و علم كلام یا فلسفه ی دیني، معطوف به 
این موضوع بودند. سوم، ساحت طریقت بود كه فضيلت هاي 
باطني نشأت گرفته از اعتقاد ایماني به حقيقت دین را در مدنظر 
داشت و باطن شریعت محسوب مي شد. عرفان عملي و علم 
اخلاق نقلي یا به تعبيري دیگر، علم دس��توري سير و سلوك، 
باني تبيين و تحقق این س��احت از دیانت بودند. بدین ترتيب، 
بهتر است گفته شود شریعت، ظاهر دین و طریقت، باطن آن و 

حقيقت، باطنِ باطن دین است. 
بر این اس��اس، مي توان پنداشت كه انجام تكاليف شرعي 
كه در فقه مي بایس��ت طوعا یا كرها صورت پذیرد و لازمه ی 
تسليم محض یك مسلمان در برابر اوامر و نواهي الهي است، 
چنان چه مبتني بر درك فضایل متعالي دیني باشد كه انسان را از 

اشتغال محض و استغراق در بحر امور متكثر دنيا و تلوّنِ نفس 
بي قرار خویش، به سير در آفاق فراتر از زمان و مكان و من و 
ما مي كشاند و به ساحت وحدت و ثبات حقيقت مطلق نزدیك 
مي س��ازد، صرفا امر و نهي اي صادر از شارع مقدس محسوب 
نمي ش��ود؛ بلكه به مثابه درخواس��تي از جانب مؤمن شيفته و 
شيداي حق تلقي مي گردد كه مورد اجابت معبود قرار گرفته و 
به عنوان عطيه اي بزرگ به وي كرامت شده است. بنا بر همين 
وجه است كه فرموده اند »نماز، نور چشم مؤمن است« و قس 

علي هذا در مورد سایر عبادات و تكاليف شرعي. 
البته این مهم نيز دست نمي دهد، مگر آنكه دریافت عميق و 
یقيني از اصول و مباني اعتقادي، و معرفت استوار قلبي و عقلي 
از اصل الاصول آن ها داش��ته باشيم. از این رو، با قطع نظر از این 
مهم، و بالطبع بري شدن از فضایل باطني دیني، صرف پرداختن 
به تكاليف ایجابي و سلبي شریعت هرچند موجب حفظ »اسلام« 
خواهد بود، ولي ضرورتا منتج به »ایمان« نيست؛ فلذا همواره شاهد 
انجام برخي تكاليف و فروگذاشتن برخي مهمات دیگر هستيم 
و به جا آوردن جامع آن ها جزء آرزوهاي محال گردیده اس��ت؛ 
یعني دیدن همه ی آن چه باید باش��د و ندیدن آن چه نباید باشد.
همين انقط��اع از باطن دین )طریق��ت( و باطنِ باطن آن 
)حقيق��ت( اگر از س��وي فقيه صورت گرفته باش��د، منجر به 
صدور فتاوایي مي گردد كه با فضائل اخلاقي و اصول و مباني 
ایماني دین در تعارض آشكار است؛ آن چنان كه در طول تاریخ 
اس��لام بارها ش��اهد آن بوده و هستيم. به همين جهت، غزالي 
و في��ض در زمان خود، چنين فقهي را »فقه اصغر« ش��مردند 
و تأكيد كردند كه نبایس��تي فروع عملي دین را با قطع نظر از 
اصول اعتقادي آن -كه موضوع علم كلام است- مورد اجتهاد 
قرار دهد. از این رو، آن ها و اتباعشان علم كلام عقلي و عرفان 
نظري )حكمت انسي( را »فقه اكبر« ناميدند؛ زیرا موضوع هر 
دو تا حدي مش��ابه اس��ت؛ با این فرق كه علم كلام، حصولي 
و روش آن اس��تدلالي و وجهه نظر آن غالبا جدلي اس��ت؛ در 
حالي كه عرف��ان نظري، حضوري و ذوقي اس��ت و بر طریق 
ش��هود و كش��ف مي رود و كمتر وجهه جدلي دارد. از این رو 
عرفان نظري را »كلام ذوقي« یا »كلام ش��هودي« نيز ناميده اند؛ 
چراكه هم این علم و هم علم كلام، ذیل عنوان »حكمت ملتزم 
به وحي« قرار مي گيرند و نقطه ی مقابل حكمت اشراق و مشاء 

به شمار مي روند كه غير ملتزم به وحي هستند.
همان طور كه مستحضريد ايشان در اقتصاد اسلامي 
نیز آثار و مطالعات مهمي داش��تند و حتي به علت تبحر در 
مسائل غامض فقهي و حقوقي، تدوين قانون كار به ايشان 
واگ��ذار ش��د؛ فكر مي كنی��د اصولا چرا ي��ك حكیم بايد 

دغدغه ی نان مردم را داشته باشد؟ 
جدایي نظر از عمل، كه به ثنویت صورت و ماده، عقل و 
تجربه و غيرذلك باز مي گردد، منبعث از حكمت قرآني نيست؛ 
هرچند هم در فلسفه و هم بعضا در عرفان و سایر معارف ما نيز 
راه یافته باشد. البته مشابه چنين ثنویتي با عناوین ظاهر و باطن، 
ش��هادت و غيب، دنيا و آخرت و نظایر آن در قرآن نيز مطرح 
است؛ ولي متأسفانه فهم معناي آن مشوب به تأثيرات متافيزیك 
غربي قدیم و جدید گردیده است؛ زیرا در حوزه ی متافيزیك 
یوناني بين امور متقابل یادشده تمایز ماهوي و جوهري وجود 
دارد؛ در حالي كه فهم معناي متقابلانِ قرآني، مي آموزد كه ظاهر، 
جز ظهور باطن نيس��ت و باطن نيز همان حقيقت ظاهر است. 
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اساس حکمت انسي، بر 
ذوق و کشف و شهود 
است. بنابراین، شعر و 

موسیقي و دیگر هنرها نه 
تنها منافاتي با حکمت 

انسي ندارند، که وجهي 
از وجوه آن به شمار 
مي روند و حتي زبان 

گویاي آن هستند؛ چه، 
زبان هنر، زبان اشارت 
است و معاني متعالي 

حکمت انسي از آن جا 
که در زبان عبارت 
نمي گنجد، در زبان 

رمزي هنر بهتر به گفت 
مي آید

م ...
�لا

��
اس

دنيا به معناي عالم شهادت نيز حدّ ادراك حسي و عقلي ما از 
جهان هستي است كه بر نفس الامرِ آن حجاب غفلت و جهل 
كشيده و آن را در پرده ی غيب مستور ساخته است. اگر بتوان 
این پرده ی پندار را با علم اليقين و عين اليقين درید، بخش��ي از 
آن چه را غيب مي شماریم قابل مشاهده ی قلبي مي یابيم: كلّا لو 
تعلمون علم اليقين، لترونّ الجحيم؛ ثمّ لترونّها عين اليقين ... )نه 
چنين است؛ اگر به علم اليقين درمي یافتيد، به راستي كه دوزخ 
را حتما مي دیدید؛ سپس آن را به راستي با حق اليقين مي دیدید. 

سوره ی تكاثر، آیه ی 5 تا 7(
همين معنا را مولاي متقيان اميرالمؤمنين علي )عليه السلام( 
در خطبه ی همّام در مورد صفت متقين به زیبایي بيان فرموده اند: 
و هم والجنة كمن قد رآها، و هم فيها منعّمون؛ وهم والنار كمن 
قد رآها؛ و هم فيها معذّبون ... )نسبت اینان و بهشت همچون 
كسي است كه آن را به حقيقت مي بيند، در حالي كه اینان در آن 
بهره مند و برخوردار ش��ده اند؛ و نسبت ایشان و دوزخ همانند 
كسي است كه به حقيقت آن را مي بيند، چنان که گویی در آن 

عذاب گردیده اند(. 
دنيا، علاوه بر عالم ش��هادت، بر معناي دیگري هم دلالت 
دارد كه مذموم اس��ت و آن تصویر كژبينانه ی عالم شهادت در 
ذه��ن مردم ظاهربين و فاقد ذكر و فكر اس��ت. به همين معنا 
اس��ت كه در ق��رآن و اخبار، »دنيا« م��ورد طعن و تخطئه قرار 
گرفته و از توجه به آن نهي شده است. در این مورد بيان رساي 
اميرالمؤمنين )عليه السلام( كافي است كه مي فرماید: الدنيا منتهي 
بصرالأعمي لا یبصر ممّا ورائها شيئاً ... )دنيا حد بينش كوردل 
اس��ت كه از آن چه در وراي آن اس��ت چيزي دیده نمي شود(. 
متأسفانه براي بسياري از مشتغلان به معارف دیني اعم از عرفا 
و فلاسفه و متكلمان و فقها و ادبا، این معناي متفاوت با عالم 
ش��هادت، مغفول و مجهول مانده و لذا آن وجه مذموم را عين 
ذات عالم شهادت شمرده اند. اینان دانسته یا نادانسته با تأثر از 
متافيزیك یوناني و عرفان متافيزیك زده ی یهودي و مس��يحي 
و هندي كه ماده را حضيض وجود مي دانند، جهان طبيعت را 
مورد طعن و مذمت ق��رار مي دهند و هر نوع توجه به حيات 
و معيش��ت آن را پرداختن به امور »م��ادي« و اعراض از امور 
»معنوي« تلقي مي كنند. با این تصور غلط، دس��ت كم بيش از 
دو هزار سال است كه یافتن قاعده و دستورالعملي براي ایجاد 
توازن بين امور مادي و معنوي تا امروز به طول انجاميده و هر 
نوع پيش��نهادي چه به نام دین و چه فلسفه ی اخلاق یا علوم 
تربيتي عملا بر باد بوده است و همواره گروهي این و گروهي 
آن پس��ندیده اند. این سخنان چه به نام تفس��ير قرآن باشد، یا 
دستورات سلوك عرفاني و یا قواعد اخلاقي فلسفي و تربيتي 
-كه جملگی بر حف��ظ اعتدال طرفين قضيه تأكيد مي ورزند- 
هرگز قبول عام نيافته كه هيچ، به تدریج دین و فلس��فه و علم 
را وادار به عقب نشيني در برابر اهواء نفساني روزافزون خلق، 
و مشروع و معقول و علمي شمردن بسياري از منهيات گذشته 
س��اخته است. در حالي كه در فرهنگ قرآن، ثنویت متافيزیكي 
»معن��وي و م��ادي« وجود ندارد؛ بلكه امور انس��ان به »الهي و 
شيطاني« تقسيم شده است؛ هرچند شيطان نيز مظهر اسم مضلّ 
الهي اس��ت. از این رو في المثل، كار و كس��ب براي معيشت و 
آبادي عالم، چنان چه متضمن نفي حق الناس نباشد، امري الهي 
و عين »عبادت« است؛ در حالي كه نماز و روزه و اعتكاف و هر 
امر دیني دیگر همچون دادن صدقات، اگر بنا بر فرصت طلبي 

و عوام فریبي و ریا باش��د، عملي ش��يطاني است و در پيشگاه 
حق تعالي پذیرفته نيست. ازدواج، ورزش، ظاهر آراسته داشتن، 
معطر بودن، سياحت كردن و حتي خوابيدن كسي كه نشانه هاي 
ایمان یعني صداقت و عدالت و معرفت و مهرورزي و خدمت 
ب��ه خلق را دارد، عين پذیرش اوامر خدا و پيامبر و به منزله ی 
طاعت و عبادت دانس��ته مي شود. این تلقي، درست بر خلاف 
نظر دین فروش��ان دنياپرستي اس��ت كه هر گونه بحث و اقدام 
درباره ی احقاق حقوق الناس را پرداختن به مادیات و دور شدن 

از مباحث معنوي تلقي مي كنند.
این معنا با آنچه قرآن مجيد مي فرماید، كاملا روشن مي شود 
كه عالم ش��هادت نه تنها مذموم نيس��ت، بلكه آئينه ی تجلي و 
محضر خداوند اس��ت و تقدس دارد؛ ت��ا آن جا كه خداوند به 
خورشيد و ماه و ستاره و شب و روز و حتي اسب هاي دونده ی 
تيزتك مجاهدان سوگند خورده است. بنده به سهم خود، چنين 
دریافتي را جز در كلام رهبر و معلم انقلاب اسلامي حضرت 

امام خميني )ره( ندیدم كه در تفسير سوره ی حمد فرمود: 
»دنيا« همان آمال آدم است؛ دنياي هركس همان آمال اوست 
... دنيا همان است كه »پيش شما« است. خود شما وقتي »توجه 
به نفس«تان دارید، »خودتان دنيایيد«. دنياي هر كس، آن است كه 
»در خودش« است. آن تكذیب شده است، اما از شمس و قمر و 
طبيعت، هيچ تكذیب نشده است؛ ... این ها »مظاهر خدا« است. 
بنابراین، س��ؤال به ظاهر س��اده ی ش��ما از اینكه چگونه 
حكيمي همچون مرحوم معارف مي توانست دغدغه ی نان مردم 
هم داشته باش��د، با تفصيلي كه بيان گردید این پاسخ را دارد: 
با منظري كه از حكمت انس��ي در طریقت فردیدي و دیدگاه 
امام خميني )ره( هس��ت، هيچ تعارضي بين نظر و عمل دیده 
نمي شود و مبتني بر این كلام صادق آل محمد )صلی الله عليه و 
آله( است كه به ابوعمرو زبيري فرمود »تمام ایمان، عمل است«.
با توجه به اينكه مرحوم معارف دس��ت توانايي در 
هنر موسیقي و شعر داشتند و مقالاتي نیز در باب هنر انسي 
و ريشه هاي موسیقي مقامي ايران به نگارش درآوردند، فكر 
مي كنید ايشان چگونه موسیقي و شعر را با حكمت جمع بستند 
و نسبت اين دو را با حكمت ايشان چگونه ارزيابي مي كنید؟
اساس حكمت انسي چنان كه در پاسخ به پرسش نخست 
ش��ما آمد، بر ذوق و كشف و شهود است كه امروز در ادبيات 
بي ذكر و فكر متداول، از آن به »احس��اس« تعبير مي شود )كه 
البته تعبير غلطي اس��ت؛ زیرا مفهومي روان شناس��انه دارد، نه 
معرفت شناسانه(. بنابراین، ش��عر و موسيقي و دیگر هنرها نه 
تنها منافاتي با حكمت انسي ندارند، كه وجهي از وجوه آن به 
ش��مار مي روند و حتي زبان گویاي آن هستند؛ چه، زبان هنر، 
زبان اشارت است و معاني متعالي حكمت انسي از آن جا كه در 
زبان عبارت نمي گنجد، در زبان رمزي هنر بهتر به گفت مي آید. 

شعر حافظ همه بيت الغزل معرفت است
آفرین بر نفس دلكش و لطف سخنش
از این رو، ش��عر و هنر انسي اساس��ا با آن چه دیگر است، 
تفاوت اساس��ي دارد و ای��ن ابيات معارف هم ش��اهد چنين 

مدعایي است:
چو خواهد كس به جمع ما نشيند

به بزم شعله گو تنها نشيند
به یك مجمع برند آتش نشينان

وگر این صور و آن صيدا نشيند
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همیشه محصول دوره اي 
از شدت بیماري و 
تعطیل کارهاي جاري 
علمي اش، چندین 
غزل ناب فراتر از درد 
و درمان بود و این 
خصیصه ی موهبتي 
را تمام دوستانش 
مي دانستند. شعر براي او 
نوعي نیایش و محادثه 
با حق و یا شاید به 
قول رواقي ها نوعي 
تسلي نامه هم بود. 
همه به یاد داریم که 
هر بار پس از بهبود و 
برخاستن از بستر، این 
جمله ترجیع بند گفتارش 
بود که: »در این مدت 
درباره ی فلان و بهمان 
موضوع فکر مي کردم 
و به این نتیجه رسیدم 
که ... و ضمنا این چند 
غزل!«

م ...
�لا

��
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گر عيّاري به عزمِ رزم خيزد
جنون بادش حرام، ار وا نشيند

بيفتد دستش ارَ، از كف نهد تيغ
بيفتد پایش ارَ، از پا نشيند

نشستي ساقيا برخاست غوغا
دمي برخيز تا غوغا نشيند

فغان از آتش هجران كه نگذاشت
دمي جوش دل صهبا نشيند

مكان، تير نگه را، چشم و قلب است
از آن جا خاست، در این جا نشيند

به زیر چرخ مينایي حرام است
كه رندي بي مي و مينا نشيند 

خيال ابرویت در چشم مستم
چو ماه نو، كه در دریا نشيند

معارف را طلب كردند یاران
به بزم شعله گو تنها نشيند
البته از آن جهت مثال شعر را مورد تأكيد قرار دادیم كه سایر 
هنرها متأسفانه براي بسياري از مردم و حتي درس خوانده هاي ما 
چندان شناخته نيستند و لذا بيشتر مي توان از شعر، شاهد آورد.

چرا تفكر س��ید عباس معارف با توجه به اينكه از 
نظريه پردازان انقلاب به شمار مي آيند، در زمانه ی ما مهجور 
است و خود ايشان نیز در اواخر عمرشان خانه نشین بودند 
و س��واي اهل نظر و تفكر، ن��زد عامه ی مردم در گمنامي و 

مهجوريت به سر مي بردند؟ 
زیرا مرحوم فردید هم در س��ال هاي آخر عمر خانه نشين 
و بایك��وت بود، به این جرم که مبانی ضعيف علمی و منطقی 
بحث های مس��تمر آقای سروش -نورچش��می ارباب قدرت 
وقت- را ک��ه در هر موضوع معقول و منقول وارد می گردید، 
مورد انتقاد قرار می داد. تدریس آن متفكر بزرگ طي فرماني »از 
بالا« در دانشگاه ممنوع شد كه تا پایان عمر او نيز این منع ادامه 
داش��ت؛ و مي بينيم هنوز هم كه سال ها از رحلت او مي گذرد، 
آن ورشكستگان به تقصير از تربت وي نيز شرم نمي كنند و در 
ه��ر فرصت مربوط و نامربوط، وي را به جهت توجيه قدرت 
وق��ت)؟!( آماج تير كينه ی خویش مي س��ازند. پيش از آن نيز 
ش��اگردانش از جمله مرحوم معارف م��ورد چنين لطفي قرار 
گرفته بودند. تنها دكتر داوري بود كه با حكم قبلي امام خميني 
)ره( در ش��وراي عالي انقلاب فرهنگ��ي باقي ماند و با وجود 
توانمندي علمي و عملي كم نظيرش، نه رئيس دانشگاهي شد 
و نه پستي درخور داشت؛ كه البته هرگز طالب این گونه امور 
هم نبوده و نيس��ت. ریاست فرهنگستان علوم هم مي دانيد كه 
انتخابي اس��ت و اعضاي دانشمند آن ایشان را سه بار پياپی به 

این مقام برگزیده اند.
البته معارف چنان كه قبلا اشاره كردم، پس از ارائه ی قانون 
كار ناگهان با مسموميتي ناشناخته زمين گير شد و به قول آقاي 
دكتر دانش پژوه پزش��ك و استاد متخصص قلب، ابوالامراض 
گردی��د؛ اما محاف��ل علمي و رس��انه هاي دولتي و خصوصي 
مي توانس��تند از ایشان و امثال ایش��ان حتي در گوشه ی خانه 
هم بهره برند، كه نكردند و نمي كنند. روزي براي استاد حميد 
سبزواري كه همين درد را حكایت مي كرد، این بيت عراقي را 

در مهجوریت دلسوزان و خدمتگزاران انقلاب خواندم:
به كدام مذهب است این، به كدام ملت است این

كه كشند عاشقي را، كه تو عاشقم چرایي؟!
ایشان هم كه مشمول چنين بي مهري هایي بودند، این بيت 

پيش سروده ی خود را خواندند:
به دیار مهرورزان، به كجا برم شكایت؟

كه سزاي مهرورزي، غم جانگداز باشد! 
در آخر، به عنوان يكي از دوستان مرحوم معارف كه 
رابطه ی بي واسطه اي را با وي تجربه كرده ايد، اگر خاطره اي 
به ياد مي آوريد كه فكر مي كنید مي تواند در تبیین س��یره ی 

اخلاقي ايشان مفید باشد، بفرمايید.
 او از اف��راد نادر و نامكرر بود. دائما در حكمت و علم و 
هنر و خدمت به خلق، مستغرق بود. فكر نمي كنم آني از حيات 
او بيهوده سپري شده باشد. هميشه محصول دوره اي از شدت 
بيماري و تعطيل كارهاي جاري علمي اش، چندین غزل ناب 
فرات��ر از درد و درمان بود و ای��ن خصيصه ی موهبتي را تمام 
دوس��تانش مي دانستند. شعر براي او نوعي نيایش و محادثه با 
حق و یا شاید به قول رواقي ها نوعي تسلي نامه هم بود. همه به 
یاد داریم كه هر بار پس از بهبود و برخاستن از بستر، این جمله 
ترجيع بند گفتارش بود كه: »در این مدت درباره ی فلان و بهمان 
موضوع فكر مي كردم و به این نتيجه رسيدم كه ... و ضمنا این 
چند غزل!« موضوع فرق نمي كرد چه باش��د، علمي، فلسفي، 
عرفاني، هنري یا ... ، او هميشه سخني بدیع براي گفتن داشت. 
درِ خان��ه اش به روي همه ب��از بود و با هر نوع از مردم از 
عوام الناس تا اقسام خواص، به سهولت هم سخن مي شد؛ هرچند 
با برخي بيشتر مراوده داشت. از پرسش و پاسخ استقبال مي كرد 
و چنان برمي آمد كه گویي از بعضي پرسش ها نكات تازه اي را 
ملتفت مي شود كه قبلا متعرض آن ها نبوده است. به همين دليل 
به هر پرس��ش گري حتي اگر بناي مجادله هم داشت، احترام 
مي گذاش��ت و زمان را براي ادامه ی بح��ث محدود نمي كرد.

روزي درب��اره ی وجوهي از رحمت ع��ام و خاص الهي 
تلفني با ایش��ان گفت وگو كردم و مثل هميشه از فكر موّاجش 
بهره مند ش��دم. مكالمه طولاني شد و ایشان گفت مطلب زیاد 
است، اگر فرصت دارید همين حالا به خانه ی ما بيایيد، ميهماني 
ندارم و بحث را مي توانيم ادامه دهيم. اوایل ش��ب بود كه وارد 
شدم و بلافاصله گفت وگو آغاز شد. حال غریبي داشت. شام 
را مختصرا و كمي با عجله خوردیم و دوباره سخن آغاز شد. 
یكباره با ش��نيدن اذان صبح متوجه زمان شدیم. ایشان از آقاي 
حس��ين خادمي پرستارش خواس��ت تا كمك كند كه بر روي 
ویلچر نشسته نمازش را بخواند. پس از نماز باز هم گفت وگو 
ادامه یافت تا ساعت هشت و نيم صبح، كه من مجبور به رفتن 
سر كار بودم؛ بي آنكه احساس خستگي و خواب آلودگي داشته 
باش��م. ایشان هم غرق در احوال خود بود. در نهایت نشاط از 
دریافت آن همه نكات حكمي و معاني لطيف عرفاني، از ایشان 
اجازه ی مرخصي خواس��تم. ایشان هم مثل كسي كه تازه آغاز 
كلامش را قطع كرده باش��ند، یك باره متوقف شد و رو به من 

گفت: كاش مي ماندید، هنوز سخن هاهست.
نمي دانم چرا مي بایس��ت آن روز، خود را از چنان عنایت 
خ��اص خداون��دي مح��روم س��ازم و كار گِل اداري را بر آن 
لحظات وصف ناشدني ترجيح دهم؟ فكر مي كنم شاید به لحاظ 
مسئوليت اداري خود، نگران تضييع حق مردمي بودم كه با من 
سر و كار داشتند؛ زیرا در این طریقت حق الناس اولي بر امور 

دیگر بود. چه مي دانم؟ خدا هدایتمان كند! 




