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شناختيِ روايت تاريخي از فلسفه پرداخته و كوشـيده   مباحثي پيرامون مباني روش

 ةلف ـؤمسـه   زمـان  هـم درنظرداشـتن   تا با رويكرد فلسفي به تاريخ فلسـفه و است 
ژيلسون . اي باشد رشته گام نوعي مطالعات ميان و تاريخ پيش ،دين، محوريِ فلسفه

كه نشان  اما چنان ،طرفي در بازسازي تاريخ فلسفه است بي گرچه مدعي عينيت و
مفروضـات  بند ، ذهن خود را از  فلسفه نگاري تاريخدر است خواهيم داد نتوانسته 
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 شناختي آن ل روشئمسا فلسفه و نگاري تاريخ: مقدمه. 1

فلاسفه از  يآراروايت و بيان نخست  رود؛ كار مي كم به دو معنا به نگاري فلسفه، دست تاريخ
بايدها و  معناي بهدوم  و ،شود تاريخ فلسفه تعبير ميكه از آن به ، يونان باستان تا دورة معاصر

 بـاب  كه ديدگاه ارسطو در اين .ـ هرمنوتيكي در نگارش تاريخ فلسفه شناختي نبايدهاي روش
كه در روايت تـاريخي   ، و ايننخست نگاري تاريخ در حوزةچه بوده است، » ماده و صورت«

ميـراث  يعني ـ فرهنگي او  فكري ةزمين باب ماده و صورت بايد به زمانه و ديدگاه ارسطو در
نقدهاي ارسطو بر افلاطون توجه داشت،  و يوناني ةفلسف محور  سقراطي، پارادايمِ طبيعت پيش
نگـاري فلسـفه    البته در كنار اين دو معنـا از تـاريخ  . گيرند قرار مي دومنگاري  تاريخ حوزة در
مـل در تـاريخ فلسـفه    أمعناي ت به اًهم سخن گفت كه عمدت» تاريخ فلسفه ةفلسف « توان از مي

طـور   الاصـول و بـه   علي ه،اين معناست كه سير تاريخي فلسف فهمبراي فهم ماهيت فلسفه و 
 عمـوم مورخـان فلسـفه، در    ؟)كار هگل درباب تاريخ فلسفه نظير(  چگونه بوده است، كلي
اشـند، هـم بـه    كه لزوماً به ايـن تفكيـك توجـه داشـته ب     فلسفي، بدون اين يآرانگاري  تاريخ
تاريخ  ةفلسف « كار، نوعي اين اند و هم در پس معناي اول و دوم پرداخته نگاري فلسفه به تاريخ
  .بت آن با تاريخ فلسفه حضور دارداز ماهيت فلسفه و ربط و نس آنان و تلقي خاص» فلسفه

فلسفه بايد مورخان آيا پردازد؛  معناي دوم، به مسائلي از اين قبيل مي نگاري فلسفه به تاريخ
نگاري فلسفه بايد به تفسير و  كه در كار تاريخ فلسفي اكتفا كنند يا اين يآراتوصيف به  اًصرف

اي ميـان فلسـفه و تـاريخ فلسـفه وجـود دارد؟       چه رابطه هم بپردازند؟ فلسفي يآراارزيابي 
نگـاري فلسـفه    ؟ متون فلسـفي در تـاريخ  ستيورزي چ لسفهفارزش مِطالعة تاريخ فلسفه در 

  دارند؟ ينقش چهو  ست؟يگاريِ فلسفه چن و رويكردها در تاريخ) ملاحظات هرمنوتيكي(
فلاسفه بايد بـه توصـيف    يآرامورخان پوزيتيويست تاريخ فلسفه معتقدند كه در شرح 
كـاركرد  از نظر اين رويكـرد   ؛صرف اكتفا كرد و از هرگونه تفسير و ارزيابي خودداري كرد

 گرايِ مقابل اين ديدگاه، مورخانِ تاريخ در. و اقوال فلاسفه است آرابيان  اًتاريخ فلسفه صرف
)historicist (فلسـفي   ينـاگزير از تفسـير آرا   اريخ فلسفه هستند كه معتقدند مورخ فلسفهت

، اين ديـدگاه عمـدتاً توسـط    ايجاد كردقاطعي ميان توصيف و تفسير  مرزتوان  است و نمي
بعـدها توسـط سـنت هرمنوتيـك      و ،ايـدة تـاريخ   كتابويژه در  هكساني چون كالينگوود، ب

فلاسـفه، از منظـر افـق     يآراگرايـان، مـا نـاگزير از فهـم      از نظـر تـاريخ  . مطرح شده است
گرايان را به تحريف تاريخ فلسفه  ، تاريخ مورخان پوزيتيويست. يمفرهنگي خودمان   ـ تاريخي

 يا بـازخواني گذشـته بـر    )anachronism( »آناكرونيزم« دچار خطايها را  آنو كنند  ميمتهم 
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گرايان هم مورخان پوزيتيويست فلسـفه   دانند، تاريخ اساس مفاهيم و مقولات زمان حال مي
اي بـه تـاريخ فلسـفه     و نوعي نگاه مـوزه  )antiquarianism( »گرايي باستان« را دچار خطاي

، )post-positivistic( ويسـتي يپوزيت علـم پسـت   ةبرخي تحـولات عمـده در فلسـف   . دانند مي
و طــرح  هــاي علمــي ســاختار انقــلاببــاب  ، لــوازم دِيــدگاه تومــاس كــوهن درويــژه هبــ
و حتـي   ،اي نزديك ميان توصـيف، تفسـير   هاي تاريخي، نشان داده است كه رابطه »پارادايم«

توان مرزبنـدي قـاطعي    هاي فلسفي در سير تاريخي آن وجود دارد و لذا نمي ارزيابي ديدگاه
  .فلسفه و تاريخ فلسفه قائل شدميان 

جـد   اند، بـه  نگارش تاريخ فلسفه را داشته ةچون آنتوني كني كه تجرب يا مورخان فلسفه
ورزي كرد، تاريخ فلسفه را هم بايـد   فلسفه »تاريخي«نحو  كه بايد به بر اين معتقدند كه علاوه

زبـان سـنت    ةدر كنار مباحث هرمنوتيكي، مباحثي كه در فلسـف  .بازخواني كرد» فيلسوفانه«
 يآرا(اي  قـاره  ة فلسـف و ) بـاب عـدم تعـين ترجمـه     درين اكـو كساني چون  يآرا(تحليلي 

 هـاي تفسـيريِ   تلقـي  مطـرح شـده اسـت   ) تعويـقِ معنـا   ةنظري ـكساني چون دريدا و طرح 
معنـاي  «رويكـرد   بـه طـرح  تاريخ فلسفه را با چالش جدي مواجـه كـرده و    از »معنامحور«

هـا،   قبال اين ديدگاه طبيعي است كه هر نوع اتخاذ موضعِ مورخ در .سوق داده است »نسبي
  1.او را به قبض و بسط خواهد افكند ةنگاري فلسف سمت و سوي تاريخ

  
 دين و ،، تاريخحركت در مرز ميان فلسفه ژيلسون و. 2

 قرون وسطي در دانشگاه سوربن رسـيد  ةفلسفمقام استادي تاريخ   به 1921در  اتين ژيلسون
به دعوت جماعـت كشيشـان سـن باسـيل      1929وي در  .در اين مقام باقي ماند 1932تا  و

 تحقيقات قرون وسطي را ةسسؤبا همكاري كالج سن مايكل در دانشگاه تورنتو، م تورنتو و
لوسـين   ةتوصـي  وي به .از همان آغاز استاد و مدير تحقيقات اين مدرسه شدو  سيس كردأت

بـاب   به تحقيـق در  ،فرانسوي ـ شناس يهودي انسان فيلسوف و ،)1939 -  1857( لوي برول
در جريـان همـين تحقيقـات بـه      و قرون وسطي ترغيب شـد  ةدكارت با فلسف ةفلسف ةرابط

  .جديد غرب واقف گشت ةگيري فلسف ر شكلدثير وي أت منزلت علمي توماس و جايگاه و
چون  يكار درخشان كسان ةواسط هب به بعد و 1880كه از حدود كاپلستون معتقد است 

 بـاب  هگلـي در  ـ ـ يدكارت يها فرض شين پگرايدو  ،ريگا ،مانيبومكر، ارله، گرا لسون،يژ
گيـري   ديويد لاسكم هـم بـه شـكل   . ندارد از اعراب يمحل يقرون وسط فلسفة بودن ميعق

ژيلسون  .آثار ژيلسون اشاره كرده است قرون وسطي پس از انتشار ةهاي تازه به فلسف نگاه
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اطلاعـات وسـيع    سبب تبحر و مسيحي بلكه به هاي شخصيِ ديني و سبب دغدغه فقط به نه
قرون وسـطي   ةمتوجه اهميت فلسف كلام مسيحي، اذهان غربيان را در تاريخ فلسفه و خود
ين قرابـت  ع مستقلي وجود دارد كه در اصيل و ةنشان داد كه در قرون وسطي فلسف د وكر

كه ما در قرون وسطي نـه بـا    تر اين مهم ةنكت الاصول مسيحي است و يوناني، علي ةبا فلسف
بـر ايـن وي كوشـيده اسـت تـا       عـلاوه  .هاي متنـوعي مـواجهيم   يك فلسفه بلكه با فلسفه

  .فلسفي دوران جديد را در اواخر قرون وسطي نشان دهد هاي تحولات فكري ريشه
اسـلامي، تعيـين    و ،هاي يهودي، مسـيحي  فلسفه نگاري تاريخ مباحث نظري مهم در از

 ةفلاسـفه در حـوز  . هـاي اديـان ابراهيمـي اسـت     يونان با آمـوزه  ةثر فلسفأت ثير وأحدود ت
همـواره از   اند و يوناني پرداخته ةتفسير فلسف سه دين ابراهيمي به بازخواني و فرهنگي هر
هـر   .اند هاي ديني شده به تحريف آموزهاند متهم  كه طالب خلوص ديني بوده  سوي كساني
باب اين تعامـل روشـن    در را فوق بايد موضع خود ةگان هاي سه اي در حوزه مورخ فلسفه

 ـ بـر قرون وسطي  ةتمام مورخان فلسف .كند يونـان   ةپـذيري كتـاب مقـدس از فلسـف     ثيرأت
كه در نگـاه   آن، نيو عبارات آغاز سيقد يوحناي ليانج ةژه درباروي بهاين نكته  .نظرند هم

ابتدا كلمه بود و كلمه با خدا بـود و  «: است صادق است يفلسف مينخست مشحون از مفاه
 يئانشـان از منش ـ  نـاً يقي يالـوه  كلمـة  از تصـور  نيا). 1: 1 ،وحناي ليانج  (» كلمه خدا بود

 در حال متقابـل  نيدرع و عمده دگاهيد دو به لسونيژ. دارد وناني ةدر فلسف يرواق احتمالاً
 يكسـان  دگاهي ـنخسـت د . كنـد  ياشاره م وناني فلسفة از يحيمس اتيالاه يريپذريثأباب ت
 در حادثـه  نيتـر  است كـه مهـم  » تيحيو گوهر مس تيماه« باب در هارناك آدولف چون
نويسـان   دانـد كـه دفاعيـه    زمـاني مـي   ا مربوط به ابتداي قرن دوم ور يحيمس ميتعال خيتار

درازي عناصر يونـاني   اين دست را ساختند و» لوگوس عيسي مسيح است« ةمسيحي معادل
ديـدگاه دوم، ديـدگاه عمـوم     .سازي تفكر مسـيحي اسـت   به تعاليم مسيحي سرآغاز يوناني

تفسـير   يونـاني در تنسـيق و   ةخود ژيلسون است كه معتقدنـد فلسـف   مورخان كاتوليك و
 ةاين نكت ـ هداشته است اما بايد متوج ناپذيري انكار اصول عقايد مسيحي نقش بسيار مهم و

 ، همواره تعاليم اصـيل مسـيح بـوده اسـت و    است يافته چه تنسيق و تفسير مهم بود كه آن
 يوناني محض به عنصر مقوم ايمان مسيحي تبديل نشده است ـ گاه يك مفهوم فلسفي هيچ

  .)6 -  5: 1390 ،ژيلسون(
هـاي كتـاب    پايـه  كـه  هايي يعني نوشته ،)(canonهاي قانوني  به باور ژيلسون، در نوشته

 ةدانسـتند هـيچ اسـتفاد    شـده از جانـب خـدا مـي     ها را الهـام  آباي كليسا آن ومقدس بودند 
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اصـطلاحات فلسـفي آمـده     جايي كه مفـاهيم و  حتي آن .ندارد دمندي از فلسفه وجو روش
 لي ـانج در درنتيجه اگر كسي بگويد كه مسيح .فلسفي نيست ها مفهوم نهايي آن است معنا و

كـه   يهنگـام «: يوحنا را بد فهميده است ليانج تبديل به لوگوس فيلسوفان شده است يوحنا
 يبـرا  ياتفـاق  چيه ـ د،يگرد ساكن ما انيدر م و ديكلمه جسم گرد: گفت يم سيقد يوحناي

  ).همان(» گشت متحول خدا پسر به كه بود يوناني لوگوس نيا بلكه فتادين حيمس
قـديمي   ةفلسـف  ماننده يحيمس اميگوهر پ و كنه اگر كه است آن لسونيحاصل كلام ژ

 رفـت و  عنوان يك ديـن از ميـان مـي    قرن دوم مخدوش شده بود، مسيحيت خيلي زود به
 وي پا را از اين ادعا فراتر گذاشـته و  .داشت وجود نميمسيحي  ةخ فلسفيچيزي به نام تار
طول چهارده قرن زنـده نگـه داشـت،     در را تيحيمس كه نبود فلسفه نيا«معتقد است كه 

  ).847: همان( »شود محو فلسفه نداد اجازه كه بود تيحيبلكه مس
 يمـان يا يباورها با وندشيپ فرض با تفكر كي چگونه كه پرسش نيا طرح با لسونيژ

 ـداند و تار يم يفلسف يا لهئآن را مس ،باشد يو فلسف يتواند عقلان يم تـاريخ را   مـاهو  هيخ ب
نظـام   تواند نشان دهـد كـه اتحـاد دو    هرچند تاريخ مي ؛داند گويي به آن نمي پاسخ ةشايست

كـه بـه فلسـفه    بلكنـد   اثر نمـي  فلسفي را بي تفكر فقط ، نه)مسيحي يوناني و( فكري متمايز
  .بخشد حيات مي
بـا   دانـد و  انتقـادي مـي     غيـر  اي خام و فلسفه را ايده نگاري تاريخطرفي در  بي ةوي ايد
و بـراي   دانند ميحقيقي ن ةقرون وسطي را فلسف ةكساني كه فلسف مورد  درآميز  لحني انتقاد

 بـودن از  فـارغ  داوري و طرفـي در  بـي «: گويد اند مي كلاميِ صرف قائل الاهياتي ون أشآن 
 عقـل در  مسيحي نيسـت و   داوري فكري، ويژگي انحصاري فيلسوفان غير پيش تعصبات و

بـا  » شود اسـتوار نيسـت   گرايي خوانده مي عقل عموماًچه  آن همواره بر بهترين حالت خود
  ).267: همان( دانان است قرون وسطي از نظر وي حاصل كار الاهي ةهمه فلسف  اين

قـرون وسـطي را    ةقلال اهميـت فلسـف  است و اصالت از دفاع يبرا راه نيبهتر لسونيژ
 ةگذاران فلسـف  بنيانخر با جهان مشترك فكري أبيني فيلسوفان يوناني مت جهان كردن همقايس

 به بـاور وي، مفـاهيم فلسـفي رايـج در     .داند اسپينوزا مي جديد يعني دكارت، مالبرانش، و
 سرنوشـت او بـا مفـاهيم و    خـدا، خاسـتگاه جهـان، ماهيـت انسـان و      ةقرن هفدهم دربار

تـوجهي     طـور قابـل   هايي كه قرون وسطاييان از يونانيان بـه ارث بـرده بودنـد، بـه     برداشت
 ةتــر امتــداد مابعدالطبيعــ دكــارت بــيش ةمحتــواي مابعدالطبيعــ و مفــاد اســت و متفــاوت
  .هاست تا يونانيان مدرسي
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 مدي تاريخ براي فلسفهناكارا و يكارامد. 3

تـاريخ   فيلسـوف،  ةنام ـ به تفكيـك ميـان زنـدگي    فلسفي غرب نقد تفكرژيلسون در كتاب  
ضـمن رد رويكردهـاي    پرداخته وتاريخ فلسفي  فلسفي و ةتاريخ نظري ادبيات آثار فلسفي،

و اقتصادي به تاريخ فلسفه، معتقد است كه در تاريخ فلسفه تبيـين   ،شناختي هتاريخي، جامع
هـم   ، هم فيلسوف وويبه باور  .خود فلسفه صورت گيرد ةوسيل هبايد ب هنهايي تاريخ فلسف

 و شوند مي ها مربوط نيست هدايت ضرورتي كه به خود آن ةوسيل هفلسفي خاص او ب ةنظري
طور كه بتواند  آن ،از انتخاب مباني مختار است اما بعد فيلسوف هرچند در گزينش اصول و

كه هم  ثيفلاسفه از آن ح ميفلسفه را مفاه يرو و نيا از. طور كه بخواهد نه آن و شدياند مي
، ضرورت خـالص و مسـتقل دارنـد در نظـر     گريد كيلحاظ رابطه با  نظر محتوا و هم از از
دانـد   يم گريد كي با ها آن ربط و نسب خيتار و ميمفاه نيا خيتار را فلسفه خيو تار رديگ يم
  ).234: 1369 لسون،يژ(

 ديوجود دارد كه مورخ فلسفه با يگريد يها تيوضعها و  نهيزم او نظر به ،نيا وجودبا 
 ينگار خيدر تار يو. توجه كند ستند،ين يو اقتصاد ،ياجتماع ،ياسيها، كه البته س نهيبه آن زم
كه لازمـة ورود   ،هاي گذشته ضمن اخذ اطلاعات اساسي از تاريخ فلسفه كوشد تا يفلسفه م

اطلاعـات   آن در پرتورا له يا مسائل ئحل درست آن مس   راه ،اي فلسفي است لهئبه طرح مس
 مسـئله كه رويكرد وي يكي از رويكردهاي ممكـن بـه    و ضمن اذعان به اين تشخيص دهد

گام خود در اين رويكرد را بزرگاني چـون افلاطـون و ارسـطو در آثـاري نظيـر       است پيش
  .داند ميمابعدالطبيعه و  پارميندس، فيلبوس  ،تئتتوس

ها  مند تاريخ فلسفه وي ضمن اذعان به اهميت رويكرد تاريخي به فلسفه و جايگاه ارزش
هيـت تـاريخي آن   بينـد چراكـه ما   در آموزش فلسفه، اين رويكرد را دچار آسيبي جدي مي

  :است) يعني نتايجي فلسفي( مانعي اساسي براي نيل به نتايجي غير از نتايج تاريخي
هاي فلسفي گوناگون به امور مختلـف   اساس پرسش و كانت بر ،افلاطون، ارسطو، دكارت

 وسايل ةيكردن چنين حقايقي و معقول و مفهوم ساختن آن از طريق كل با معلوم. اند انديشيده
اختتـام،   ةاند ولـي در همـان نقط ـ   خويش را به اتمام رسانده ةبرنام ها فلسفه تاريخ موجود،

هـايي   فلسفه، قضاوت دربارة پاسخ ةوظيف. خويش را آغاز كند ةتواند انجام وظيف فلسفه مي
و كانت به مسائل فلسفي در پرتـو اطلاعـات ضـروري     ،است كه افلاطون، ارسطو، دكارت

هـا، در   رهيافت تاريخي به فلسفه از تاريخ فلسـفه . اند ل دادهمورد خود اين مسائ موجود در
  .)23: 1374 لسون،يژ( كند اي براي فلسفه استفاده مي حكم خادمه
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فلسـفه،  « اين عبارت ژيلسون يادآور همان گفتار معروف در قـرون وسـطي اسـت كـه    
بالذات مطمح  و  چه اولاً دهد كه براي ژيلسون آن نشان مي است و» هياتالا) ةخادم( كنيزك 

رويكـرد تـاريخي بـه     هاي فلسفي از رويكرد تاريخي به فلسـفه اسـت و   نظر است استنتاج
وي هوشمندانه در پاسخ به منتقـداني كـه   . »موضوعيت«نه  دارد» طريقيت«فلسفه براي وي 

را  آنو  داننـد  يم ـ وميسـتي تتـأثير نظـام فلسـفي      اش را تحـت  ــ فلسـفي   ت تـاريخي رواي
  :گويد كنند مي مي  دارانه تلقي جانب

بايد عرض كنم كه اگر هم چنين كرده باشم كه به اغلب احتمال هم درست است، مرتكب 
هذا  مع. ام كه نزد شخص خودم نابخشودني است خطايي نسبت به حاقّ حقيقت فلسفه شده

كه مرا محكوم به ارتكاب چنين جرمـي كننـد، اول بايـد مطمـئن      قبل از اين] منتقدان[ آنان
  .)همان( ام كه واقعاً مرتكب آن شدهشوند 

  دانـد، كسـي   مي برول  لوي  دار لوسين ژيلسون آشنايي خود با نظام فلسفي توماس را وام
هاي توماس را نگشوده بود و قصد چنين كاري را هم  كدام از كتاب ژيلسون هيچ ةكه به گفت

 ةن نزد بـرول فلسـف  ژيلسو. چه ژيلسون از او آموخت رويكرد وي به فلسفه بود نداشت؛ آن
و عينـي   ،كـه آن را منصـفانه، خشـك    ،هيوم را خوانده بود و از نحوة مواجهة وي با هيـوم 

انتخـاب   بـراي  همشـاور منظـور   بـه وقتي ژيلسـون  . كند ، با شگفتي ياد ميبود توصيف كرده
كنـد تـا دربـارة واژگـان و      به او پيشنهاد ميبرول رود  موضوع رسالة خود به سراغ برول مي

  .تحقيق كندمدرسي قرون وسطي اخذ كرده است  ةلبي كه دكارت از فلسفمطا
اي كه نـه سـال بـه طـول      رساله ؛هياتآزادي نزد دكارت و در الا رسالة شد حاصل كار

 ةنخست، شـيو  :دارد ژيلسونشناختي مهم براي  دو درس روش اين رساله د و البتهيانجام مي
تر اسـت   دوم كه مهم ،توماس آكويناس ةفلسفويژه  هقرون وسطي ب ةمواجهة صحيح با فلسف

ژيلسـون  اين بود كه ثير قرار داد أت  تحتشديداً اش را  نوعي مسير كلي تحقيقات بعدي به و
حـل     و راه) context( مسـائل فلسـفي كـه مقـام     آن دكارت بيهوده كوشـيده تـا   دريافت كه

روش مشـهور خـود حـل    با استمداد از را است  از نظام فكري توماس لاينفك شان صحيح
شـود نظـام    كه يگانه جايگاهي كه در آن نتايج مابعدالطبيعي دكـارت مفهـوم مـي    و اين ،كند

  .مابعدالطبيعي توماس آكونياس است
اي  ضـربه  ؛كند توصيف ميذهن خود  بر» دهنده اي تكان ضربه«اخير را  دستاوردژيلسون 

دكـارتي،   ةدهد كـه مابعدالطبيع ـ  وق ميس، آميز اغراق اي نتيجه شايد، كه وي را به اين نتيجه
همـين  . مدرسـيِ قـرون وسـطي اسـت     ةخام مابعدالطبيع ـ و هعمدتاً معاينه و بررسي ناشيان
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يعني ، شاگردي در محضر اساتيد اعظم مابعدالطبيعهسوي  است كه وي را به دستاورد فكري
 .كشاند مي، ها تنفر داشتند همان مدرسيون قرون وسطايي كه اساتيد مدرن ژيلسون از آن

بالانه را در نظر ندارد  طرف و فارغ رف روايت بيفلسفي، ص ـ ژيلسون از مطالعة تاريخي
خـدا  كه در فصل سوم كتاب  معاصر است، چنان ةمسائل فلسف هبلكه همواره چشم او متوج

 دكـارتي و  ةجديد اختصاص دارد، به شـرح مواجهـة فلاسـف    ةخدا و فلسف ، كه بهو فلسفه
حاصـل  « ةجديد را فلسـف  ةآميز، فلسف وي با لحني طعن. پردازد خدا مي ةلئمس دكارتي باپسا
نه  و ها مقاصد مدن طبيعي انسان« داند و اين فلسفه را متوجه مي» الناس و نه اهل كليسا عوام

  .داند مي» ماوراءطبيعي خداوند ةمدينمقاصد 
بـه بـاور ژيلسـون،    . آگوستين اسـت  يشهر خدا و شهر دنيا تقابل منظور ژيلسون همان

تازگي كار دكارت، نه كنارگذاشتن الاهيات و نه تفكيك رسمي ميـان الاهيـات و    بداعت و
وي خـداي  . هي استفلسفه بلكه جداساختن واقعي و عملي حكمت فلسفي از حكمت الا

ين اثبات وجود چن ـ ايداند اما بنياد مشترك براهين دكارتي بر دكارت را خدايي مسيحي مي
و مستقل است كه بالطبع، فطري  ،مخلوق خدايي تصور واضح و متمايز از جوهري متفكر، نا

نـه مبـاني و    بخشـيد،  چيزي كه به تصور خدا در ذهن دكارت اعتبـار تـام مـي    .استانسان 
كـه مبـدأ    توجه اين تصور از خدا بود براي ايـن  مقاصد كلامي و الاهياتي بلكه استعداد قابل

كه، ماهيت خداي دكارتي عمدتاً  خلاصه اين. لاً علمي از عالم واقع شودشروع تفسيري كام
  .شد عالم مكانيكي علمي، تعيين مي يكه عبارت بود از خلق و ابقا ،اش با وظيفة فلسفي

عنـوان معبـود دينـي از     بـه ژيلسون نتيجة تاريخيِ الاهيات عقلي دكارتي را تفكيك خدا 
خـدا در  «، چهـارم همـان كتـاب   فصل  در. داند فلسفي ميعنوان اصل اول معقوليت  خدا به

قرار نداده، تعريضي اسـت بـه ايـن    » معاصر ةفلسف« كه عنوان فصل را  همين، »تفكر معاصر
 ةو فلسـف  نفـوذ فكـري فلسـفة نقـادي كانـت      معاصـر را زيـر   ةديدگاه مهـم او كـه فلسـف   

 ةزيـاد، در يـك نكت ـ   رغـم اختلافـات   بهبيند؛ اين دو فلسفه  مي ويستي آگوست كنتيپوزيت
يابـد و خـود    كه در هردو، معرفت به معرفـت علمـي تنـزل مـي     ناند و آن اي مبنايي مشترك

تنـزل   بـاني آن بـود  معقوليت كه فيزيك نيـوتن   خاص از مفهوم معرفت علمي هم به نوعي
 انـد، عمـدتاً علمـي    طـرح شـده  » خـدا  « ةمسئلرايج در دورة معاصر كه حول  يآرايابد؛  مي

)scientific( رياضـي تـا    ، از علـوم و مفهوم خدا در ذيـل علـوم مختلـف    ،تا فلسفي هستند
درنتيجه، خدا موضـوع معرفـت نيسـت و امـر     . گيرد مورد توجه و بررسي قرار مي ،انساني

به نظر ژيلسون، اين انقلاب كه از آن بـه  . گويي است موسوم به الاهيات عقلي، صرفاً بيهوده
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چراكـه دكـارت و   . تـر اسـت   تر و بنيادي انقلاب دكارتي عظيم كند، از انقلاب كانتي ياد مي
الطبيعه بودند اما با كانت، معناداري و امكان مابعدالطبيعه  چنان در حدود مابعد اسلاف او هم

  .شود با چالش جدي مواجه مي
سيزده قرن طول كشيد تا متفكران مسيحي توانستند به فلسفة كاملاً منسجمي مطـابق عـالم   

يابند اما فقط دو قرن به طول انجاميد تـا دانشـمندان جديـد توانسـتند بـه        دستمسيحيت 
  .)87: همان( ل شوندئكاملاً منسجمي مطابق عالم مكانيكي جديد، نا ةفلسف

 
 هيات مسيحيتبارشناسي تاريخي مدرنيته در الا. 4

فكـري فلسـفي   يابي تحولات  ، ريشه ژيلسون ةفلسف نگاري تاريخهاي  لفهؤترين م يكي از مهم
 بخـش نهـم كتـاب    وي .فكري اواخر قرون وسطي است /دوران مدرن در تحولات تاريخي

رسد  نظر مي كه به داده استبه موضوعي اختصاص  را مسيحي در قرون وسطي ةتاريخ فلسف 
 يآراهـاي پيـاپي    آن مـاجراي محكوميـت   جديـد باشـد و   زبان بكر و براي مخاطبان فارسي

 و سـيزدهم ن وقـر  طـي  يان دررشـد   ابـن نـام   .اسـت  1277 تـا  1270رشديان لاتيني در   ابن
 يدر قرون وسط يعقل و وحدر فصل دوم كتاب  .كار رفته است طور گسترده به به چهاردهم

از نكـات  . پـردازد  يان لاتينـي مـي  رشـد   ابـن  ژيلسون به بيـان موضـع  » برتري عقل« عنوان  با
تر  نويسنده به نوعي ديگر از مذهب اصالت عقل است كه قديمي ةبرانگيز اين كتاب اشار ملأت

است؛ مذهب اصالت عقل محضي كه در اسپانيا و در ) رنسانس به بعد(از اصالت عقل نوين 
سـوي   اين اصالت عقل، واكنشي آگاهانـه از . ت گرفتئنش) رشد  ابن(فكر فيلسوفي مسلمان 

بـاور ژيلسـون، ميـراث      بـه . اسـت عليه مذهب اصالت علم كلام متكلمان مسـلمان   رشد  ابن
 يان لاتينـي رشـد   ابـن . مسيحي شـده اسـت   ةي، موجد تغييري اساسي در سير فلسفرشد  ابن

» حقيقت دوگانه«در قرن سيزدهم به نظرية ) كساني چون سيگر برابانتي و بوئتيوس داسيايي(
يان نيـز ماننـد   رشد  ابناز نظر وي . كند ر آن ترديد جدي مياند؛ امري كه ژيلسون د قائل بوده

ند اتوانند عقل خويش را با ايمان موافق كنند ولي طالب هردو بسياري ديگر از آدميان كه نمي
دو كـه اجـازة     ميان ايـن  ديواريدر مقام حفظ فلسفه و وحي بودند و اين كار را با قراردادن 

مسـيحي در   ةبونـاونتورا از فلاسـف  . به انجـام رسـاندند  داد،  ديگري نمي درمداخلة هريك را 
ازليـت   ةمسـئل  رشدي بود؛  كه محور مباحث ابن است به سه اشتباه فلسفي اشاره كرده 1267

ناپـذيري بـراي يـك موجـود      يابي به فنا كه دست اين ها و تمام انسان جهان، وحدت عقل در
را  يفلسـف  ةيقض ـ زدهيس ـ س،يپار سقف، اتين تمپاير، ا1270در دسامبر . اخلاقي محال است
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كه عقل  ني؛ ارشد يافت  ابن و ارسطو اتيتوان در نظر  يم را ايقضا نيكند كه تمام ا  يمحكوم م
كند، هرچه در جهان  ياراده و انتخاب م يضرور يا ، انسان به شيوهاست واحدها  تمام انسان

 ـ يدهد تابع ضرورت اجسام فلك يرخ م  هي ـانسـان اول  كي ـاسـت هرگـز    ياست، جهان ازل
  .رهيها وجود نداشته است و غ انسان يايعنوان ن به

كـه پـاپ    رشد جلوگيري نكرد تا ايـن   ابن ةمحكوميت از گسترش فلسفحال اين   با اين
هايي  دهد تا افراد و مكان دستور مي به اتين تمپاير علناً 1277 ةژانوي 18يكم در  و جان بيست

 7تمپـاير هـم در    .ود مشخص و براي او ارسال شـود ش كه اين خطاها در آن تعليم داده مي
 219اي اقدام به محكوميت عقيدتي  نحو خودسرانه به بدون مشورت با پاپ و 1277مارس 

برخـي   .دكن ـ گرفـت مـي   مـي  نـاس را هـم دربـر   يرشد، تومـاس آكوئ   بر ابن كه علاوه هقضي
يـا   فـرد  چـه توسط نيست كه  شخصم دارد و معلومي نائهم منشاشده  هاي محكوم ديدگاه
قضيه آن است كه حكمت حقيقي حكمت فيلسوفان  219اين  جوهرة. اند  شدهطرح  افرادي

  ).570: 1390 لسون،يژ( چيزي وجود ندارد درنتيجه بالاتر از فلسفه دانان و است نه الاهي
الاهيات قـرون وسـطي    عطفي در تاريخ فلسفه و ةبه باور ژيلسون اين محكوميت، نقط

هـواي   آكسفورد، حـال و  ممنوعيت در پاريس و دو  بودن اين رسمي دليل جدي و به. است
عصـر طلايـي    مدرسي حالت دفاعي به خود گرفت و ةعمومي مدارس دگرگون شد، فلسف

از  رشد را متوقف نكرد بلكه بعد  ابن ةها فلسف اين محكوميت .مدرسي به پايان رسيد ةفلسف
. اعتمـاد بـدل شـد    سـر  از همكاري دوسـتانه و فضاي بدگماني به فلاسفه به فضاي  1277

هـاي بعـد از    الاهيـات « نوانعبار  داند كه براي نخستين حدي مي بهرا  1277ژيلسون اهميت 
اواخـر قـرون وسـطي يعنـي دانـس       ةفلاسـف  يبـه آرا  نـوان عايـن  . برد كار مي هرا ب» 1277

جبرگرايي يونـاني   ني واسكوتوس و ويليام اوكام اشاره دارد كه در آن وداع با الاهيات عقلا
موضوعات الاهياتي به  ةاحال جهان و ارتباط با تضمين آزادي خداي مسيحي در سويي، و از

 .ديگر، حضور جدي دارد سوي وحي از

اتبـاع او در قـرن چهـاردهم     ويليـام اوكـام و  ) via moderna( »جديـد طريق «ژيلسون از 
به تقابل  ،)via antigua( )سنتي(قديم مقابل طريق  در ،طريق مدرن .ميلادي سخن گفته است

مـدارس اصـلي اروپـا رواج     هـا و  كه در دانشگاه )طريق قديم(نوميناليسم اوكامي با رئاليسم 
داني بود كه بـراي   آخرين الاهي اسكوتوس، اولين و اوكام مانند توماس و. دارده اشار داشت

 ـ بسط تلقي خود از ايمان مسيحي از نظريات فلسفي خاصي  گـر   ثير ويـران أاستفاده كـرد و ت
 بـه  او چـون  كه بود سبب نيبد يقرون وسط مدرسي و ةنوميناليسم او در تاريخ فلسف ةنظري
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 تيرضا مانيا يرفلسفيمجبور بود به فهم غ ،در فلسفه تن داده بود يافراط ييگرا تجربه ينوع
 چيكـه ه ـ  ييدر جا؛ ندارد يعيمابعدالطب شناخت يبرا يخوب يآمادگ ،ياوكام عقلِ كي. دهد

توانـد انتظـار كمـك از فلسـفه داشـته       الاهيات هم نمي وجود ندارد، يا عهيمابعدالطب شناخت
كه در عصر  ،و عقل يمثبت وح يهمكارشود به جاي  اوكام ناگزير مي ةدرنتيجه فلسف .باشد
كنـد كـه در آن    نشـين را جا همراه با تسامح ديدست آمد، روش جد به يمدرس ةفلسف ييطلا

اوكـام   ةفلسـف  .يد به احتمالات فلسـفي صـرف باشـد   ؤم فقط ايمان ةخودبسند يقين مطلق و
 ولـي پيـروي از   مدرسي است؛ ايمان مصون از تعـرض مانـد   ةپايان عصر طلايي فلسف ةنشان

  .گونه فهم فلسفي ايجابي از معناي معقول ايمان بودرقطع اميد از ه معناي بهاوكام 
شجيع كـرد كـه   ت ، اوكام با طرح نوميناليسم نيروهايي را در فلسفه آزاد وبه نظر ژيلسون

همـين اتفـاق تمهيـدي شـد     . ها را بعد از رهاسازي مهار كند آن حتي خودش هم نتوانست
گرايانه  سرآغازي براي گرايش تجربه الاهيات پوزيتيويستي متفكران جديد وناخواسته براي 

حتي بعدها حضور معنـادار ولـو    و) هيوم و ،باركلي لاك،( انگليسي قرن هجدهم ةدر فلسف
اي كه ژيلسـون   ؛ نكتهاستتحليلي نشان داده  ةفلسف سنت قرن بيستمي تلويحي خود را در

  .تبيين آن پرداخته است خوبي به تحليل و به نقد تفكر فلسفي غربدر 
  

 فلسفه نگاري تاريخ اروپامحوري و ؛برخي ملاحظات انتقادي. 5

فيلسـوف آلمـاني قـرن     ،هگـل  يآرا فلسفه ريشـه در  نگاري تاريخرويكرد اروپامحورانه در 
 يحيو مس ـ يياروپـا  ياتيغا اين رويكرد كليت تاريخ فلسفه را داراي مبادي و .دارد ،نوزدهم

 ـقا يدر تفكر فلسف يزيسهم ناچ انيها و اد فرهنگ گريد يو برا داند يم هگـل در  . اسـت  لئ
قـرون وسـطي    ةدوم تـاريخ فلسـفه را بـه فلسـف     ة، دورخـود  ةفلسـف  خيتار يگفتارها درس

 ةفقط در پنج صـفحه بـه فلسـف    و» عربي ةفلسف«جا ذيل عنوان  و در آن است اختصاص داده
قرون وسـطي داراي   ةچون فلسف عربي هم ةوي معتقد است كه فلسف .اسلامي پرداخته است

اي از  ترجمـه  جهاني را حتي يك گام به جلو نبرده و عمدتاً ةاصالت نيست، فلسف استقلال و
ارسـطو   از فلسفة وي ضمن اشاره به شروح عربي. مابعدالطبيعي ارسطوست ميراث منطقي و

 ةتوان آموخت و فلسف كه به لاتين ترجمه شده معتقد است كه چيز زيادي از اين شروح نمي
جهـت كـه در نهضـت     آن  هـم از   دانـد آن  مـي بااهميـت  تاريخي  جهت از صرفاً اسلامي را

كه سير ترجمه از يوناني چرا ،ثيرگذار بوده استأاي كه منتهي به آشنايي اروپاييان شد ت ترجمه
سـينا در طـرح     كل سهمي كه هگل بـه ابـن  . استبوده لاتين  به عربي و از عربي به عبري و
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كجاسـت   نايس  ابن مولد كه نيا است؛ سطر دو از تر كم دهد يماختصاص  جهاني تاريخ فلسفه
  .)Hegel, 1990: 36؛ 610/ 2: 1389هگل، ( »رسطو نوشته استاو شرحي بر ا«كه  اين و

 و سياسـي ) هانري كـربن (، اشراقي )اروپامحورانه(شناسانه  از سه رويكرد شرقتوان  مي
شناسانه قـدمت   شرق  رويكرد ؛اسلامي در غرب سخن گفت ةبه تاريخ فلسف) اشتراوس لئو(

اعراب سامي است  باب بوميان شرق و برخاسته از تصوير قرن نوزدهمي در بسياري دارد و
هـاي رويكـرد    تـرين ويژگـي   عمـده . استبدادي و ،عقلاني  با جوامعي رازآلود، احساسي، غير

، تلقـي   اسلامي ةفلسف )mystical(رازآلود  كيد بر ابعاد عرفاني وأت اند از عبارت شناسانه شرق
لاتيني قرون وسطي، محوريت  ةفلسف يوناني و ةعنوان پل واسط ميان فلسف بهاسلامي  ةفلسف
  .است رشد پايان يافته  كه اين فلسفه با ابن اسلامي و اين ةفلسفه در فلسف دين و ةرابط ةلئمس

 ـ تفكـر  بـر  كـه  است اسلام جهان متفكر نيرشد آخر  محورانه، ابن از منظر اروپا  در يغرب
 نيبارز ا ةبور، نمون يد ةنوشت فلسفه در اسلام خيتاركتاب . است گذاشته ريثأت يقرون وسط

صرف از  ديتقل ينوع ياسلام ةادعا كه فلسف نيضمن طرح ا سندهياست كه در آن نو كرديرو
ها  دهيا ياجتماع خيدر تار صرفاًآن را  ةدي، فااستو ابتكار، بوده  شرفتيبدون پ ونان،ي ةفلسف

) 1964(كـربن   ياسـلام  فلسـفة  خيتـار شناسانه تا زمان انتشـار كتـاب    شرق كرديرو. نديب يم
 كـربن  كتـاب  انتشـار  از سال چهل از شياست و با گذشت ب بوده بيرق يب و غالب كرديرو

تـا   ياز كنـد  ياسلام ةبه فلسف ، عمدتاًياسلام ةدر باب فلسف ييدرصد از آثار اروپا 90هنوز 
 يفخـر  ماجـد  اسلام جهان در فلسفه ريس مانند  زينخر أدر آثار مت يپردازند و حت يرشد م  ابن

 ).Gutas, 2002: 8(رسد  يم صفحه ستيتر از ب رشد به كم  ، بخش فلسفه پس از ابن)1970(

 يآرا ثر از افكار وأقرون وسطي مت ةاست كه فلسف  ديگر از مشهورات تاريخ فلسفه نيا
آثار عربي بـه لاتـين در    ةترجم نهضت و رشد است  ابن و ،سينا، غزالي  اي چون ابن فلاسفه

. جديـد اسـت   ةحتي دور گيري قرون وسطي و اواخر قرون وسطي از عوامل مهم در شكل
 واست يهودي اختصاص داده  عربي و ةخود را به فلسف ةفلسف خيتارژيلسون، بخش پنجم 

بسـط   پيدايش و در) طريق مصر از( فريقااحتي  ضمن اشاره به سهم شرق، تمدن اسلامي و
 جهت نقـش آنـان در فهـم و    به يهودي را صرفاً عربي و ةقرون وسطي، اهميت فلسف ةفلسف
عربـي   ةچون ساير مورخان اروپايي فلسـفه، فلسـف   هم داند و مسيحي مي ةبهتر فلسف تفسير

نهايت فايده براي طرح  .كند غربي مطرح مي ةفلسفرشد را ذيل تاريخ   ابن سينا و  فارابي، ابن
مفـاهيم   اي از براي تفسير درست تاريخ تفكر قرون وسطي پاره«است كه اسلامي آن  ةفلسف

  .)277: 1390ژيلسون، ( »ضروري است عربي لازم و ةتاريخ فلسف ةمقدماتي دربار
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كنـد ولـي    يهودي ياد مـي  مسيحي و ةآثار خود از فلسف ةدر هم طور مكرر و ژيلسون به
نـه   عربـي و  ةرسد از تعبيـر فلسـف   د ميرش  ابن سينا و  فارابي، ابن يآراوقتي نوبت به طرح 
را از آن متكلمان اشعري » حقيقي«اسلامي  ةاين كتاب، فلسف وي در .كند اسلامي استفاده مي

بـا برداشـت    كه تلقي آنان از جهـان عميقـاً   جهت اين هم به  داند، آن اسلامي مي ةنه فلاسف و
جهان اشـعري   .يوناني بود   غير جهانشان جهاني كاملاً واست خواني داشته  قرآني از خدا هم

پذيري بود كـه   شكل كاملاً ةماد چنين اين جهان، هم .مبرا بود ضرورت ذاتي كاملاً جبر و از
كه ايـن نگـاه در    خداي قادر مطلق بود، حال آن ةاراد ةهاي آزادان همواره در معرض دخالت

بـيش از   مسـيحي را  ةر فلسـف دعربـي   ةثير فلسـف أژيلسون ت .رشد غايب است  ابن فارابي و
اسـلامي   ةفلاسـف  ةداند، چراكه به نظر او تفكر يهود برخلاف نظام انديش ـ يهودي مي ةفلسف
  .نه فلسفي است ديني اساساً

 ةتكوين فلسـف  سينا در  به واكاوي نقش ابنرا  قسمتاز اين  توجهي   بلبخش قاژيلسون 
 الهـام دينـي و  سـينا بـا     ژيلسـون معتقـد اسـت كـه ابـن     . دهـد  ميقرون وسطي اختصاص 

اي  حـال وسوسـه   عـين  در دانـان مسـيحي و   بـراي الاهـي  كمكـي  اش  هاي عرفـاني  گرايش
 گيري از امكـان تبيـين طبيعـي و    چشم ةبود، چراكه نظام فكري او نمونبراي آنان پرمخاطره 

به اوج  ،فلسفي بود كه به همان اندازه طبيعي و ،نجات ةآموز ةوسيل هفلسفي جهاني بود كه ب
  .رسيد كمال خود مي

، سينا براي الاهيات قرون وسطي تلقـي يونـاني او از عـالم     اما چالش اساسي ديدگاه ابن
ژيلسون معتقد اسـت كـه    .)304 :همان( بود، محكوم قوانين ضروري عقلي عالمي معلول و

ارسطويي  ةرا ناگزير كرد تا فلسف رشد او  ابن ةاي كه به گفت تحت همان فشار ديني ،سينا  ابن
مفهوم علت فـاعلي   واست عليت صانع تفكيك كرده  ميان عليت محرك و ،را تحريف كند

دانان مسيحي براي توصيف فعل الاهي خلقـت   بيش مبهمي در ذهن الاهي و نحو كم كه به ،را
ارسطويي ادغام كرد، ابتكاري مابعدالطبيعي كـه پيامـدهاي    ةعلل اربع ةبا نظري ،وجود داشت

  .مسيحي داشت ةتاريخ فلسف دراي  گسترده
 ـ  طرح يا بازگردانـدن اختيـار در   ةلئدانان مسيحي را با مس سينا الاهي  ابن  رو هجهـاني روب

دانـان مسـيحي    الاهي ،اي كه به باور ژيلسون مسئله ؛واجب است ساخت كه مخلوق موجود
 سـينا آن شـد    دانان مسيحي با ابـن  الاهي ةحاصل مواجه .كامياب بودند ه آنگويي ب در پاسخ
روايـت كتـاب مقـدس از     اسـلامي گشـت و   هجوم تفكر مسيحي، تسليم فشار و كه تفكر

بـرق نـاظر بـه     و  هاي پرزرق ور بود در مابعدالطبيعه سفي غوطهلآفرينش كه در اين فضاي ف
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گامـان   پـيش  پـذيري يكـي از   ثيرأبرانگيز اين بخش ت ملأنكات ت از .جهان ناپديد شد صدور
عنـاوين آثـارش    سـبك و  سيناست كه حتي در  بيكن انگليسي از ابن راجرعلم جديد يعني 

پـس از   ةفلسـف  يروا فرمـان  و رهبر نايس  ابن«صراحت گفته است كه  به كنيب. سينوي است
  ).570: همان(» ارسطوست

  
  گيري نتيجه. 6

و  ،هاي زباني علم، هرمنوتيك، فلسفه ةتاريخ و فلسف ةامروزه با تحولات عظيمي كه در حوز
سـختي   رخ داده است به) تعويقِ معنا ةكساني چون دريدا و طرح نظري يآرا(اي  قاره ة فلسف
ايـن  . ويستي كلمه، سـخن گفـت  يپوزيت معناي بههم  آن ،نگاري تاريخدر » عينيت«توان از  مي

تـاريخي و مفهـومي    ، تعاملاتنگاري تاريخدشواري وقتي مضاعف خواهد شد كه موضوع 
جستار ما ضمن اذعان به اين دشواري نشـان داد كـه ژيلسـون هرچنـد      .فلسفه و دين باشد

  :است كه توانسته
هـاي دينـي و    اي به تـاريخ فلسـفه   رشته هاي اساسي در اتخاذ نوعي رويكرد ميان گام. 1
  ؛مسيحيت بردارد ويژه به
  ؛ندهاي ديني دفاع ك با تتبعات تاريخي از نوعي اصالت فلسفه. 2
مسـيحي   ةجديد و معاصر غربي در پيوند آن با فلسـف  ةاز ماهيت فلسف عميق تحليلي. 3

 .قرون وسطي داشته باشد

تاريخي آن    ـ مفهومياسلامي و تعامل  ةگاه كه وارد تحليل تاريخي نقش فلسف آنحال  اين  با
سينا و توماس آكوئيناس بـا    شود و در تحليلي كه از نسبت ابن مسيحي و غربي مي ةبا فلسف
 توانسـته غرب ن فلسفه در نگاري تاريخگام با جريان غالب  دهد، هم ارسطويي ارائه مي ةفلسف
 ره خـورده با تحليل هگلي از تـاريخ فلسـفه گ ـ   اًكه عمدت ،از مفروضات اروپامحورانه است
  .عبور كند يستيتوم يها علقه ازو  است،

داند،  ساز مي و دوران ي مسيحي را مهماقرون وسط ةسينا در فلسف  كه نقش ابن وي با اين
 ةدر فهم بهتر فلسـف » طريقي«اسلامي در تاريخ فلسفه كه نقشي  ةبه دادن حداقل نقش فلسف

 كه در تحليل عميقي آثار ژيلسون اين وجود  با. كند است اكتفا مي» اصالي« نقشي غربي و نه
حال  عين و دررشديان لاتيني    پذيري آن از ابن ثيرأاز تحولات فكري اواخر قرون وسطي و ت

هايي نو در جهت فهـم   دهد افق غربي ارائه مي و معاصر هاي جديد گذاري آن بر فلسفه ثيرأت
تاريخي و فلسفي مـا از نسـبت غـرب و مسـيحيت و فراتـر از آن نسـبت فلسـفه و اديـان         
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نسبت فلسفي و دينـي   گشايد؛ فهمي كه تصوير ديگري از ابراهيمي در بستر تاريخي آن مي
  .را پيش چشمان ما خواهد گشود» غرب«و » ما«

ايران، نام ژيلسون بـيش از هرچيـز    فرهنگي ـ در فضاي فكري، هامروزكه  آخر اين ةنكت
آثـار   ةوي عمـد  .مسيحي گره خورده اسـت  ةتر فلسف به تعبير دقيق قرون وسطي و ةبا فلسف

فلسفه در ايران فهم دانشجويان  از اساتيد و بسياريو  ،اين موضوع نگاشته است خود را در
ژيلسـون   ةشد دار آثار ترجمه دوران جديد را وام ةحتي فلسف قرون وسطي و ةخود از فلسف

 ةمراجـع عمـد  . هستند قرون وسطي ةروح فلسفو  نقد تفكر فلسفي غرب دو كتاب  ويژه به
فردريـك   غرب، آثـار دو مـورخ توميسـتي يعنـي اتـين ژيلسـون و       ةدانشگاهي ما در فلسف

غالب كلامي ايرانيان به آثار اين دو مورخ فلسفه با گرايش  ةاست و اقبال ناخواستكاپلستون 
 ـ ـ فكـري  ةپـروژ . داري دارد هاي ديني ارتباط معنـا  آموزه بودن دين و بر عقلاني مبني معاصر

رويكرد او در  يان معاصر ايران است ويفلسفي ژيلسون از جهات بسياري مشابه كار نوصدرا
ان كـه  ييينـاس، بـراي نوصـدرا   ئمعاصر از سنت فلسفي توماس آكو ةفلسفاستنطاقِ مباحث 

لهين شيرازي در روزگار ما بپردازنـد  أصدرالمت ةبخشي به فلسف فعليت كوشند تا به احيا و مي
 .ايجابي بسياري دارد هاي سلبي و درس

  
 نوشت پي

 

 ـدا ،»فلسـفه  ينگـار  خيتار و خيتار« مدخل آزاد ترجمة از بخش نيا در. 1 فلسـفه كـه    المعـارف  رةي
 .ام منابع آمده است بهره برده مشخصات آن در
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