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  اثر فهم در تأثیرمؤلّف
  با تأکید بر فهم قرآن

  *سلطانی محمد
  چكيده

هـاي   آفرين در فهم اثر ديدگاه فهم اثر، دريافت پيام نهفته در آن است. دربارة عناصر نقش
توان آنها را براسـاس عنصـري كـه بـر نقـش آن تأكيـد شـده،         مختلفي طرح شده كه مي

نظر از آثار نامتعارف كه معنايشـان   مفسرمحور نام نهاد. با صرفمحور، و  محور، متن مؤلف
ـ مؤلـف نقشـي اساسـي در     كاملاً به مخاطب واگذار شده، در ساير آثار ـ از جمله قرآن  

  ساختار، محتوا و غايت اثر و در نتيجه در فهم آن دارد.
د. خداونـد  قرآن به شيوة محاورة عقلايي سخن گفته و مخاطبان آن نيز عموم افـراد بشـرن  

قرآن را براي هدايت بشر نازل كرده و گزينش واژگان و عبارات آن نيز از سوي خداونـد  
رو فهم و تفسير قرآن بدون نظرداشت قواعد  در فضاي ويژه خود شكل گرفته است؛ از اين

آورندة آن و فضايي كه در آن شكل گرفتـه، از مصـاديق    بيني پديد محاورة عقلايي، جهان
  است كه به حكم عقل و شرع نارواست. تفسير به رأي

  محوري، مفسرمحوري، سطوح فهم اثر. محوري، متن فهم اثر، مؤلفها:  كليدواژه
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 مقدمه
 وجود یچیست و اشیا ماهیت از؛ است شده طرح يبسیار يها پرسش یآدمۀ اندیش تاریخ در

 معاصـر ۀ فلسـف ۀ عرص ـ درمطرح  مباحث از ییک .یآدم يرستگار زندگی و يمعنا تا گرفته
 و یآدم ـ فهـم  بـین  نسـبت  دهد؟ یم يرو چگونه  فهم .است یآدم فهم درکاوش  و یبررس

 پدیـدار  پدیدآورنـده، اثـر   دارنـد؟  نقـش  یآدم درفهم یعوامل چه چیست؟ یخارج واقعیت
 مخاطب فهم در یجایگاه چه هریک ...و مخاطب ذهنیات پدیدآورنده،ۀ زمان فرهنگ شده،
 دارند؟ از اثر

ة گسـتر  تمـام  کـه  انـد  یفلسـف  یمبـاحث  شـوند،  طرح عام و یکل طور به اگر مباحث این
 و یدین ـة متـون  محدود در ها پرسش اگر این . نیزگیرند یرا دربرم یآدم زندگی بلکه اندیشه
 در يبسـیار  يدستاوردها و نتایج البتهبه نظریۀ تفسیري مرتبط است که  شود، طرح یوحیان

 ت.داش خواهد دنبال به حوزه این
از باسـتان  به یادگـار مانـده از تمـدن یونـان      زمین، متون فلسفیِ مغرب ۀمحیط اندیش در

ان را بـر آن داشـت کـه در    ورمسیحی از سویی دیگر اندیشـ     سویی و متون مذهبی یهودي
چگونگی فهم و تفسیر متن، فهم درست و فهـم نادرسـت، سـطوح معنـایی مـتن و دیگـر       

ملات نتـایج پربـار بسـیاري بـه     تـأ ژوهش کنند. این مباحث مرتبط به متن و فهم و تفسیر پ
نکه آکویناس، در مقام یک متکلم بلندپایه مسیحی، براي آنمونه، توماس  برايهمراه داشت. 

تعطیـل و   گرفتـار گویند،  در فهم متون دینی، به ویژه متونی که از اوصاف خداوند سخن می
دهد که چگونه معناي مـتن از   ان میتمثیل را مطرح نمود. این نظریه نش ۀتشبیه نشود، نظری

ش در رویداد فهم و قوانین حاکم بر فهم و وشود. کا سیاق متعارف به سیاق دینی منتقل می
هـاي   تفسیر متون دینی و فلسفی تا پیدایش دانش هرمنوتیک و استقلال آن از دیگـر حـوزه  

  یافت.زبانی ادامه ـ  شه فلسفییاند
 ـ متمرکـز  و قیممست طور به هرچند یاسلام فرهنگ در  نشـده  پرداختـه  مباحـث  یـن ه اب
کـه   دکر استنباط و استخراج را يبسیار يراهگشا يها و آموزه يکلید نکات توان یم است،

عالمـان   .کنـد  مـی  هموار یاسلامۀ محیط اندیش دررا  ها پرسش بدین یگوی پاسخ و طرح راه
اصول فقه، به طرح و پیگیري مسائل مرتبط بـا ایـن حـوزه     مسلمان، بیشتر در مباحث الفاظ

  اند. همت گماشته
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هایی که در ابتداي مقاله طـرح شـد، ایـن اسـت کـه پدیـد        پرسش اصلی از میان پرسش
آورندة متن (اثر) چه نقشی در فهم و تفسیر از آن دارد؟ پیش از پرداختن بـه پاسـخ مسـئله    

  تعریف شود.شایسته است که فهم، تفسیر و متن (اثر) 
شـود، بـر اسـاس سـطح دانـش، تجربـه و دیگـر         رو می هخواننده با متن روب هنگامی که

کنـد.   را در ذهـن خـویش هضـم مـی     ، اثـر متنو روش فهم  هاي شخصی و اجتماعی سایق
شـرح  مـتن فهمیـده    زنچـه را ا آخواننده از متن است. خواننـده   »فهم«محصول این هضم، 

گیرد. حال اگر خواننده این فهـم و   نام می »تفسیر«شده،  دهد. شرح و توصیف آنچه فهم می
چنـین فهمـی را    ،لف نسبت ندهد و مـراد و نیـت مؤلـف را در نظـر نگیـرد     ؤتفسیر را به م

  توان نامید. برداشت خواننده از متن می
متن گذشته از آثـار   ،بنابراین ؛ست که بتواند حامل پیامی باشدا اي ، هر اثر و پدیده»متن«

  گیرد. مجسمه را دربرمی و ها، نقاشی مکتوب، نقوش هندسی، علامت
پرسش اصلی در این مقاله آن اسـت کـه پدیدآورنـده اثـر چـه      تر گذشت،  که پیش چنان

  ) دارد؟اثر( متن و به تبع آن در تفسیرـ تأثیري در فهم 
  نـد. ا یـن پرسـش پرداختـه   زبـان و هرمنوتیـک بـه ا    ۀفلسفه، فلسف ةآثار بسیاري در حوز

 ،وهشیپژهاي معنا ساحتو مقالۀ  ،درآمدي بر هرمنوتیک ي چونآثاراز توان  نمونه می براي
  ، اثـر نیچــه و هرمنوتیـک مـدرن  اثـر احمـد واعظـی،     )39، شهگاحـوزه و دانش ـ فصـلنامۀ  (

الخطـاب  اثر بابک احمدي،  ویل متنأساختار و تدیگران به ترجمۀ بابک احمدي و دیگران، 
ۀ اثـر جـان لاك بـه ترجم ـ    تحقیق در فهم بشراثر نصرحامد ابوزید،  مفهوم النص و ،ینیالد

تعیین معناي مـتن  مقالۀ  سعادت، ۀاثر پل نویا به ترجم تفسیر قرآن و زبان عرفانیرضازاده، 
و ) 27، شهـاي حـوزه   وهشپـژ (اثر سیدحمیدرضا حسنی  ه هرمنوتیک و علم اصولگااز ن

، قبسـات (شـن  واثـر محمـدباقر سـعیدي ر    با اندیشه اسـلامی  نآهرمنوتیک و نسبت مقالۀ 
  نام برد. )23ش

مباحـث  طـرح  از  در آن اول آنکه :با دو ویژگی و تمایز فراهم آمده است نوشتار حاضر
تـر مطـرح    و مباحثی کـاربردي شده هاي صرف فاصله گرفته  ورزي فلسفی و اندیشهپیچیدة 

احـث  بهـایی عینـی از تـأثیر م    تـا نمونـه   شدهد هاي قرآنی تأکی دوم آنکه بر مثال شده است.
 در تفسیر قرآن کریم بیان شود. گفته پیش
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  مؤلف در فهم متن تأثيرسطوح 
هاي مختلفی طرح شده اسـت کـه    دربارة تأثیر مؤلف در فهم متن و سطوح این تأثیر دیدگاه

محـور،   ؤلفتوان م اند می آنها را براساس نقشی که براي هریک از عناصر دخیل در فهم قائل
هـاي دانشـوران غربـی در ایـن      ترین دیـدگاه  محور و مفسرمحور نامید. یکی از معروف متن

گادامر، فیلسـوف آلمـانی قـرن بیسـتم، فهـم را      گئورگ نس ها موضوع، دیدگاه گادامر است.
وگو بـا آن اسـت    معتقد است فهم یک اثر، گفت ويداند.  امتزاج افق ذهن خواننده با اثر می

گادامر به دخالت  ؛گو باید شنیدن پیام اثر و به سخن درآمدن آن باشدو ین گفتف از ادو ه
  1ذهن مفسر و خود اثر در ساماندهی محصولی به نام فهم و تفسیر معتقد است. ۀدوسوی

هاي دیگـري نیـز در ایـن     دیدگاه اند. این دیدگاه را پذیرفته وران هرنوتیک غالب اندیشه
انـد.    دانسـته  فهم و تفسیر را تنها وابسـته بـه مـتن   دانشمندان غربی برخی باره مطرح است. 

برخی دیگر فهم و تفسـیر را فقـط وابسـته بـه      توان از این دسته شمرد. ساختارگرایان را می
  اند. . ساختار شکنان از این جملهندا انگاشتهلف را نادیده ؤونقش م  دانستهمفسر 

هاي گوناگونی دربارة نقش مؤلـف در فهـم آن     پاسخمتن ) اثرشاید بتوان برحسب نوع (
اي باشـد کـه    ـ بر فرض ـ به گونه   شده پدیدارطرح کرد؛ با این توضیح که هرگاه متنِ (اثر) 

 باز يتفسیر و درك نوع هر يبرا را اثرة پروندمؤلف هیچ معنایی براي آن در نظر نگرفته و 
 و یهندس ـ اشـکال اهی نـدارد.  باشد. در چنین فرضی مؤلف در فهم اثر، هیچ جایگ گذاشته
 بـه  راهـا  آن توان یماند و  خالقان آثار آنها را صرفاً براي تحیرزایی آفریده که گرا حجم نقوش

  ند.آثار دست این يبرا یخوب مثال کرد، تفسیر مختلف يها گونه 
آنها کلیت و جهت اثـر   ةرسد که آفرینند یم ياز این گونه آثار که بگذریم، نوبت به آثار

از  یتر اثر را بـه بیننـده سـپرده اسـت. برخ ـ     یتفسیر ابعاد جزئ فهم و یرا مشخص کرده، ول
از شعر و نثـر را یافـت کـه     یهای نمونه  توان یدر ادبیات نیز م .اند این گونه ینقاش يها سبک
و   حـال خـویش  آن قرار گرفته و خواننده بـه تناسـب    ةو مفاهیم در چنبر یاز معان يا دائره

لـف اثـر هـم    ؤاز آن اثر دریابـد کـه بـه ذهـن م     یممکن است معنای یو مکان یشرایط زمان
کـه   ياشـعار  .نباشد یچنان معنای يیا معرفت مؤلف پذیرا  رسیده یا اصولاً سطح دانش ینم

دارد. این اشعار مانند اشـکال   یحالت شود، چنین یشعر برگزیده م يها به عنوان فال از دیوان
پـذیرد   یها را م ها و برداشت از فهم يا دامنه ینیست، ول یهمه گونه برداشت يپذیرا یهندس
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که خواننده بر اساس وضـعیت خـویش برداشـت خـاص خـویش را در درون ایـن دامنـه        
توانـد   یخواننـده نم ـ یـا   پرواضح است که در این دست آثار بیننـده . گزیند جوید و برمی یم

، برداشـت  یدریـافت  يخویش را به پدیدآورنده اثر نسبت دهد، بلکه آن معنا یدریافت يمعنا
از اثر است. بر این اساس در این گونه آثار فهم اثـر بـر بیننـده اسـتوار اسـت و       يخاص و

یا اگـر   تمییز معنا را به بیینده سپرده است را قرار داده، و تعیین و یکل یلف تنها چارچوبمؤ
هایی را دارد و خوانندگان نیـز   اشته، ولی متن تاب چنین برداشتپدیدآورنده چنین نیتی ند

 .هایی دارند چنین برداشت

نیـز   يقرار داده یـا نـه، پرسـش دیگـر     یاثر را حامل معنای ،گذشته از اینکه پدیدآورنده
را در مـورد مـتن اراده کـرده     یمعنای ةپدیدآورنده معنا یا دایر  شود. با فرض آنکه یمطرح م

بفهمد و تفسیر کند؟ یا آنکـه او   پدیدآورنده اثر را ةواننده باید در چارچوب ارادباشد، آیا خ
  را از متن بفهمـد کـه پدیدآورنـده آن را اراده نکـرده     یتواند معنای یاز این قید رهاست و م

اش   ثر نـدانیم، اثـر را جـدا از پدیدآورنـده    وپدیدآورنـده را در فهـم اثـر م ـ    ةاگر اراد؟! است
 م. از اثر را به پدیدآورنده نسبت دهی یهمفچنین   توانیم یتردید نم یبایم و  فهمیده

و صـحت چنـین    یرسد روای ـ یاز متن رواست؟ به نظر م یآیا چنین فهم و برداشت یول
دارد. اگر خواننده تنهـا و تنهـا بـر اسـاس مـتن       یمسئله انتساب بستگ  کاملاً به همین یفهم

فهـم و   یبـر نـاروای   یاز پدیدآورنده نفی کند، دلیلآشکارا را ارائه دهد یا آن را  یچنین فهم
ها  شنوید و از آن بر اساس تجربه یاز حافظ را م يشما بیت شعر .برداشت وي وجود ندارد

هرچند حافظ آن مفهـوم را اراده نکـرده، و    ؛اید خویش برداشتی به دست آورده يها ودانسته
 د.دهی یدهید، بلکه بدان بیت شعر نسبت م یالبته شما نیز فهم خویش را به حافظ نسبت نم

گذشت، این معنی باید با روش صحیح فهـم مـتن ـ هرچنـد     » فهم«که در تعریف  البته چنان
تـوان گفـت؟    یدر مورد قرآن کریم چه مبه صورت ناخودآگاه ـ به دست آمده باشد . حال  

 آیا فهم و تفسیر قرآن یکسره به خواننده سپرده شده است؟ 
آن  ةقرآن کریم و پدیدآورنـد دربارة ین پرسش کاملاً وابسته به دیدگاه ما ه اب پاسخ دادن

 آمـده خداوند بر پیـامبر و بر  ينازل شده از سو یقرآن را وح  مؤمنانه که یاست. در دیدگاه
 یپدیدآورنده را در فهم قـرآن نف ـ  توان تأثیر ینم ،داند یم یاز اراده، حکمت و علم حق تعال
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حامـل   قرآن را پیامبر اسلام بدانیم، باز آیات قـرآن  ةاگر پدیدآورند ی. حتکرد یا ناچیز شمرد
اثرش قرار داده است. البته  يلا لف آنها را اراده کرده و در لابهؤاست که م یو مفاهیم یمعان
 ياش فهمید و تفسیر کرد؛ زیـرا چنـین تفسـیر    توان قرآن را جدا و بریده از پدیدآورنده ینم

 شرع نارواست.عقل و گونه تفسیر به حکم   است و این يسیر به رأترین مصداق تف روشن
 يهـا  جنبـه  يغیرمؤمنانه، قرآن تنها به عنـوان یـک اثـر خـاص و دارا     یدر دیدگاه یول
بر  ؛در این دیدگاه قرآن سخن خداوند فرض نشده است شود. یم یبررس یو تاریخ یمذهب

تنها بر اسـاس مـتن، فهـم و برداشـت      روست، و هاین اساس، پژوهنده تنها با متن قرآن روب
 دهد. یخویش را ارائه م

در این فرض هرچند توقع از یک پژوهنده غیرمسلمان این نیست کـه تمـام نصـوص و    
قید و شرط بپذیرد و بـه تمـام متشـابهات آن ایمـان آورد، توقـع یـک        محکمات قرآن را بی

بفهمد. قرآن در تحـدي   مسلمان از غیرمسلمان این است که طبق روش درست فهم، متن را
خود همگان را مخاطب خـود قـرار داده و از همـۀ مخاطبـان، اعـم از مـؤمن و غیرمـؤمن،        

هاي قومی  مند، منصفانه و به دور از تعصب اي روش خواسته که در تمام آیات قرآن به گونه
ن گونـه اخـتلاف و تناقضـی در قـرآ     اي و امثال اینها تدبر کنند. در این صورت هـیچ  و قبیله

خواهند برد کـه قـرآن از سـوي خـداي متعـال اسـت و        نخواهند یافت و به این حقیقت پی
  ساخته و پرداختۀ پیامبر نیست.

بنابراین اگر پذیرفتیم که قرآن کریم براي القاي مقاصد خود طبق اصول محاورة عقلایی 
تمـام  سخن گفته است، باید براي فهم کلام خداوند براساس قواعد محـاورة عقلایـی ـ کـه     

  عقلاي عالم در اصول آن اشتراك دارند ـ عمل کنیم.
از سوي دیگر خداوند متعال قرآن را با بیانی رسا به منظـور هـدایت بشـر و نیـل او بـه      
سعادت دنیا و آخرت فرو فرستاده است، و هر گونه فهم و برداشتی که با این هدف متعالی 

است. در این جهت فرقی میان نگـاه  منافات داشته باشد، تحریف معنوي این کتاب آسمانی 
مؤمنانه و غیرمؤمنانه به این کتاب آسمانی وجود ندارد. انسان مؤمن از کلام الهی بـه روش  

فهمد، جز اینکه مؤمن به اقتضاي ایمان خود به  مؤمن می فهمد که غیر مند همان را می ضابطه
ه ظاهر آن برایش قابل هضم اي مواجه شود ک کند و اگر با آیه یا جمله آنچه دانسته عمل می
کنـد. آنچـه موجـب نسـبت      آورد، هرچند در عمل بـه آن توقـف مـی    نباشد به آن ایمان می
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شود برخاسته از نگاه غیرمؤمنانه به قـرآن نیسـت،    تناقض و اختلاف و مانند آن به قرآن می
از  آلـود و  هاي تعصـب  مند در آیات قرآن و داوري مند و ضابطه بلکه حاصل عدم تدبر روش

پیش تعیین شده در این باره است. حتی اختلافاتی که میان برخی مفسران در تفسیر برخـی  
دهد، ناشی از رعایت کردن یا رعایـت نکـردن اصـول و ضـوابط فهـم       آیات قرآن روي می

قرآن، در نظر نگرفتن سیاق و بافت کلام و سایر قواعدي است که در فهم یک متن متعارف 
  آن توجه شود.  باید به

توان ادعا کرد که تفاوت فهم مؤمنانه و غیرمؤمنانه از قرآن و نسبت دادن یا  بنابراین نمی
فرض ایمان و باور به همـه محتـواي    نسبت ندادن اختلاف و تناقض به آن، تنها بر سر پیش

ضـابطه براسـاس    منـد یـا فهـم بـی     قرآن است؛ بلکه تفاوت اساسـی در روش فهـم ضـابطه   
کم غفلت از این ضـوابط و قواعـد اسـت. در ادامـه بـه       ا دستهاي شخصی است ی برداشت

  پردازیم. بررسی برخی از وجوه تأثیر مؤلف در فهم متن می

 از طريق آفرينش ساختار اثر فهمدر مؤلف نقش 
دارد. فضـا، بافـت، شـکل، گونـه و      یهر اثر، چه مکتوب و چه منقوش، ساختار و محتـوای 

اثـر   یدهند. ساختار همچون صـورت فلسـف   تشکیل میقرائن محفوف به اثر، ساختار اثر را 
راه انـد، هریـک    هرچند بـه هـم وابسـته   . این هر دو آن یفلسف ةماد حکم است و محتوا در 

سـهل   يبـار را در سـاختار   گیرد. ممکن است مطالـب سـنگین   یم یمستقل خویش را در پ
 ـ-یتانداس يرا در ساختار یبلند و عرفان یوآسان ارائه داد یا آنکه محتوای . کـرد بیـان   یتمثیل

  اثر است. يگونه، شکل وفضا ،ساختار اثر
فـارغ از  ـ . نگـارگر اسـت کـه     ریـزد  می یآن پ ةرا پدیدآورند يتردید ساختار هر اثر یب

کند، و شـاعر اسـت    ینقاش یگیرد در چه سبک و سیاق یتصمیم م ـ   تصویر  موضوع و پیام
سـراید و مؤلـف اسـت کـه      یم ـ نـو شـعر  یـا   یغزل، قصـیده، ربـاع  در قالب که شعرش را 

گزیند طنز بنویسد یا جد، تشبیه به کار ببرد یا تمثیل، مبالغه کند یا بر وجه انکار سخن  یبرم
لـف آن را بنـا   ؤکـه م  يسـاختار  ؛فهم یک اثر باید ساختار آن را در نظر گرفـت  يگوید. برا

 ،شـود  ی.. گفته م ـ.از وگذاشته است. آنچه در مقام طنز، تهدید، حماسه، ترغیب، مبالغه، ایج
بر خلاف  يدر همان مقام و ساختار باید فهم و تفسیر شود. همان گونه که فهم و تفسیر اثر

له واژگان و مفردات آن نارواست، فهم و تفسیر اثر خارج از سـاختار آن نیـز    موضوع یمعان
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 يد؛ زیـرا و اثر نسـبت دا  ةتوان به پدیدآورند یرا نم يناروا خواهد بود. چنین فهم و تفسیر
کـرد، پدیـد آورده    یرا تأمین م يکه مراد و منظور و یاثر خویش را در فضا و ساختار خاص

 ينیست. البته چنین فهم و تفسـیر  يمقصود و ةکنند فضا تأمین  است و فهم اثر خارج از آن
از آن جـدا   يتوان منتسب کرد؛ زیرا سـاختار و فضـا و مقـام هـر اثـر      یرا به خود اثر نیز نم

 تغییـر و  يا کـه در آن پدیـد آمـده، گونـه     ياهد شد و برون بردن اثر از فضا و سـاختار نخو
 اثر است. معنوي تحریف

آن کنـد،   یبیـان م ـ  ابـراهیم  ةدربـار  یانعـام داسـتان   ةسـور  78تا  76خداوند در آیات 
را پروردگـار   يا گویـد و سـتاره   یهمانند آنان م ـ یپرستان سخن  در مواجهه با ستاره حضرت

تـر و   دهـد کـه بـزرگ    یسـتارگان تـرجیح م ـ   بیند، آن را بـر  ینامد. چون ماه را م یخویش م
شمرد که از مـاه   یپرستش م ۀشایست يکند، آن را خدا یپرنورتر است و چون آفتاب طلوع م

کنـد،   یآید و خورشـید افـول م ـ   یدیگر م یتر و پرنورتر است و چون شب و ستارگان بزرگ
خوانـد.   ییکتـا فرام ـ  يدهد و همگان را به پرسـتش خـدا   یسرم» لا اُحب الآفلینَانّی « يندا

 .در نظـر گرفـت   يا باید در چارچوب ویژه واضح است که این گونه سخن گفتن ابراهیم را
با آنـان همـراه     یچند گام ؛در حال استدلال و بحث با پرستندگان ماه و خورشید است يو
در تفسـیر ایـن آیـات     یکند. شیخ طوس ین آنان را آشکار مآیی یسست ،شود و پس از آن یم
ابراهیم ایـن سـخن را بـر     2ر؛لقومه بالنظ ۀجوجه المحا یابراهیم قال ذلک عل  انّ: «نویسد یم

  .است  صورت استدلال با مردمانش گفته
  :نگارد ینیز در تفسیر این آیات م یعلامه طباطبای

موه ثم بیان مـا  لَّه کاحدهم وتسلیم ما سنفس دّعبِ ةالتسلیم و المجارا يجارٍ مجر ،»هذا ربی«
ظْیههِرأیِ ر به فسادم و بصـم  خَب لانصـاف الْ جلَهم و هذا الطریق من الاحتجاج اَطلان قول

بـه شـکل پـذیرش و     ،»این پروردگار من اسـت «عبارت  3.هه و حمیتع لثوران عصبیتمنَواَ
انـد   آنـان پذیرفتـه   را از آنان دانسـته و آنچـه   یخود را یک یست که گویبا آنان ا یهمراه

 ؛کرده است بیانکند،  یآشکار م نظرشان را یتباه وپس آنچه را بطلان سخنشان سپذیرفته، 
بیشـتر   يو يورز کند و از تعصـب  یجلب مبیشتر و این روشِ استدلال انصاف مخالف را 

 نماید.  یم يجلوگیر

، و دلیل یبه عنوان قهرمان توحید و یکتاپرست آیات پسین، مقام ابراهیمسیاق این آیات و 
بر این دلالت دارند که آن حضـرت در   یهمگ ،از شرك و کفر یاله  پیامبران يبر دور یعقل
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مفسران اهـل سـنّت نقـل     یاز برخ یول مقام محاجه و استدلال این گونه سخن گفته است.
 يظاهر بـدو   و سخن آن حضرت را بر اساس  نگرفته شده که این فضا و ساختار را در نظر

پـیش از   یپرست نقل شده که مراحل ستاره، ماه و آفتاب یئابکه از ج اند؛ چنان آن تفسیر کرده
 ـ   یحضرت اتفاق افتاده و از بلخ  بلوغ آن ر    ۀنقل شده که ایـن مراحـل در زمان تفکـر و تحیـ

  4عباس نیز نسبت داده شده است. ابن به يبلکه چنین تفسیر است. داده يابراهیم رو
این مبحث، اختلافی است که بین شیخ مفید و شیخ صدوق در فهـم   يها از دیگر نمونه

و تفسیر آیات و روایات مربوط به صراط و عقبات و میزان و دیگر مراحـل عـالم بـرزخ و    
 یمکتـب کلام ـ  ةنمایند وگرا  متکلم، فقیه و محدث عقل ،آخرت روي داده است. شیخ مفید

مکتـب   ةارجمنـد کـه نماینـد    و از آن سو مرحوم شیخ صدوق محـدث و فقیـه    استبغداد 
اساس ظواهر آیـات   بر الشیعۀاعتقادات و ري است. شیخ صدوق در کتاب  قم يگرا حدیث

کنـد.   و آخرت بیـان مـی   یتوحید، صفات خداوند، وحباب شیعه را در  يو احادیث باورها
 يرا نوشته است. در جـا  تصحیح الاعتقادتتاب صدوق پرداخته و ک  شیخ مفید به تصحیح

شـیخ مفیـد بـه شـیخ صـدوق را یافـت.        يجد  يتوان انتقادها یم تصحیح الاعتقادات يجا 
منان از آن گذر کنند و کافران نتوانند بگذرنـد.  ؤداند که م یبر دوزخ م یصدوق صراط را پل

 یمن و کـافر در زنـدگ  ؤداند که م یم يیرراه و مس تجلْی اخروي همانشیخ مفید صراط را 
  5اند. پیش گرفتهاین دنیا 

  نویسد:  شیخ مفید در مورد میزان نیز می
ما ذهب  یذلک عل یمعن یالتعدیل بین الاعمال و الجزاء علیها... فلیس الامر ف یالموازین ه

موازین کموازین الدنیا لکل میزان کفتان توضع الاعمـال   مـۀ القیا الیه اهل الحشو من انّ فی 
آن نیسـت   مراد از موازینبین کردارها و جزاء آنهاست... پس  يترازوها همانا برابر 6.فیها

دنیاست،  يمانندترازوها یگویند که در قیامت ترازوهای )اهل حدیث ظاهرگرا(که حشویه 
 د.دهن یدوکفه که کردارها را در آن قرار م يدارا

  د:نویس یروز قیامت م يها گردنه ةهمچنین دربار
 ـظنّه الحشو عنها... و لیس کما المسألۀعن الاعمال الواجبات و  ةعبارالعقبات  من انّ فی  ۀی

هـا   گردنـه مقصـود از   7.قطعها ماشـیاً او راکبـاً   یجبالاً و عقبات یحتاج الانسان ال ةخرالآ
گونـه نیسـت کـه حشـویه      آنهاست... و آن شدن نسبت به بازخواستواجب و  يکردارها
 باید پیاده یا سواره از آنهـا  یاست که آدم یهای و گردنه یهای اند که در آخرت کوه پنداشته
  بگذرد.
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نصـوص مربـوط بـه     بـراي  گیرد که شیخ صـدوق  اختلاف این دو بزرگوار از آنجا ریشه می
این دنیا مشـهود و ملمـوس   متناسب با آنچه در  یعنایمو صراط هاي آخرت  و گردنه میزان
ولی شیخ مفید این تعبیرها را مجازي شمرده و در واقع فضا و ساختار  در نظر گرفته؛ است،

  8.داند این متون را تشبیه معقول به محسوس می
 يبه اصل بحث بازگردیم، توجه به فضا، بافت، شکل، گونه و قرائن محفوف به اثـر بـرا  

ساختار اثر دانست. آنچـه در   ةدهند توان نشان یهمه را ماین   مجموعه و فهم اثر لازم است،
در همان مقام و سـاختار   ،شود ی. گفته م.مقام طنز، تهدید، حماسه، ترغیب، مبالغه، ایجاز و.

لـه   موضـوع  یبـر خـلاف معـان    يهمان گونه که فهم و تفسیر اثـر  و فهم و تفسیر شود باید
 خارج از ساختار آن نیز ناروا خواهد بود. واژگان و مفردات آن نارواست، فهم و تفسیر اثر

 از طريق آفرينش محتواي اثر فهم درمؤلف  نقش
آن اسـت.   یفلسـف  ةمحتوا و مفاد اثـر، همچـون مـاد    ،همان گونه که گذشتاز طرف دیگر 

شوند. به سخن دیگر، مفـردات اثـر،    مفردات و عبارات انتقال داده می ۀمحتواي اثر به واسط
 ها، حامل معانی و مفاهیم مورد نظر پدیدآورنده است. نقاش در اثر خویش از خطوط، قوس

کند که هریـک بـا توجـه بـه سـبک، زمانـه و        یاستفاده م یهای ها و رنگ روشن اشکال، سایه
تشکیل شده است؛  یدهند. شعر و نثر نیز از مفردات را انتقال می یخاص ينقاش، معنا ۀاندیش
 اند. ی، این همه حامل معانیحرکات آوای  یها، حروف و حت ها، فعل اسم

و  اثـر بگـذارد  کـلام   يممکن است تغییر یک حرکت و آوا در دستگاه نحـو  ی، حتیبل
نَ المشـْرکِینَ و    يانَّ اللَّه برْ«د: سوم سوره برائت را بنگری  ۀسخن را تغییر دهد. آی يمعنا ء مـ

ُولهسة واژ». اش از مشرکان بیزار اسـت  خداوند و فرستاده؛ ر»  ُوله  ةچـون بـر محـل واژ    »رسـ
»تـازه  از یشود. نقل شده که مسلمان عرب ـ یکه ابتداست عطف شده، مضموم خوانده م »اللَّه 
ولهُ « ةشـنید کـه واژ   یمسـلمان   وله «ت صـور کـه در ایـن    9را مکسـور خوانـد   »رسـ بــر  »رسـ

اش  خداوند از مشرکان و فرستاده :شود که یچنین م آیه يشود و معنا یعطف م »المشرْکِینَ«
کسره کاملاً ساخت و  مه بهضروشن است که در این مثال، تغییر یک حرکت از  !بیزار است

 کلام را تغییر داده است.  يسخن و به تبع آن معنا يترتیب نحو
بر اساس گزینش مفردات و تعبیرات اثـر خـویش، محتـوا و مفـاهیم را      اثر، ةپدیدآورند

هاي به کار رفته در  دهد. به بیان دیگر واژه کند و آنها را به مخاطبان انتقال می چین می دست
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اند و محتواي اثر مدلول، و صاحب اثر با اسـتفاده از ایـن دوال، مـدلولات را تعیـین      اثر دال
 فهم، تأثیري اسـت کـه از رهگـذر   لف در ؤم طوح و ابعاد نقشیکی دیگر از سکند. پس  می

  .شود که حاصل معانی خاصی هستند، حاصل می ،گزینش مفردات و تعبیرات متن
واژگـان خـویش    ۀذهـن و حافظ ـ  ۀاثـر خـویش را از خزین ـ   هـاي  واژهاثـر،   ةپدیدآورند

نـدن واژگـان،   بخـش از حافظـه بـا شـنیدن و خوا      برد و البتـه ایـن   یکار مه گزیند و ب یبرم
بـرد   یکار م ـه ب را هایی واژه یشود. بنابراین هر کس یها تشکیل و تقویت م ها و جمله ترکیب

هـاي   هـا و ترکیـب   بـا گـزینش واژه   يهـر اثـر   نویسـندة که پیش از این شنیده و یاد گرفته. 
آفرینـد و محتـواي آن را بـه     برگرفته از زمان، مکان و فرهنگ زمان خود متن خودش را می

نسـبت داده   يفـرد  به  یاین گزاره آن است که اگر سخن یعقد سلبدهد.  طبان انتقال میمخا
کار برده شده در آن اثـر بـا زمـان و مکـان و     ه ها و اصطلاحات ب ها، ترکیب شود که واژه یم

 بـراي  د.باید در این انتساب تردید کر يبه طور جد گونه تناسبی ندارد، هیچفرهنگ آن فرد 
ۀِ    «د: ده ـ ینسبت م یاین سخن را به امام عل یمثال حافظ رجب برس نِ الربُوبیـ نزَِّهونـا عـ

الهیاکـل البشـریۀ والکلمـۀ     یوادفعوا عناّ حظوظ البشریۀ فاناّ نحن الاسرار الالهیۀ المودعۀ ف ـ
  10».الاجساد الترابیۀ وقوُلوُا بعد ذلک مااستطعتم یالناطقۀ ف الربانیۀ

آن حضـرت   ۀزمان ـکلمـات مصـطلح در   با  یاین سخن هیچ تناسب يها د ترکیبتردی یب
د؛ هرچند مفاد دو جمله نخست متن مزبور از بیانات دینی قابل استفاه است، مانند ایـن  ندار 

فرقی بین تو و ایشان نیست جز آنکـه آنهـا بنـدگان تـو     «فرماید:  فراز برخی از ادعیه که می
 حضـرات معصـومین   اللهـی  خلیفۀه مقام نورانی و جایگاه و روایاتی که ناظر ب 11»هستند
 است.

 ـاثر با استفاده از مفردات را ةحال که ثابت شد پدیدآورند  یذهن ــ   يفکـر  ةج در حـوز ی
گرفـت   یرا به همـان معنـای   يآفریند، باید در نظرداشت که مفردات هر اثر یخویش اثر را م

فقـه و مشـتقات آن    ةنمونـه، واژ  براي که در زمان تولد و پیدایش حامل آن معنا بوده است. 
معـارف   ویژه فهم عمیـق مجموعـه   فهم عمیق و به يبه معنا يو علو يدر قرآن، احادیث نبو

فقـه و   اکنـون شـد و   )واجبات و محرمات(است. این واژه بعدها مختص علم احکام  یدین
 یدهد که از هر قوم ی. حال اگر قرآن فرمان ماستبخش از معارف دین   ینبه هم ناظر فقیه

این سخن آن است که آن گـروه مهـاجر    يکنند، معنا  مهاجرت کنند تا در دین تفقه یگروه
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م را حـلال و حـرا   فقط علماینکه باشند نه  یآموختن و فهم مجموعه معارف دین یباید در پ
 ـ که دنیاطلب نشده یند تا زمانا فقیهان امینان پیامبران« د:فرمای یو اگر پیامبر مبیاموزند   12،»دان

که معـارف دیـن را خـوب    دانشمندي  یزمان پیامبر باید دانست، یعن  جیرا يفقیه را به معنا
 که فقط علم احکام بداند.   یکس یمتأخر آن یعن يفهمیده باشد، نه معنا

شـده   یو قناعت به کار برده م يرو میانه يتر به معنا اقتصاد که پیش ةهمچنین است واژ
الاقتصـاد نصـف   «د: فرمای ـ یو اینک اقتصاد یکی از علوم انسانی است. پس آنجا که پیامبر م

اسـت نـه آنکـه کـار      یاز زنـدگ  ینیم ـ يرو سخن ایشان آن است که میانه يمعنا 13»المعیشۀ
 .است یاز زندگ ینیم ياقتصاد

بـه   یآید و گاه بر اثر انتقـال یـک واژه از زبـان    یمگاه این تفاوت بر اثر گذر زمان پیش 
 ـ یبه زبان فارس یاز واژگان عرب يشدن ایرانیان بسیار  زبان دیگر. با مسلمان  یراه یافت، ول

 ۀاز پیشـین  یجدیـد و متفـاوت   يخـویش معنـا   یدر لباس فارس یعرب ةواژ يدر موارد بسیار
راه  یبـه فارس ـ   ایـن واژه  .یخواهخیر ياست به معنا یعرب يا واژه »نصیحت«خویش دارد. 

از  ییک ـ یفهمنـد. حـال اگـر امـام عل ـ     یپند و اندرز را م ـ آن،زبانان از  فارس یول یافت،
نصـیحت را پنـد و    ةزبـان نبایـد واژ   داند، مترجم فـارس  ینصیحت حاکم م وظایف مردم را

فهم و  یباید در همان چارچوب زبان عرب یسخن عرب اندرز معنا کند، بلکه نصیحت در این
  مردمان باید خیرخواه حاکم خویش باشند.د؛ یعنی تفسیر شو

بنابراین هر سخن و اثر را باید با توجه فضایی که در آن پدیدآمـده، فهـم کـرد و نبایـد     
 قرینۀ فضاي نزول را در فهم اثر از نظر دور داشت.

ر بـدان  که اث ـ یزبان يها یبه خصوصیات و ویژگ باید يهمچنین در فهم و تفسیر هر اثر
زیرا صاحب اثر محتواي مورد نظر خویش را در قالـب آن زبـان    ؛توجه کرد زبان پدید آمده

یک فعل با توجه به حروف  يمعنا ینمونه در زبان عرب  براي(لغت) خاص قرار داده است. 
بـه   ،همـراه شـود   »عـن « اگـر بـا حـرف   » انفَْضـّوا «ة کند، مثلاً واژ یوابسته بدان فعل تغییر م

وي کسـی یـا   به س« يهمراه شود به معنا »یال«دهد و اگر با حرف  یمعنا م »زه شدن اپراکند«
 ۀپس باید در ترجم ـ ؛تر است رنگ بسیار کم یدر زبان فارس ی. این ویژگاست »آمدنچیزي 

 آن توجه کرد. ۀحرف تعدی  همواره به یبه زبان فارس یافعال عرب
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 ؛مختلـف اسـت   يهـا  ویژه حـوزه  يها از دیگر نکات در این باب اصطلاحات و ترکیب
کـار رود.  ه متفاوت ب یمختلف به معان يها اصطلاح در حوزه توضیح آنکه ممکن است یک 

رود. حـال اگـر در    یکار م ـه ب یمختلف ینمثلاً اصطلاح تفویض در کلام، فقه و عرفان به معا
 را در دین اصطلاح برخوردیم باید در نظر داشته باشیم صاحب اثـر ایـن اصـطلاح   ه ب ياثر

 کار برده است تا بتوان فهمید معنا و مراد گوینده از آن چیست.ه ها ب یک از این حوزه کدام

امـا گـاهی غفلـت از همـین نکـات       ممکن است این نکات واضح و روشن به نظر آید،
 ينمونـه در بسـیار  بـراي   هایی در ترجمه یا تفسیر عبارات قرآن شـده اسـت؛   موجب اشتباه

یطانَ   أَلَم«ۀ آی تفسیرها وها  ترجمه دوا الشَّـ چنـین   )60یـس: »(أَعهد إِلَیکُم یا بنی آدم أَنْ لاتَعبـ
ایـن   »د؟!نکنی ـ یشـیطان را بنـدگ    آیا با شما پیمان نبستم که ،فرزندان آدم يا«ه: ترجمه شد

 ـ   يدر بیشتر موارد به معنا »عهد«ة ترجمه از آن روست که واژ  مترجمـان  یپیمـان اسـت، ول
سـفارش   يشود به معنا يمتعد یبا حرف إِل گاهعهد هر  ةاند که ماد ن نکته توجه نکردهبدی 

 ،فرزنـدان آدم  يا«د: آیه چنین خواهد بـو  ۀپس ترجم .نه پیمان بستناست و توصیه نمودن 
 »د؟!نکنی یآیا به شما سفارش نکردم که شیطان را بندگ

 مؤلف در فهم اثر يبين تأثير جهان
حاکم بر اثـر و پدیدآورنـده    یفرهنگـ   يفکر يفهم اثر، در واقع باید فضاخواننده در روند 

تـرین عوامـل    از مهم یدرون آن فضا بفهمد و تفسیر کند. یک کند و اثر را در يآن را بازساز
رنـگ و   یهر کس ـ یبین پدیدآورنده است. جهان  یبین جهان حاکم بر اثر، يفضا ةدهند تشکیل

 دهد.  ینان و آثار او مبه تمام سختقریباّ  یخاص يبو

اعتقـاد کامـل    یتعـال  يکه به وجود و قدرت و حضـور بـار   براي نمونه اگر فردي الهی
دانـیم او بـر    یچـون م ـ  ؛مجاز گفته است به یسخن ،»طبیعت چنین و چنان کرد« بگوید ،دارد

پـس انتسـاب    دهد، به قدرت و اراده خداست. یاین باور است که آنچه در این جهان رخ م
مجـاز   یو چنـین انتسـاب   حقیقـی  فاعل ، انتساب فعل به غیريگیاه به بهار از زبان و رویش

ماده و جسم باور نـدارد، چنـین    يرا ورا يکه قدرت و موجود يماد فرد یاست. ول یعقل
 ةبه حقیقت بهـار و طبیعـت رویاننـد    ، يکند و نزد و یم يرا به حقیقت بر زبان جار یسخن

 .گیاهان است
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، دو اندیشـه و  یاسـلام  ۀاندیش ـ ةدر حوز که کنیم یرا در این مورد بیان م يدیگر ۀنمون
معـارف و اخـلاق    ةشرع را حـاکم بـر گسـتر    یگروه رشد و توسعه پیدا کرد. یتفکر کلام
شرع دادند و عقل   و ستم را به دست ي، دادگريو بد یتعریف و تشخیص خوبو دانستند، 

غالـب   ۀناتوان شمردند. این اندیشه، اندیش یرا در برابر نصوص شرع یآدم یو درك عقلان
گیرنـد   یقرار م ی. در برابر آنان، گروهاست يمکتب اشعر که نمایندة آن تسنن است در اهل

داننـد. در   یم ـ یومحک نصوص شرع یاخلاق يها مرجع تشخیص ارزشرا  يد بشررَکه خ
گویـد   ینم یکند و سخن ینم يکار مقدس  ـ رعاتر ش گسترده یو در بیانـ نظر اینان خداوند  

از  شیعیان و معتزله از اهـل تسـنن   .با عقل مخالف باشد. این گروه دوم، عدلیه نام دارند  که
تـاریخ، جامعـه و    یشمار درکلام، اخلاق، فقه و حت ـ . این دو طرز تفکر، آثار بیاند این دسته

 گذارد. یگذارده و مبه جاي سیاست مسلمانان 

افکنـد و   یبر تمام آثار این مکتب سایه م ياشعر یبین هانآن است که ج یاصل ۀحال نکت
بایـد خوانـد و فهمیـد و     يگـر  يزمینه اشـعر  مکتب را همواره با پس  آمده در اینپدید آثار 

مکتب عدلیـه را نیـز بـر اسـاس اصـل       تفسیر کرد. از آن سو نیز تمام آثار به وجود آمده در
از آن اسـت کـه هـر     یهـا ناش ـ  وءتفاهماز س ـ يعدل خواند و فهمید و تفسیر کـرد. بسـیار  

فهمد، کـه درواقـع    یخویش م یبین سخن طرف مقابل خویش را در فضا و جهان يوراندیش
، يایـن رو  صاحب سخن فهـم و تفسـیر کنـد. از    یبین باید آن سخن را در چارچوب جهان

تـوانیم   یم ـ یدرست مذاهب و مکاتب دیگر لازم اسـت. زمـان    فهم ياصل براتوجه به این 
کـه آن را از  نیم تفسیر ک فهم وچنان که هست  آنرا  يو باور متکلم اشعر یفقیه حنبل يتواف

خـویش آن را   ۀخودش خارج نکنیم و بر اسـاس بـاور و اندیش ـ   يفکر يو فضا یبین جهان
 ننماییم. تفسیر

البته این سخن بدان معنا نیست که ما تمام عقاید و باورهـا را روا و صـحیح بشـماریم،    
 یو مبنـای  یو نقد آرا بایـد بـین اشـکال بنـای     یتفسیر، بررس بدان معناست که در فهم،بلکه 

اشـاعره را نقـد    ی، اصـل حسـن و قـبح شـرع    یعدل  تفاوت بگذاریم. گاه ما در مقام متکلم
این گونـه   و یاشکال بنای دهیم. این بحث و یایشان را هدف قرار م يکنیم و اساس فکر یم

و در چارچوب اصل عـدل، و حسـن    یعدل وردر مقام اندیش اگر یول بحث و نقد رواست.
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را نقد کنیم، بحـث و   ب  ـثلاً تصویـ م  ياشعر ۀ از پیامدها و نتایج اندیش ی، یکیو قبح عقل
 ياز نتـایج مبنـا   ییک  خود )یبین فضا، جهان(است؛ بدین معنا که بنابر مبنا  یاشکال ما مبنای

 14منطقاً متأخر از بحث بنایی است.نقد  ایم. این گونه بحث و دهکررا نقد  يدیگر

 فهم اثرو نقش آن در مؤلف  شيوة تخاطب
صاحب اثر، بدین نکته بایـد توجـه کـرد کـه      یبین متن و جهان يگذشته از ساختار و محتوا

 يرا بـرا  یاثر آیا همگان را مخاطب خویش قرار داده یـا آنکـه مخاطـب خاص ـ    ةپدیدآورند
 خویش برگزیده است؟

جـو از  و مفردات اثـر و جسـت   یتواند پس از تحقیق و بررس یهر کس م در فرض اول،
 ـ ن دیگر، اثر را بفهمد و تفسیر کند.یقرا  يدر فـرض دوم فهـم و تفسـیر اثـر تنهـا بـرا       یول

مخاطبـان را دارا    يهـا  یاند یا تمام ویژگ ممکن و رواست که مخاطب قرار داده شده یکسان
 هستند.

کـه   یطبـان خـویش را برگزینـد، ماننـد فیلسـوف     صاحب اثر ممکن اسـت آگاهانـه مخا  
که عموم مـردم را اصـولاً    يا ورزان بنویسد و سخن بگوید به گونه فلسفه يخودآگاه تنها برا

 در اثر خویش در نظر نگیرد.
 یبـه اصـول و مبـان   باید خود را ، باشد را پدید آورده يمخاطب عام اثر يلف براؤاگر م

خردمنـدان در   يظهـور و نتـایج پرتعـداد آن مبنـا      اصالت .بداندعام تخاطب و تفاهم ملتزم 
و قواعـد عـام     کنـد، قـوانین   یمحاورات است. و آنگاه که صاحب اثر به عمـوم خطـاب م ـ  

تکیـه    تواند بدین قواعد و اصول یم ياو حجت است. بدین معنا که و يو برا او تخاطب بر
به مخاطبان انتقال دهد. مخاطبـان   کند و بر اساس آنها منظور و مراد خویش را در درون اثر

کننـد و معنـا و    یم ـ فهمند و تفسیر یلف را مؤنیز در چارچوب همین قواعد و اصول، اثر م
که اظهارات مکتـوب و   یدرست مانند متهم ؛دهند یلف نسبت مؤاز اثر را به م یپیام دریافت

 قابل استناد است.به نفع او  برضد یا  اش یشفاه
در  يرا از پیش برگزیده، در واقع و یاثر مخاطبان خاص ةپدیدآورنداما در آن فرض که 

بایـد در همـان چـارچوب     آن اثـر را پدیـد آورده اسـت و    اثر يا دستگاه و چارچوب ویژه
آشـکار ایـن رونـد     ۀخاص و بر اساس قواعد و اصول همان محیط، فهم و تفسیرشود. نمون

 يدهد، همواره بـر مبنـا   یخویش قرار م که عارفان را مخاطب اثر یاشعار عارفانه است. کس



۶۸  ۱۳۸۹، بهار و تابستان ۵شناخت، سال سوم، شماره اول، پياپي قرآن  

، ساغر و... هرچند در یکند. چشم، ابرو، خال، عارض، م یتشبیه معقول به محسوس عمل م 
از  یحاک یدهند، در شعر و نثر عارفانه همگ یخویش را انتقال م يظاهر  یتخاطب عام معان

 خواهند بود.  يو فراماد یو مفاهیم عرفان یمعان
این باور آن بود  ۀاز ادل ییک .دانستند ین شیعه ظواهر قرآن را حجت نماز اخباریا یبرخ

دانستند که بر این  یتنها پیامبر اکرم و اهل بیت آن حضرت م که آنان مخاطب قرآن کریم را
و بدان استدلال کنند. پس دیگران  معصومان هستند که حق دارند قرآن را تفسیر فقطاساس 

  15انند آن را بفهمند و تفسیر نمایند.تو یمخاطب قرآن نیستند، و نم
، )النـاس (پرشمار قـرآن کـریم بـه مردمـان      يها مستندي از جمله خطاب ۀشواهد و ادل

نشـان  ) المومنـون، اهـل الکتـاب   ( ی، مؤمنان و پیروان ادیان آسـمان )آدم بنی ،الانسان(آدمیان 
 عمومیت و شمول خطاب قرآن کریم است.  ةدهند

 فهم اثرنقش آن در مؤلف و  يهدف غاي
  کننـده  شـود و در فهـم اثـر تعیـین     یپدیدآورنـده تعیـین م ـ   يکـه از سـو   ياز دیگر مـوارد 

  يآمـوزش مخاطبـان اثـر   براي است. گاه پدیدآورنده  لف در ایجاد اثرؤم یاست، هدف غای
  دادن هاسـت و مخاطـب بـه انجـام     تنها انتقال آمـوزه  ،در این فرض هدف .آورد یرا پدید م

  بخشـی  و آگـاهی  یآموزش ـ ۀجنب ـ صـرفاً  شود. به بیان دیگـر اثـر   یترغیب نم يیا ترك کار
  و پـژوهش در قـرآن   ینامسـلمان بـه بررس ـ   ينمونه آنگاه کـه فـرد   براي. یدارد، نه انگیزش

  در توضــیح و تشــریح آیــات و روایــات يپــردازد و اثــر یمــ يو علــو يیــا روایــات نبــو
ترغیب خوانندگان به اسلام و توحید نیسـت،  تردید هدف این پدیدآورنده  یآورد، ب یپدید م
اسـلام اسـت. همچنـین     ةدربار یهای ها و دانسته انتقال آموزهگزارش و  یتنها در پ يبلکه و

پـردازد کـه    یم یمسلمان و متعهد به شرح و توضیح اشعار عرب جاهل یاست آنگاه که ادیب
تحریض و ترغیب مخاطبان  یدر پ نیز يتردید و یباشد. ب یغیراخلاق یمطالب يبسا حاو چه

عـرب را    نیست، بلکه تنها بر آن است که لغت، بیان و فصـاحت  یاز عرب جاهل يبه پیرو
 آموزش دهد.

نمونه در وعـظ و   برايآید.  یایجاد انگیزه در مخاطبان پدید م ينیز برا ياز آن سو، آثار
تـر مفـاد    ر و پـیش بهت ،بسا مخاطب موعظه نیست، بلکه چه بنا بر آموزش مخاطب صرفاً پند 

 و ایجاد انگیزه در اوست.   گر برانگیختن مخاطب وعظ را دانسته باشد، بلکه هدف موعظه
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اثر قابل طرح  ينیز برا يبودن اثر، اهداف و غایات دیگر ییا انگیزش یگذشته از آموزش
 یدر پ ـب ـ  بـه ویـژه در آثـار مکتـو    ن ـ  مـوارد، پدیدآورنـدگا   اسـت. در بیشـتر   یو بررس ـ

 یگاه ید. ولان مخاطب یبه پرسش و رفع ابهام و برطرف کردن تحیر وسرگردان یگوی پاسخ
را  یهـای  را طـرح کنـد و ابهـام    یهـای  آفریند تا پرسـش  ینیز پدیدآورنده اثر را بدین هدف م

به فکر وادارد یا به شک و تحیري که پلی براي رسیدن به حقیقـت  مخاطب را  تابرانگیزاند 
پرسش  تردید یب ؛خویش عاقلانه و خردمندانه است يهر دو هدف در جا است مبتلا سازد.

 نیاز تفکر.  تحقیق و پژوهش است و تحیر پیش ۀمقدم
بیـان   یدر پ ـصـرفاً  در مورد قرآن کریم هر دو بحث مطرح شده است؛ آیا قـرآن کـریم   

از  یاسـت؟ یـا آنکـه هـدف اصـل       ه ایشانب یهای آموزش مخاطبان و انتقال دانسته واقعیات،
ـ  قرآن   است؟ همچنین يو پرهیزگار يو دین برانگیختن مخاطبان در جهت نیکوکار یوح

ایجـاد   يها و ابهامـات آمـده؟ یـا بـرا     به پرسش یگوی پاسخ يبرا ـ  تر دین به طور گسترده و
 مخاطبان؟ پرسش و افزودن بر تحیر

بایـد توجـه    ـ  دین تر یا به طور گستردهـ بودن قرآن کریم   ییا انگیزش یدر مورد آموزش
صرف و خالص دانست. در بیشـتر آثـار    ییا انگیزش یآموزش  توان یکرد که بیشتر آثار را نم

 یبین این دو هدف نیـز هـیچ منع ـ    شده است. و البته جمع لحاظاین دو هدف در کنار هم 
کیسـت   هر دو هـدف اسـت.   یقرآن کریم به شهادت وجدان و به تصریح آیات در پ .ندارد

و  یاز گـردش اجـرام آسـمان   خـت؟!  انکار کند قرآن و اسـلام بـه مسـلمانان بسـیار آمو    که 
از صـحابه نقـل شـده کـه      ی... از برخیو اخلاق یتا اصول تربیت زمین  يها بخش یگون گونه

  16.خورشید و ماه داریم اکنون چشم به حرکت ما شترچران بودیم و همفتند: گ یم
تـرین   را دگرگون کنند و بـزرگ  یبرانگیخت که جهانو البته از آن سو نیز مسلمانان را  

از  یخویش را از میـان بردارنـد یـا تحـت تـأثیر قـرار دهنـد. یک ـ         ۀزمان یسیاس يها قدرت
مردمـان   ۀرا تعلـیم و تزکی ـ   پیـامبر اسـلام   ۀاست کـه وظیف ـ  یقرآن آیات يها ترین بیان لطیف

: اسـت  یسـیرت  پاك يبه سو داند. تعلیم آموزش است و تزکیه همان برانگیختن مخاطب یم
» تابْالک مهلِّمعیزکَِّیهِمیۀَ وْکمالْح129بقره:»(و.(  

عمران و دوم جمعه نیز همین مضمون تکـرار شـده    در آیات صد و شصت و چهارم آل
تزکیه بر تعلیم مقدم داشته شده اسـت. شـاید تقـدیم      با این تفاوت که در این دو آیه ؛است
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 یو پیوستگ یبر همراه  دیگر دلیل یو تقدیم تزکیه بر تعلیم در جای یدر جایتعلیم بر تزکیه 
اسـت و هـر    یانگیـزه و فعـالیت   يبرا ی، مبناییبدین معنا که هر آموزش ؛این دو با هم باشد

 تر.  آموختن بیشتر و ژرف ياست برا يا ، مقدمهیسیرت جهت پاك در یگام

از  یتواند بدان معنا باشد که آن اثر حـاک  یبودن یک اثر الزاماً نم یاز این گذشته، انگیزش
 هرچنـد در برخـی آثـار دیگـر     .اسـت  یآن فاقد ارزش علم ـ  يها ها نیست و گزاره واقعیت

حیوانـات پنـد    ، از زبـان پردازدب یخیال یبرانگیختن مخاطب داستان يلف براؤممکن است م
ناظر به  يها برانگیختن مخاطب از گزاره دهد و به خیر دعوت کند و ممکن است در جهت

 یو عظمت کیهان، حس فروتن ـ یکه با بیان بزرگ یکمک بگیرد، مانند کس یخارج  تاواقعی
 طور عام دیـن ه و بـ انگیزاند. در مورد قرآن   یو خضوع در برابر آفریدگار را درخواننده برم

ز مطالـب خرافـی حتـی در    با این تفاوت که قرآن هیچگـاه ا  ؛نیز همین نکته صادق است ـ
گیرد و در همۀ بیانات انگیزشی خویش بر واقعیـات تکیـه و    بیانات تمیثل خویش بهره نمی

 یو تحریک ـ یانگیزش ـ ۀاز دیـن جنب ـ  یاز قرآن یا بخش يا اگر در آیهکند.  بر برهان تأکید می
تأکیـد   ازشود که مفاد آن بخش ناظر بر واقعیت نباشد. به ویـژه   یتر بود، دلیل بر آن نم يقو

  مطلـوب  یکـه برانگیختگ ـ  آید برمیقرآن کریم بر پیوستگی و همراهی تعلیم و تزکیه چنین 
 يدین همواره ریشه در علم و دانش دارد و البته دانش مطلوب دین نیز آن است که به سـو 

 برانگیزد. یخیر و خوب

 مانعـۀ آفرینی نیز سخنی مشابه باید گفت. ایـن دو هـدف    یا پرسشگویی  در مورد پاسخ
پیشـین و   يهـا  پرسش يگو پاسخ یدین نیز در مقام ۀکریم بلکه مجموع الجمع نیستند. قرآن

کننـد. بـه    یهاي نو ایجاد م پرسش يرا برا دیگر زمینه  یآورند، و در مقام آفرین و یقین ایمان
بـرد. تحیـر و    یرا فراتـر و والاتـر م ـ   یتحیـر آدم ـ  پرسش و ۀسطح و پای یدیگر، وح یبیان

انسـان هیچگـاه بـه پایـان ایـن راه       ؛ناپـذیر اسـت   در معرفت و دانش پایان یآدم یسرگردان
توان گفـت   یمتفاوت است. پس م یعام  پرست ، پرسش مسلمان عارف با بتیبل .رسد ینم

در جهت دستیابی بـه   هاي نو ح پرسشاهاست و هم طر پرسش به دهنده هم پاسخ ،یکه وح
 .و سیري فراتر در تعالی روحی و گام برداشتن به سوي سعادت ومعرفتی ن
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  گيري نتيجه
  هاي مختلفی قائل شد. توان نقش . براي مؤلف در فهم اثر بر اساس نوع اثر (متن) می1
اي باشد که مؤلف هـیچ معنـایی بـراي آن در نظـر نگرفتـه و       گونه . اگر اثر ـ بر فرض ـ به  2

ونده را براي هر نوع درك و تفسیري بازگذاشته باشد، در چنین فرضی مؤلف در فهم پر
   اثر هیچ جایگاهی ندارد.

. در آثاري که آفرینندة آنها کلیت و جهت اثر را مشخص کرده، ولی فهـم و تفسـیر ابعـاد    3
تر اثر را به بیننده یا خواننده سپرده است، مفسر، تنهـا در چـارچوب تعیـین شـده      جزئی

تواند به فهم و تفسیر اثر بپردازد و فراتر از آن، برداشـت شخصـی مفسـر اسـت کـه       می
  توان آن به مؤلف اثر نسبت داد. نمی

آورندة آن، تفسیر قرآن بدون در نظـر   . با توجه به شیوة قرآن در سخن گفتن و هدف پدید4
ه، گرفتن قواعد محاورة عقلایی و چـارچوبی کـه شـارع مقـدس بـراي آن تعیـین کـرد       

  مصداق روشن تفسیر به رأي است که به حکم عقل و شرع نارواست.
. در فهم کتاب الهی تفاوتی از جهت نگاه مؤمنانه و غیرمؤمنانـه بـه قـرآن وجـود نـدارد.      5

فهمـد کـه یـک     غیرمؤمن در صورت رعایت ضوابط فهم یک متن از قرآن همان را مـی 
هاي خود از این کتاب الهـی   فهم فهمد؛ جز اینکه مؤمن به حکم ایمان خود به مؤمن می

  پوشاند. جامۀ عمل می
ریـزد. بـه مثـال سـاختار یـک مـتن متـأثر از         آورندة آن پی مـی  . ساختار هر اثري را پدید6

هاي گوینده و فضایی است که در آن سخن گفته است؛ فهـم و تفسـیر یـک اثـر      ویژگی
در آن سـخن گفتـه    ریزي کرده و فضـایی کـه   براي آن پی  خارج از ساختاري که مؤلف

  اي تغییر و تحریف معنوي آن اثر است. ناورا و گونه
هـا و عبـارات آن از سـوي مؤلـف آن      . محتوایی یک متن حاصل گـزینش و چیـنش واژه  7

ها در فضایی که مؤلـف در آن سـخن    است، طبیعتاً این محتوا باید بر اساس معناي واژه
  آن تکیه کرده، فهم شود.گفته و قواعدي که مؤلف در القاي مقاصد خود بر 
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رو هر اثر بایـد   بخشد. از این بینی هر کس رنگ و بوي خاصی به سخن و اثر او می . جهان8
  بینی صاحب اثر و فضاي حاکم بر آن فهم شود. با توجه به جهان

. در فهم یک اثر نباید مخاطبان آن را از نظر دور داشت؛ اگر مخاطبان یک اثر عام باشـند،  9
توانند به فهم اثر مبادرت کنند؛ اما  ن بر اساس قواعد عام محاورة عقلایی میتمام مخاطبا

هـایی از   اگر مخاطبان اثر در بخشی از آن یا تمام آن خاص باشند، فهم آن اثر یـا بخـش  
  آن، تنها براي همان مخاطبان خاص رواست.

یک اثر  . هدف غایی صاحب اثر در فهم آن مؤثر است. ممکن است هدف غایی آفرینندة10
صرفاً آموزشی یا انگیزشی یا ترکیبی از این دو باشد. هدف غایی قرآن عـلاوه بـر آشـنا    
ساختن مخاطبان با حقایقی از عوالم هستی، تزکیه و برانگیختن آنها بـه سـوي پـاکی و    

سیرتی است. قرآن براي انگیزش مخاطبـان خـود بـه سـوي اهـداف مـورد نظـر از         پاك
  اند استفاده کرده است. مطابق با واقع هایی که ها و داستان گزاره
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