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  آن ناپذیري دلایل بیان ترین مهمعرفان و بررسی 
  *یلیمسعود اسماع

  دهیکچ
 يكياست ـ   يعرفان ةتجرب »نيامدنزبان در به به قالب لفظ و « يه به معناكـ   يريناپذانيب

ن يتـر  مطرح شده است. مهم يعرفان ةا تجربيشهود  ه به عنوان مشخصةكي است از اوصاف
 ـا يه براك يليدلا از: اسـت  ، عبـارت  مطـرح شـده   يمشـهورِ شـهود عرفـان   ويژگـي  ن ي

، يعرفان ة، عمق عاطفه و احساس در تجربيمعنو ييناياحساس، ناب يوجود يريناپذ انتقال
، يعرفـان  ةتجرب يريناپذ بودن زبان عرفان، مفهوم ياستعار يةن بودن زبان عرفان، نظرينماد

 ـ   يبـرا  يوضع الفاظ زبان عرفو  يشهود عرفان يريناپذ منطق و  يامـور محـدود. در بررس
ا نقـدها  يستند، يبرخوردار ن يدرست ،ه از اساسن ادلّيا ايه كم يابي يدرم ،لين دلايا يابيارز

 كدرسـت در آنها  در يريناپذ انيا اساساً مفهوم بيوارد است، و آنها  به يجد يالاتكو اش
 »درآمدنو به زبان لفظ قالب به «ر از يغ يامرآنها  ييادعا يريناپذ انيببدين روي، نشده و 

شـهودها و   يان برايان بكه امكنمود  ين داوريتوان چن ي، مسانن ياست. بد يعرفان ةتجرب
  ست.ين ي، منتفيتجارب عرفان
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مهمقد  
 ـ  يریناپـذ  انی ـه بـر ب ک ـ یل ـین دلایتـر  ن نوشتار، مهمیدر ا   موجـود  یعرفـان  ۀشـهود و تجرب

 یابیدر ارز »يریناپذ انیب«ه مراد از کد توجه داشت یخواهد شد. با یابیف و ارزیاست، توص
یادآوري  1روشن شده است. يریناپذ انیبمسئلۀ  یمفهوم یدر بررس هکد همان باشد یه، باادلّ

بـه عنـوان    »يریناپـذ انی ـب«مسـئلۀ  در  »انی ـب«از  ییو نها یمراد اصلاین نکته لازم است که 
زبـان در   بهدر قالب لفظ و «ران، کگر متفیلسوفان عرفان و دیمعهود نزد عارفان و ف ياۀلئمس

  است. »آمدن
 ـ  ،انـد  ر خوانـده یناپـذ انی ـخـود را ب  ياز عارفـان شـهودها   ياریبس ه ک ـ یس ـکن یامـا اول

 ي. پـس از و بـود  ویلیام جیمـز خواند،  یعرفان يها تجربه يرا وصف ضرور »يریناپذ انیب«
از  یک ـیبـه عنـوان    »يریناپـذ انی ـب«، همواره یران غربکان متفیژه در غرب و در میبه و ،زین

رخ  یین ادعـا یه بـا چن ـ ک ـاي  مسئلهمطرح بوده است.  یتجارب عرفان یاساس يهامشخصه
عبـارات و   ،ها ر است، انبوه گفتهیناپذ انیب یعرفان ۀه اگر به واقع، تجربکن است ید، اینمایم

 تر، پـس  يادیبن یشود در توجه یم موجبن دغدغه، یه شود. اید توجیچگونه با آثار عارفان
 ـ. اگـر ا ي دقت کنـیم ریناپذ انیل بیدلادر ، »يریناپذ انیب« یق مفهومیدق یاز بررس ل ی ـن دلای

ر از ی ـغ ییا بـه معنـا  ی ـشود  یاساس تلق یب یید ادعایا بای يریناپذ انیب يدرست نباشد، ادعا
ه ی ـبـه توج  يازی ـگر نید ،ه در هر دو فرضکگرفته شود  "زبان درآمدنبه در قالب لفظ و "

  م آثار و عبارات عارفان نخواهد بود.یحجم عظ

  احساس يوجود يريناپذ . انتقال۱
  لير دليتقر
 يهـا  گـر حالـت  یهمچـون د  یه احوال عرفانکند ک یگونه مطرح م نیرا ا يریناپذ انیمز بیج

دگاه ی ـعمومـاً د  2م تجربه شـود. ید به نحو مستقیه باک، بلنیستر ی، قابل انتقال به غیاحساس
 ۀتجرب ـ يهـا  یژگ ـیاز و یک ـی(به عنـوان   یعرفان ۀتجرب يریناپذ انیرا در باب ب ویلیام جیمز

ر ی ـز هست: تقرین يریناپذانیل اول بیر اول آن، دلیه تقرکنند ک یر می) به دو گونه تقریعرفان
د ی ـه باک ـدانـد  یم ـ يریرناپـذ یتعب یرا حالـت نفسـان   یعرفان ۀتجرب يه وکن است یاول چن

بـه   3احساس). يریناپذگران انتقال داد (انتقالیرا به د توان آن ید و نمیماً به تجربه درآیمستق
قابـل  ریو غ یو احسـاس، شخص ـ  اسـت  ی از جنس احسـاس ات عرفانیگر، تجربیعبارت د

  ).ر دوم در ادامه خواهد آمدیانتقال است. (تقر



   ۷۱ آن ناپذيري ترين دلايل بيان عرفان و بررسي مهم

  يابيارز
مسـئلۀ   یشناس ـ را در مباحـث مفهـوم  ی ـال اسـت؛ ز ک، دچـار اش ـ يریناپـذ انی ـر از بین تقریا
نـه انتقـال   اسـت  » در قالب لفظ درآمدن« ايبه معن »انیب«ه ک، روشن شده است يریناپذ انیب

طور مطلـق)  ه ق زبان (بیان انتقال از طرکعدم ام ايبه معن »يریناپذانیب«رو،  ازاین 4ي.وجود
سـت؛  ین نک ـمم يگریشخص به د کیاحساس  ینیه انتقال عکاست روشن  ،نیاست. بنابرا

  ست.یار موضوع بحث نکن یاساساً ا یول
 ـک ـاوسـت   ين مبنـا ی ـبـر ا  ی، مبتنجیمز يریناپذانیب يمحققان، ادعا ینزد برخ  ۀه تجرب

ن گمـان  ین گـروه از محققـان چن ـ  ی ـداند. ظـاهراً ا یرا از سنخ احساس و عواطف م یعرفان
 ـیماهدربارة  سکه هر کاند ردهک د ی ـداشـته باشـد، لاجـرم با    ين نظـر ی، چن ـین ـید ۀت تجرب
بـر   یالکرا اش ـمزبور ال که اشکن روست یند واز اکر یتفس يرا به انتقال وجود يریناپذ انیب

خصـوص  بـر نظـر او در    یالکنه اش ـ ،اند(مبنا) شمرده جیمزاز منظر  یعرفان ۀت تجربیماه
ه ک ـهـم   یسانکاز  یبرخ ،سویک را از ینادرست است؛ ز یگمان نی(بِنا). اما چن يریناپذانیب

داننـد و   یم ير قابل انتقال وجودیرا غ دانند آن یر از احساس میرا غ یعرفان ۀسرشت تجرب
 یدانسـتنِ تجربـه عرفـان    یبـر عـاطف   ی، تنها مبتنير قابل انتقال بودن وجودین غیا رو، ازاین

ر یان تفس ـک، امیعرفان ۀت تجربیبودن ماه یعاطف گر، با وجود اعتقاد بهید ياز سو 5.ستین
ن دو نظـر، غلـط   ی ـان ای ـوجود اسـتلزام م رو،  ازاینوجود دارد و نیز  »یانتقال زبان«به  »یانب«

 ـی ـماهدربـارة   خـود  يبا تأثر از مبنـا  جیمزرسد  به نظر میهرچند  ،است ، یعرفـان  ۀت تجرب
  ت.رده اسکر یتفس »يانتقال وجود«را به  »يریناپذانیب«

عرفـان،   ۀمورد ادعـا در فلسـف   »يریناپذانیب«ه کاست آن  جیمزن نظر یگر بر ایال دکاش
مختص عرفـان   یه وصفکشود یم ین تلقّیچن ،گرانیچه دو نظران چه صاحب ،نزد همگان

عواطـف و   ۀشـامل هم ـ  يم انتقـال وجـود  ده ع ـک یدر حال ،است ینیو د یعرفان ۀو تجرب
م، ین ـکملاحظـه   است، یه قابل انتقال لفظک ،را یم عقلیاگر مفاه یشود و حتیاحساسات م

  6است. یمنتفآنها  بارةدر ینیانتقال ع
انواع تجارب و از  ۀعواطف و هم يوجود يریناپذهرچند انتقال :د گفتیبا روي، نیبد

معهـود   يریناپـذ انین بی، درست و قابل قبول است، اما ایعرفان يجمله تجارب و شهودها
 ۀ، خـاصِ تجرب ـ يریناپـذ انی ـب ،را اولاًیست؛ زی) نیعرفان ۀص تجربیاز خصایکی (به عنوان 

و  یتجارب شخص ۀل عام همکمش يوجود يریناپذه انتقالک یدر حالی مطرح شده، عرفان
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در  یمفهوم يهاقیه از ظاهر لفظ و از تدقکگونه  همان يریناپذانیب ،اًیثان .م استیمفاه یحت
 ي.نه انتقـال وجـود   ی،ان و انتقال زبانیاست مربوط به ب یلکمش ـ  شودیروشن ممسئله ن یا

معهـود نـزد عرفـا و    اي  مسـئله به عنـوان   يریناپذانیهمان ب يوجود يریناپذن، انتقالیبنابرا
 ي،وجـود  يریناپـذ انتقال ،نیبنابراخارج است.  از بحثموضوع آن ست و اساساً یفلاسفه ن

) يهمـراه بـا انتقـال وجـود     یآل (انتقال زبـان دهیو ا يثرکان حدایر راه ببر س یهرچند مانع
 ۀهم ـخصـوص  ه در ک ـبل ،مطرح شود یعرفان يشهودهاه طور خاص، نباید دربارة است، ب

 ،در ذهـن دارنـد   یشخص ـ يه وجـود ک ی،ذهن يهام و داشتهیمفاه یو حت یتجارب شخص
در  7،وجود دارد یل و مانع مهمکا مشیدارد و  یو اگر در آن موارد راه حلگردد د مطرح یبا

  ن باشد.ید چنیز باین یعرفان يشهودهاخصوص 

  يمعنو ييناي. ناب۲
  لير دليتقر
 جیمز 8خوانده شده است. »يمعنو یینایناب« یۀ، نظراستیس ياز سو جیمزدگاه یر دومِ دیتقر

 کی ـگـاه   چیه ه ـک یسک يتواند برا یس نمکچ یه :دهد یح مین توضیرا چن »يریناپذوصف«
 يبـرا را  یقیموس ـ يصـدا  ،در ادامـه توضیح دهد. او حس خاص نداشته است، آن حس را 

ور ک ـبـه  . پس مثل امتناع شناساندن رنگ زند مثال میبهره است،  یه از حس سامعه بککسی 
را بـه   یات عرفـان ی ـتـوان تجرب  ی، نم ـیقیردنِ ناشنوا با موس ـکآشنا  مادرزاد و مانند استحالۀ

  انتقال داد.رعارف یغ
البتـه نـه تحـت عنـوان     ـ ان  ی ـو مـانع بـودن آن بـر سـر راه ب     »يمعنـو  یینـا یناب«مفهوم 

شـرق و   یات عرفـان ی ـراث و ادبی ـدر مـ سابقۀ زیـادي  » ان شهودیب ۀو استحال يریناپذ انیب«
ه لـذت شـهوت   کند یعالم با طفل گو ۀاگر جمل«سد: ینو ینه مین زمیدر ا نسفیغرب دارد. 

و  9».ابـد یند خـود در یند و اگر نگویابد و چون به آن مرتبه رسد اگر گویدرن ،ستیراندن چ
ن سـخنان را هرگـز فهـم    ی ـار بـود، ا ک ـن ی ـه نـه در ا ک یسک«ه کن است یا يو یینها ۀجینت
تضـح مقصـوده لمـن    یر عنها بما ینه التعبکمیفلا«نگارد:  ین میباره چننیدر ا غزالی 10».ندکن

  :دارد میح ینه تصرین زمیادر هم  عربیابن 11».لاذوق له
 ...ها لا بالذوق فلا یقدر عاقل على أن یحـد ا(و العلم الثانی) علم الأحوال و لا سبیل إلیها 

کالعلم بحلاوة العسل و مرارة الصبر و لذة الجماع و العشق و الوجد و الشوق و ما شـاکل  
  12.وقهابأن یتصف بها و یذّ لاّاهذا النوع من العلوم فهذه علوم من المحال أن یعلمها أحد 
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  د:یگوین میچنباره ن یدر ا فارضابن
  13ح للمتعنتیعن التصر یغن  قــفهم ذائیح یبالتلو یو عنّ

  رده است:کن شرح یرا چنبیت مذکور  فرغانی
 ـکند کاز آن اسرار فهم  يزیماء چیو از من به رمز و ا  ـ یس ه صـاحب ذوق باشـد و از   ک

ت، به آن رمز یآن ذوق و شرب از مشرب ولا ۀواسط ده بود و بهیچش يزیت چیمشرب ولا
 ـع يرکم تا منیح بگویه آن اسرار را به تصرکاز آن ؛از باشدین یماء بیو ا  ـاز ا يجـو  بی ن ی

  14ند.کع دراز یظاهر، زبان تشن يماکعلما و ح
 ۀبـه عنـوان نقط ـ   یپژوهان غرب ـعرفان یۀهم از ناح ی واسلام يهم از جانب عرفا ،تهکن نیا

 ـا :دی ـگو یدر اثر مهم خود م ـ سلز ،نمونه يبرا .رفته شده استیها پذ عرفان ۀهم كمشتر ن ی
معنـاي  افـت  یدر يه بـرا ک ـرد ی ـگ یجـه م ـ یفهمد و نت یه زبان عارف را مکفقط عارف است 

  15د عارف شد.یبا ،سخنان عرفا

  يابيارز
ال بـر  کاش ـن ی ـه اک ـنـد  ک یته آغاز م ـکن نیر اکرا با ذ يریناپذانیر از بین تقرینقد ا استیس

است  نیده شده و آن، ایشکش یپ هیومه به دست کاست  يا اصالت تجربه یلکاساس اصل 
ه مسبوق بـه تجربـه   کآن یدر ذهن داشت ب یط، صورتیبس یتیفیکا یر ست از تأثّین نکه ممک

  ند:ک یموارد ال کدو اش يریناپذ انیب ين نحوه استدلال برایبه ا استیسباشد. 
 ۀه هم ـک ـمورد نظر باشد واضح است  يناپذیر بیان ياستدلال برا ن نحوهیه اگر اکاول آن

ه ک ـاسـت   ین در حـال ی ـخواهد بود و ا ناپذیر بیان رنگ و بو، مزه ۀها مثل تجرب انواع تجربه
ر انـواع  یاسـت و در سـا   یعرفـان  ۀمنحصر به فرد تجرب ـویژگی ، یاحوال عرفان يریناپذ انیب

ه بـه  ک ـ يرواحساس رنگ، صرفاً از آن ۀه تجربکد یگو یس نمکچیه .ستیها معهود ن تجربه
ن اسـتدلال بـر   ی ـدر اآنکـه  است. دوم  ناپذیر بیان ست،یان نینایالفاظ، قابل انتقال به ناب کمک
از آن نخواهـد داشـت. بـه     یافتی ـمستمع در یول ،رندیپذانیب ی، شهودات عرفانيریناپذ انیب

افت یمخاطب از  یل، ناتوانکه مشکبلنده است و نه زبان، یفهم گونه ل، کگر، مشیعبارت د
خـود دو   ،نیآن و با استفاده از ابزارِ زبان ابراز شده است و ا كه توسط مدرِکاست  يشهود

ل، که مش ـک ـبل ،سـت ین ـ  لمهکقِ یدق يبه معناـ  يریناپذانیل، بکه مشکآن یکیل دارد: کمش
 هـاي  عرفا در گزارشآنکه تر است  ه مهمک يگریان شده است و دیه بکاست  يزیفهم آن چ

تواننـد متعلـق    ینم ـ یه حت ـک ـ يا گونـه ه ب ،اند ز شدهکخود شهود متمر يریناپذانیبر ب ،خود
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بحـث   يزک ـمر ۀتا چه رسد به مخاطب. پس نقط ـ ،نندکخود وصف  يرا برا یعرفان ۀتجرب
  16نه فهم مخاطب از آن. ،خود شهود است

) یان تجارب عرفـان یاز ب يمعنو یینایت نابیل (مانعکن مشین قبول ایز در عین عربیابن
ز ی ـدو عـارف ن  یه حت ـک ـ يا گونـه ه تر (ب قیطرح آن در سطوح عم ی، حتییدر سطوح ابتدا

ل را کن مش ـی ـگر را نفهمنـد)، ا یدک ـی، سـخن  كن است به علت نداشتنِ شهود مشـتر کمم
  نه خود شهود: ،داندیمربوط به فهم مخاطب م

  بـین أربابهـا إذا اجتمعـوا    لاّاو هذا وصل الأذواق و هو العلـم بالکیفیـات فهـی لا تقـال     
  و هـذا  ،ا إذا لم یجتمعوا على ذلک فلا تنقـال بـین الـذائقین   و أم ،على اصطلاح معین فیها

 ـ   لاّاا لا یدرك فی العلم بما سوى االله مم لاّالا یکون    ذة بهـا و ذوقـا کالمحسوسـات و اللّ
فهذا یمکـن فیـه الاصـطلاح بوجـه      ،ن التلذذ بالعلم المستفاد من النظر الفکريبما یجده م

 ـ ،ه لا یقـع علیـه اصـطلاح   ا الذوق الذي یکون فی مشاهدة الحق فإنّو أم .قریب ه ذوق فإنّ
الأشیاء أعنی کل مـا سـوى االله لهـا     فإنّ .الأسرار و هو خارج عن الذوق النظري و الحسی

فیمکن الاصطلاح فیها للتفهیم عند کل ذائق له فیها طعم ذوق مـن أي نـوع    ،أمثال و أشباه
 ء فمن المحال أن یضبطه اصطلاح فـإنّ  و البارئ لیس کمثله شی ؛کان من أنواع الإدراکات

الذي یشهد منه شخص ما هو عین ما شهده شـخص آخـر جملـۀ واحـدة و بهـذا یعرفـه       
کل واحد  ه لأنّى عارف آخر ما یشهده من ربفلا یقدر عارف بالأمر أن یوصل إل ،العارفون

من العارفین شهد من لا مثل له و لا یکون التوصیل إلا بالأمثـال فلـو اشـترکا فـی صـورة      
فلا یتجلـى فـی    .و إذا قبل ذلک واحد جاز أن یقبل جمیع العالم ،لاصطلحا علیها بما شاء

  17. صورة واحدة لشخصین من العارفین
 يریناپـذ انی ـل بکه مش ـک ـاسـت   اسـتیس مورد اذعانِ  ۀتکهمان ن الدینمحیی یانیال پاکاش
ه ک ـ یلکل فهم مخاطب. اما بالاتر از مش ـکو نه مشاست  یعرفان ۀخود تجربدربارة  یلکمش

ه کاست  الدینمحیی ییل ادعاکبرشمرد، مش »ناعارفان يمعنو یینایناب«تحت عنوان  استیس
ه افزون بـر تفـاوت فهـم    ک ياگونهه ب ،ندکیتر مطرح معیتر و وسقیدق یرا در سطحمسئله 

 کی ـه فهم دو نفـر از  یز با هم فرق دارد؛ شبیگر نیدکیرعارف، فهم دو عارف از یعارف و غ
م معلـوم  یتر شو قیند، اما اگر دقکجلوه  یکین است کمم ییه اگرچه در مراحل ابتداکرنگ 

  باشند. یکیست ین
ل را ی ـن دلی ـد ای ـنـه، با ین زمی ـعارفـان در ا گر اقوال یو د الدینمحییدگاه یبا توجه به د

 ير عـارف نسـبت بـه مطالـب شـهود     ی ـغ يمعنو یینایه هرچند نابکنمود  يبند ن جمعیچن
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 کی ـهر يمعنـو  یینـا یجـه ناب یواحـد و در نت  يدو عارف از شـهودها  كا عدم اشترایعارف 
 ۀن اسـتحال تـوا ینم ـامـا  ان است، یبر سرِ راه ب یل و مانعک، واقعاً مشيگرینسبت به شهود د

مسـئلۀ   کی ـبه عنوان  يریناپذانیب ،را اولاًین محمل اثبات نمود؛ زیرا با ا يریناپذانیا بیان یب
ه به خود شهود و تجربه عرفانی (در سطح بیـانی و  کلی است کمعهود در نزد عرفا و فلاسفه، مش

ز آن ک ـه تمرک ـلی اسـت  که نابینایی معنوي مش ـکزبانی) متوجه است، نه به مخاطب آن، در حالی 
لمـه  کبه معناي دقیـق  » ناپذیريبیان«بر مخاطب است، نه نفسِ تجربۀ عرفانی. ثانیاً، هنگامی 

هنگـامی  » ن نبـودن ک ـنفسه ممفی«ن نباشد و این کنفسه ممه بیان، فیکاست » ناپذیريبیان«
  از آن.رون ینه مربوط به امور ب ،ان باشدیند بیان، مربوط به خود فرایه مانع بک معنا دارد

  ي. عمق عاطفه و احساس در تجربه عرفان۳
  لير دليتقر

 يوجـود  يریناپـذ از انتقالسخن  ،ل اولیه در دلکاست آن ل اول در یل با دلین دلیتفاوت ا
، بـه  یعرفان ۀتجرب یزبان يریناپذاز انتقال ،نجای(احساس و عاطفه) بود و در ا یعرفان ۀتجرب

ار بـودنِ عاطفـه)   بودن، شدت ابهام و شـدت فـرّ   یز شدت شخصیعاطفه (و ن يسبب ژرفا
از سنخ عاطفه شـمرده شـده اسـت.     یعرفان ۀهرچند در هر دو، تجرب ،دیآیان میبه مسخن 
و نقـد آن، در   يریناپـذ انیب يها از استدلال یکیل به عنوان ین دلیا يضمن برشمار استیس

عواطـف و احساسـات را در    يشـمارد. و  یم ـ يرا محور یکیالبته که ابد ییآن دو عنصر م
، »یص ذهن ـمتـر از تشـخّ  ک يمنـد  بهـره «مثـلِ  هـایی   ویژگـی  ي، دارایم عقلیسه با مفاهیمقا

نـد عمـل   کان عواطف، یه زبان در بکن روست یداند. از هم یم »شتریابهام ب«و  »فراّرتر بودن«
ه ک ـجاسـت  ل آنکست. مش ـینچنین ل زبان و عواطف، کدر مش يعنصر محور یول ،ندک یم
م از یتـوان  یاگرچـه م ـ  ،گـر یانش دشوارتر است. به عبارت دیتر باشد، ب قیعاطفه عمقدر ر ه

 ـییسخن بگو ی، به راحتییو ابتدا یاحساسات سطح تـر   کی ـبـه عمـق نزد  قـدر  هـر   یم، ول
بـه   يا چ واژهیه بـا ه ـ کچنان است  یفشار روح یگاه ،؛ مثلاًگردد میان دشوارتر یشود، ب یم
یـن دسـته   عشـق از ا  ، یـا العـاده  ق، غم فوقیار عمیبس ير شادینظ ییها د. مثالیآیان درنمیب

 يهـا ان ندارد و تجربـه یت بیق، قابلیه احساس عمک ن است یاستدلال ا ۀپس خلاص 18.است
آنهـا   ش زبان نسـبت بـه  یه عمقشان مانع گنجاک است ن دسته از احساساتیا ی، جزوعرفان

  19.گردد می
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  يابيارز
عواطـف هـم در    ،و عشـق  ي، غم و شـاد یعرفان ۀعلاوه بر تجرب ،شود یه ملاحظه مک چنان

عرفـا  مورد نظـر   يریناپذانی، بكل مشترکن مشیا یول ،ستیان نیق خود قابل بیعم يها هیلا
ه کچنان  آن يناپذیر بیان 20روشن شد،مسئله ن یا یشناسه در مفهومک گونه یرا همانست؛ زین

 كه مشـتر ک ـنیاست، نه ا یعرفان ۀتجربمنحصر به اند،  ردهکقصد نظران گر صاحبیعرفا و د
ق ی ـعواطـف عم  يریناپذانین است بکجه، گرچه ممیگر باشد. در نتیبا عواطف و تجارب د

معهـود و مـورد نظـر     يریناپذانیل، بکن مشیا یت زبان انگاشته شود، ولیمحدود یهم نوع
  ست.یعرفا ن

ه بـا  ک ـبل ،نخوانـده اسـت  ل محـا ق را منطقـاً  ی ـان عواطف عمیس بک چیه ،گرید ياز سو
ق خـود را بـه مخاطـب    یاز احساس عم يزیتوان چ ی، م»يقاً قویعم«مثلِ  یلماتکاستفاده از 

اسـتحاله  « يل باشـد، بـه معنـا   کن مشیمعهود، هم يریناپذانیاگر ب یحت ،نیانتقال داد. بنابرا
 ن صـورت، ی ـه در اک ـز روشـن اسـت   ی ـسـت. ن ین »یانِ شهودها و تجـارب عرفـان  یمطلقِ ب

  نخواهد بود. »يریناپذ انیب«لمه، ک یواقع اي، به معنيریناپذ انیب
ه، ی ـن نظری ـتوجـه در ا  يزک ـانون مرک ـاست.  يگریدچیز ه، ین نظریبر ا ینقد اصل یول

 یه تجارب عرفانکاست  یدر حالاین نه خود شهود.  ،ن شهود استیاحساس و عواطف ح
 ـدر هوآنهـا   ردنک ـو منحصـر  دارد  ی، وجـوه گونـاگون  يبشـر  يها افتیگر دریبسان د ت ی

مطرح است، عدم انتقال تجارب  یعرفان ۀتجرب يناپذیر بیان ست. آنچه دریح نی، صحیعاطف
ات ی ـه تجربک ـعارفـان و محققـان روشـن اسـت     بیشـتر  خود، نزد  ياست و در جا یعرفان
تـه  کن نیشود. ا یدر شور و حال خلاصه نماست و  یت معرفتیفیک يدارا ،دیتردیب یعرفان

سـت و  یاز معرفـت و شـناخت ن   یز خـال ی ـن ياحساس عـاد  یه حتکان توجه است یز شاین
آن  یواقعه را بدون وجه معرفت ـ یت احساسیز اگر هوین یر عرفانیغ يهادر واقعهرو،  ازاین

م. پـس  ی ـا ردهکت خود ملاحظه نیلکامل و در کم، آن واقعه را ینکاحساس و واقعه ملاحظه 
ی را د عرفـان ی ـه مواجک ـ، مـانع از آن اسـت   یات عرفـان ی ـجربمعرفت با ت يضرور یهمراه

 یم و بـا انضـمام صـعوبت انتقـال برخ ـ    یبخـوان  كاز ادرا یصرف و خـال  احساس و عاطفۀ
  رند.یناپذانیب یعرفان يشهودها ۀه همکم یریجه بگین نتیقشان، چنیها در سطوح عم احساس

 یقت ـیه حقی ـن نظری ـه در اک ـباره ن یسد: در اینو یم يریناپذانیل بین دلیا ةدربار استیس
در  يعارف شور و وجد ،کش یبکه ده دارد یعق يو 21م.ینکست بحث یوجود ندارد، لازم ن
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ان شـهود را  ی ـه بک ـاسـت  چیـزي  ن ی ـدر عبـارت بگنجـد و ا  آنکـه  تر از  قیابد عمی یخود م
 ۀتجرب ـان شهود و یم ين است. ویر از ایغ يزیعرفان، چ يریناپذانیب یند؛ ولک یدشوارتر م

بـا معرفـت    يل است و شـهود را مسـاو  یقا یهمراه آن دوگانگ ۀو احساس و عاطف یعرفان
انِ خـود شـهود   ی ـ، بيناپـذیر  بیـان  ه موضوعکده دارد یعق . بدین روي،داندیم یشفکخاص 

ن یانِ شور و وجد و احسـاسِ ح ـ یادشده، سخن از صعوبت بی یۀه در نظرک یدر حال ،است
  22نه خود شهود. ،شهود است

  )يوسيونوسيه دي(نظر ٢٣ن بودن زبان عرفاني. نماد۴
  لير دليتقر

 یاد بـر تعـال  ی ـد زی ـکبـا تأ  يز بحث بر متعلَّق شهود است. وکتمر 24،دیونوسیوس یۀدر نظر
ن پرسـش مقـدر   ی ـاست و در پاسخ به ا یه او فوق هر صفتکرسد  یجه مین نتیبه ا ،خداوند

 :دی ـگویم ـ ،»سـت یم چیده یخدا نسبت مه به ک یو ثبوت ین صورت، صفات سلبیدر ا«ه ک
ه ک ـ، بلسـت یقتـاً وصـف او ن  ین سـطح آن، حق یتر یوسدر قد یاوصاف منتسب به خدا، حت

 »ری ـخ«او را  ،شـود؛ مـثلاً  یه مجازاً به خـود او منتسـب م ـ  ک ستات اویو تجل اوصاف اسما
برتر بـودن خـدا از    دیونوسیوس، استیسهاست. به گزارش »ریخ«همه چون منشأ ؛ مینام یم
نـه   ،خـدا « :دیگو یند و مکیان میمترفع ب و مثل ماورا، فوق یلماتکار بردن که لمات را با بک

ه فـوق  ک ـبل ،سـت یا وحدت نیه فوق وجود است؛ او واحد کبل ،موجود است و نه ناموجود
ه چـون علـت موجـودات    ک ـبل ،ستیاست؛ موجود ن یست، فوق عالین یوحدت است؛ عال

قِ  ک ـ، چون خداوند (دیونوسیوس، از نظر سبب نیبد »م.یخوان یموجود ماست او را  ه متعلَّـ
 ۀد هم ـی ـه باک ـبل ،دیآ یم و الفاظ درنمیمطلق است، در قالب مفاه یتعال يشهود است) دارا

  25رد.کرا از او سلب  يعاد یم وصفیالفاظ و مفاه

  يابيارز
  اند:د یه مین نظریل را متوجه ایذ ۀگان الات سهک، خود اشاستیس

 ـ کاربرد ک ـدر فرار از  یاش سع نوشته یدر تمام دیونوسیوسه کنیاول ا  یلمـات دارد؛ ول
چون علت موجودات اسـت   یول ،ستیخدا موجود ن :دیگویم يتماماً در آن واقع است. و

اگـر مـرادش از    .ار برده استکه خدا ب يرا برا» علت«پس او  .شود یاطلاق م »وجود«به او 
ن یپس او علت علت اسـت و بـه هم ـ   ،شود یبه مظاهر نسبت داده مه کاست  یعلت ،»علت«

  علت علت علت و...، وزان



۷۸      ۱۳۹۰سال اول، شماره دوم، زمستان  

 »الـف «متصف به صفات مظاهرش است. اگـر  مجازاً ه خدا کند ک یادعا م يه وکنیدوم ا
 »ج«را متصـف بـه    »الـف «ه ک ـنـدارد   ی، وجه ـ»ج«وصـف   يدارا »ب«باشـد و   »ب«علت 
اگـر خـدا علـت     ،مثـال براي است.  یقیحق كمحتاج ملاز یرا مجاز نیز ؛مجازاًولو  ،میبخوان

  !خدا حجم دارد :توان مجازاً گفت یماده است و ماده حجم دارد، پس م
آن  ۀاستحال یه بررسک 26است »مطلق يریناپذانیب«، دیوسونیوس یۀنظرنتیجۀ ه کنیسوم ا
  گذشت.

آن در مقابـل   امک ـمقام ذات و اح کیکه با تفکد ین به نظر آین است در بدو امر چنکمم
رد؛ اما آن قسمت کح یم تصحک ا دستیر یرا مجدداً تقر دیونوسیوس یۀمادون، بتوان آن نظر

ح وجـود وجـه   یبـدون توض ـ  ،شود یذات حمل م رات مجازاً بیام تجلکه احک يو يادعااز 
ال کاش ـ ،مین هـم بگـذر  یاگر از ا ید. اما حتینما یاربرد مجاز، دشوار مک يبرا یواقع یشبه

صـرف نظـر   هـم   استیسالات کاگر از اش یاست. حت یت خود باقمطلق به قو يریناپذ انیب
 ـ یدر ع ـ دیونوسـیوس ه کم، به وضوح روشن است ینک ل بـه  ی ـه مطلـق، قا ی ـتنز رن اصـرار ب
بـه   »انی ـب«ـ ه قـبلاً گذشـت    ک ـ گونه ـ همانرا  یز ؛ق مجازیان از طریالبته ب ،است يریپذ انیب

ح و یه و اسـتعاره و تصـر  یقت و مجاز، تشبیاعم از حق ت،اس »در قالب لفظ درآمدن« ايمعن
مقـام   کی ـکند، خود در دام تشبیه گرفتار آمده است و تفک غیر آن، و او اگرچه بر تنزیه اصرار می

ند؛ زیرا حتی اگر ذات را فوق تشبیه و تنزیه هم بنامیم، به هـر  ک ذات و اسما چیزي را عوض نمی
 خبر بـودیم و  ایم. اگر هیچ آگاهی از حد نبود، ما از آن بی ردهکصورت، به نحوي آن را بیان 

از حـد   یآگـاه  ي) به نحويریان ناپذی(ب یم سلبکن حیم. پس همیداد یاحتمالش را هم نم
  شد.گفته سخن اش  بارهه قبلاً درکاست است و آن معادل ذهناً فراتر رفتن از حد 

چ یخـدا ه ـ دربـارة   یسـلب  ۀمل ـه جک ـن تصـور  ی ـمودن راه سلب مطلق با ایه پکگر آنید
ه ک ـنیپـس بـا ا   ی.ه گزارة اثباتکقدر حمل است  همان یسلب ةناصواب است. گزار ،دیگو ینم

ه ک ـکنـد   کم نمیت ین واقعیاز ا يزیچ ،م خدا نه موجود است و نه معدوم و مانند آنییبگو
لبـاس اثبـات    یت سـلب ی ـماهبـه  طور اسـت اگـر    نیم. همیا ان خدا دست زدهیبه ب يبه نحو
رنـگ ماننـد متضادشـان،    ینفس و ب ـی... است. برنگ و ینفس، ب یخدا ب :مییم و بگویبپوشان

و  یتوسـط نف ـ  يخداونـد بـه نحـو    ،نیحمل اسـت. بنـابرا  آنها  ل ازکمتش ۀاند و جمل لمهک
لام هـم  ک ـاز خداونـد در   یصفات اثبـات  یان شده است. نفی، بدیونوسیوسمتعدد  يارهاکان
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بـه  نهایت ، در یگونه سلبه هرکاست همین ز یه در آنجا نین نظریا ییال نهاکاششه دارد. یر
  27ه.یبه تشبسرانجام،  یهیگونه تنزگردد و هر یاثبات برم

  ٢٨ه استعارهي. نظر۵
  لير دليتقر

 دیونوسـیوس ه طبق نظر کآن است  دیونوسیوس یۀه و نظرین نظریتفاوت ا ،استیس ۀبه گفت
آن واژه اسـت؛   یه خدا علت مفـاد خـارج  کآن است معناي خدا، به دربارة  واژه کیاربرد ک
ه ک ـمعناسـت   انرود، بـد  یار مکخداوند به دربارة  »الف« ۀلمکاستعاره، اگر  یۀطبق نظر یول
رابـط   یعن ـی ؛ذات خداوند محقق است یعرفان ۀه در تجربکاست  يزی، استعاره از چ»الف«
اسـتعاره، مجـاز بـا     یـۀ و در نظر ،تیسـبب  ۀقعلابا  مجاز دیونوسیوسی یۀن در نظرین طرفیب

 ـ، ااسـتیس ح یشـود. بـه تصـر   یده مینام »استعاره«ه در اصطلاح، کـ است  شباهت  ۀعلاق ن ی
توان  یم ،استیسر یز تقریو ن اتونظریۀ از  يریگ ه با بهرهکشود یده میز دین اتوه در آثار ینظر

ل بـه  ی ـح داد: ذات خداونـد از راه تمث ین توض ـیاستعاره چن یۀرا بر اساس نظر »يریناپذ انیب«
ه خداونـد را بـا عنـوان    کن است یان چنیروش عام اد یعنیشود؛  یشناخته م یت انسانیماه

انتـزاع   یه آن اوصاف در ابتدا از مصداق شخصِ انسانککنند  می یمعرف یمجمع صفات اثبات
 م منتـَزَع از انسـان  یمفـاه ن ی ـاربرد اک يه براکن است ینجا، ایل در ایگاه تمثیشده است. جا

م از یافـت و انتـزاع آن مفـاه   یبا  یعنی ؛میریگ یرا مطلق در نظر مآنها  يخداوند، معنادربارة 
پس  29م.یبر یار مکه خداوند مطلق ب يخودمان مشروط، و برا يم را برایذات خود، آن مفاه

ردن ک ـمطلق  يگریمفهوم و د یۀاخذ اول یکین نظر، عقل در دو بزنگاه حضور دارد: یطبق ا
و کنیم  میبت را از درون خودمان انتزاع یه و مثال، قدرتبراي انتساب به خداوند.  يآن برا
ردن ک ـنـد مطلـق   یهمـان فرا  اتول مورد نظر یم. تمثیده یل، آن را به خداوند نسبت میبا تمث
بـا   اتـو به هر حال، از نظـر   یق محدود اخذ شده است. ولیمصاد ۀشیه از رکاست  یمفهوم

و نـد  کیدا نم ـی ـخدا را پ ياربرد براکت یشود و قابل یل نمید به مطلق تبدیل، مفهوم مقیتمث
  30مجاز و استعاره است.ظرف شود در  یبه خدا نسبت داده مهرچه  رو، ازاین

ن شـهود  یاز شـهود اسـت و در ح ـ   ینـد گـزارش حصـول   یان، مربوط به فرایه بکخلاصه آن
گـزارش   يلمات بـرا ک یواقع يریارگک هان بکهم اماز شهود پس ست و ین نک، مميحضور

انتـزاع   ۀش ـیو ر یم وضع شـده مفاه يلمات براکرا یز ؛ستین نکق شهود، مماز متعلّ یقیحق
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مجازگونه، به خدا نسبت  يانگار مطلق یبا نوع رو، یق محدود است و ازاینم در مصادیمفاه
 خداونـد  :د گفـت ی ـاسـت و با خـدا محـال   بر واژگان  یقیاطلاق حقرو،  ازاینشود.  یداده م

  است. ناپذیر بیان

  يابيارز
 اسـتیس الات خـود  کابتدا به اش ی؛ ولی استابی، از چند جهت قابل نقد و ارزمزبور يدعاو
  م:یپرداز یدگاه مین دیبر ا

ز حاصـل  ی ـار باشـد، لاجـرم مفهـوم ن   که در یه هر جا تشبکآن است  استیسال اول کاش
ا رده قـرار  ی ـصـنف   کی ـتوانند در  یه دارند مک یشباهت ز متشابه به علّتیرا دو چیاست؛ ز

ه اسـتعاره مجـاز   ک ـنیاستعاره از ذات خدا باشد (با توجه بـه ا  يا ه اگر واژهکجه آنیرند. نتیگ
بـه   31م بگنجـد. یتوانـد در قالـب مفـاه    یه ذات خداوند م ـکه است)، معادل آن است یبالتشب

و  ي خداوند، استعاره اسـت ر شده براکه اوصاف ذکدارد نشان دهد  یسع اتوگر، یعبارت د
 ـب بالطبعر و یناپذ خداوند مفهومدر نتیجه،  ست وین یقیاستعاره مفهوم حق ر اسـت.  یناپـذ انی

خداونـد   يور بـرا کم اوصـاف مـذ  یریاگر بپـذ  یحت :دیگویم استیسه کاست  یدر حالاین 
بـر   یمبتن ـ ياتعارهرا هر اسیر است؛ زیناپذم خداوند مفهومییم بگویتوانینم ي است،استعار

ان دو طـرف  ی ـم یق ـیبر وجود وجه شَبه حق یه مبتنین استعاره است و تشبیان طرفیه میتشب
ه ک ـنـد  کیم مکاستعاره ح يان دو سویم یقیحق كجهت مشتر کیوجود رو،  ازاین است و

ی واقع ـ كه برگرفتـه از آن جهـت اشـترا   ک ـ، یل ـک یقتاً تحت مفهومیتوانند حقیدو طرف م
  مندرج شوند.است، 
 هسـتند  يل و مجاز ابـزار یه استعاره، تمثکن است یه چنین نظریبر ا استیسال دوم کاش

اطـراف اسـتعاره،    يپـس معنـا   .ردی ـگ یار مکبه ذهن مخاطب به معنا انتقال  يه عارف براک
، یاغراض خاصسبب به  ،رید معلوم باشد و فقط در مقام تعبیله با هامنه و مستعار هامستعار

دگاه ی ـن دی ـاز صاحب ا ،نیم. بنابراینک یاد میا استعاره یل، مجاز یمعلوم، با تمث يهااز طرف
 یق ـیحق یاطلاق ـ» ب«ا خـود  ی ـاسـت، آ » ب«استعاره از » الف«ه اگر کد ین پرسیتوان چنیم

ابـد تـا در   ی ین سلسله ادامـه م ـ یاست، ا ياست؟ اگر مجاز يمجاز ياربردکز یا آن نیاست 
ن صـورت، سلسـله   ی ـر ایدر غ .ار باشدکدر  یقیحق ياربردکه ک ختم شود ییبه جا ،تینها

ن مطلـب،  ی ـه اکرود ین میز از بین يان مجازیب ان خودکامرو،  ازاینت خواهد بود و ینهایب
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-انی ـشمرد، مستلزم قول به بیرا روا م یانین بیان چنکه امک ،هیافزون بر تهافت با صدر نظر
گـر، اگـر   ید يه گذشت. از سـو کمتعدد است  یالاتکاش يه خود داراکمطلق است  يریناپذ
، »تجربـه «واقعـاً   یعرفـان  ۀ، تجرب ـاست يار برده شده توسط عارف، مجازکلمات به ک ۀهم

  32نخواهد بود.» ریناپذ انیب«ا ی» یعرفان«
 يلمـات بـرا  که ک ـنیه وارد اسـت. ا ی ـن نظری ـز به اصول موضـوعۀ ا ین يگریالات دکاش

ه ک ـ يا هینظر یگردد. در ادامه، در بررس یمعنا برمهاي  نظریهم وضع شده باشد به انواع یمفاه
ال مهـم  ک. اشذکر خواهد شدن بحث یداند، ا یآن م يریناپذشهود را مفهوم يریناپذ انیسرّ ب

دربـارة   م مطلـق را یاربرد واژگـان و مفـاه  که که است، آن است ین نظریه متوجه اک يگرید
ن ادعـا بـر   ی ـدانـد. ا  ی، محال م ـیق محدود استمصادآنها  ه منشأ انتزاعکخداوند، از آن رو 

دانـد و از وجـوه    یب از حـد و محـدود م ـ  ک ـمر يلمه را براکه وضع کاستوار است  ییمبنا
 يریناپذانیه سرّ بکگنجد یم يا هیل نظریدگاه ذین دین، ایال است. بنابراکگوناگون محل اش

 ـا ،در ادامـه (شـود.   یمحدودها وضع م ـ يه الفاظ براکاند د ین میرا در ا بررسـی  ه ی ـن نظری
  خواهد شد).

 ـامـا بـا ا   .خداونـد اسـت   يناپذیر بیان اش یجهه نتکه آن است ین نظریا ییال نهاکاش ن ی
در  »انی ـب« یل مفهـوم ی ـبا تحلاما داند. ین مکممرا خداوند  يا مجازی يان استعاریوجود، ب
انِ مورد بحـث اسـت و   یب »در قالبِ لفظ درآمدن«ه مطلقِ کروشن است  يریناپذانیبمسئلۀ 

اگـر از   یگر، حتیآن، در آن وجود ندارد. به عبارت دمانند ا یقت و مجاز یبه حق يدیچ قیه
ان ک ـام یه توسط مستدل بدان اقرار شده، نف ـک يا جهیز صرف نظر شود، نتیگر نیالات دکاش

ه در فرض صحت، مخلّ مقصـود  ک) است یمقابل مجازِ ادب ايبه معن »یقیحق«( یقیان حقیب
  رده است.کن یان را نفیرا مطلقِ بینخواهد بود؛ ز

  ناپذيري (ديدگاه استيس) . مفهوم ۶
  لير دليتقر

خوانـد.   یرانه م ـز آن را متهویه خود نکن بحث است یدر ا استیس ییدگاه نهایه، دین نظریا
 ـکرا بی ـر اسـت؛ ز یناپذانیب یلّکدهد، ب یه رخ مک یامدر هنگ یعرفان ۀن نظر، تجربیابنابر  یلّ

 ـ ک ـبه آن علت است  يریناپذر است؛ و مفهومیناپذ مفهوم  يز (محتـوا یتمـا  یه در وحـدت ب
را در آن وحـدت  ی ـرد؛ زک ـافت یز دریچ چیاز ه یتوان مفهوم یعارفان) نم یینها يشهودها
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 یدر حـال  ،دیأت مفهوم درآیثرت به هکو ابعاض آن  ه اجزاکیست ار نکدر  یثرتکز، یتمایب
 یم، نـوع ک ـ ا دسـت ی ـثـرت  که ک ـشـود   یحاصل م ـ ی، مفهوم فقط هنگاماستیسه از نظر ک

صـورت رده  ه توانند ب یها م از مشابه یه گروهکثرت است کار باشد. در بطن کدر  یدوگانگ
م یتوان یم یا،اش يبندز و ردهیز شوند و در فرض تمایها متما گر گروهیند و از دیو صنف درآ

  م.یان داشته باشیمفهوم و به تبعِ آن، واژه و ب
ان ی ـز نهـادن م یی ـالف) تممسئله مواجهیم: ن سه یبا ا» مفهوم«ل یکتش يه براکح آنیتوض

ا توجـه بـه   ی ـم یل مفـاه یکتش يبرا يبند؛ ب) صورتینیع يها به تفاوت ات و توجهیواقع
. است ن منطقیه همان قوانک »ب«و  »الف«دو بند  يج) قواعد و چارچوب اجرا ؛ها شباهت
دربارة  :دیگو ی، میعرفان ۀتجرب يزیگرو اصرار بر منطق »ج«بند  ۀد بر استحالیکبا تأ استیس

، يات شـهود ی ـرا محتوی ـار بـرد؛ ز ک ـه را ب ـ یتـوان قواعـد منطق ـ   ینم ـ یق شهود عرفانمتعلّ
 یطـۀ ) در ح ن منطـق ی(قوان يسازقواعد مفهومرو،  ازاین و است )الکیسکپارادونما ( متناقض
ه با حصول کز ـ  ین یعرفان ۀاز برطرف شدن حال تجربپس اربرد ندارد. ک یعرفان يشهودها

 ـی ـشود ـ چون باز قصد تعب یر مسیم يسازعارف، مفهوم يثرت از سوک كو در  ۀر آن تجرب
ت ـ  شـده اس ـ  يزیریه بر اساس منطق، پکـ   یو زبان یان مفهومیار است، بکدر نما  متناقض

ان شـده  یب يمحتوا يو عدم سازگار یینمان متناقضیافتد و همیسازگار نم یبا قواعد منطق
اشـتباه گرفتـه    يریناپـذ انی ـخـود عـارف بـا ب    يه بـرا ک) است ین منطقیان (قوانیبا قواعد ب

، هستند یف، ضعیو فلسف یلیه عرفا عمدتاً از نظر تحلک ي، از آن رواستیسشود. از نظر  یم
نـد بـا   یگو یننـد آنچـه م ـ  ک یاحساس م يا ابند و فقط به گونهی یل را نمکمش ۀشیخودشان ر

  33شوند. ی، سرگشته میانیاز نظر برو،  ازاینست و یاند مطابق ن ردهکآنچه شهود 

  يابيارز
  است: یالات گوناگونکاش يشود، دارایش محسوب میبه پ یه قدمکن استدلال با آنیا

 ـاتقان انتساب تقر يخود، برا يها در خلالِ استدلال استیسه کنخست آن رش بـه اهـل   ی
 ـک یر از نقل شهودات عرفا استفاده مرّکعرفان، م ه ک ـخواننـده آن اسـت    ییابتـدا  یند و تلقّ

م شـهودات و  یح و سـق یص صـح یان تشخکدر ام یی، از دقت بسزايوشدة انتخاب  يعرفا
هـا   كبـا آن مـلا   یعرفان يها تجربه صحت شهود (همچون عقل) و انطباق كل ملایز تحلین

 يه وک ـ ییعرفـا  :نـد ک یان اسـتدلال، اذعـان م ـ  ی ـدر پا يه خـود و ک ـ یدر حال ،برخوردارند
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متنـاقض   يهاه گزارشک يا به گونه هستند، فیل ضعیعمدتاً در تحل گفتهسخن شان  بارهدر
 يریناپـذ انی ـب ـ  استیسن ادعا از یرش ایبه فرض پذـ ذاتاً متناقض   ینیامر ع کیخود را از 

 ـمتح یه اگـر شخص ـ کاست آن ن عارفان یادربارة  استیسنند. سخن ک یم یتلقّ یت ـیر واقعی 
، متوجـه تعـارض جمـلات    یان آن در مقام علم حصولیرده باشد و ضمن بکرا شهود  ینیع

ان ی ـب ۀن تعـارض را بـه مرحل ـ  یمش، این است با وجود شهود مستقکخود شود، چگونه مم
  نسبت دهد؟!

 یل در عـارف ی ـان ضعف تحلکن حد، امیه اگر تا اکن است یا استیسبر وارد ال کاما اش
 ـ  يبـرا  ییربنـا یتواند بسان ز یا عبارات او میا سخنان یمتصور است، آ گـردد؟   یعرفـان تلقّ

به متون و  یرس عدم دستسبب به رغم دقت قابل توجهش، به  استیسه کت آن است یواقع
 یدر حـال  ،داده اسـت تعمـیم  ل عرفا کرا به  یل عقلی، ضعف تحلیل عرفان اسلامیمنابع اص

ن ی ـاز ا یق مسائلیق و دقیل عمی، ضمن تحلیت عرفان اسلامدر سنّ عربی ابن ،مثالبراي ه ک
ه مخاطـب  ک ـرده اسـت  ک ـعمـل   يا به گونه ـ  هیه و تنزیمثل تشبـ آن   يها شهیز ریل و نیقب

 يدار شهیعلاوه بر ر ين توانمندیاو را بفهمد و ا یعرفان يها شهیتواند اند یمحور هم معقل
  او نهفته است. یل عقلیدر عمق شهوداتش، در قوت تحل

ا در فرض وحدت، اخذ مفهوم محال ی، آاستیس يمبناپذیرش در فرض  یه حتکدوم آن
 يدگاه، بـرا ی ـد کی ـه مطابق کوجود دارد ه ینه دو نظرین زمیدر ا ی،اسلام ۀاست؟ در فلسف

 ـیگـر، بـه مصـاد   یددیـدگاه  ند و طبـق  ک یت میفاکمصداق  کیافت یاخذ مفهوم،  از  یشق ب
ه اخذ و انتزاع مفهوم از کست یو مسلم ن ینیقمسئله ین یبه هر حال، ا ی؛ ولاستاز یواحد ن

 اسـتیس رسد آنچه موجب شده اسـت  ی، به نظر مي دیگر. از سواستمصداق واحد محال 
را  یو علم حصـول  ،را در هنگام شهود يه علم حضورکاست  نیند اکرا ابراز  ين نظریچن

 ـااز ،ق به مقام حصول استداند و چون مفهوم، متعلّیتنها پس از آن قابل تحقق م در ، رو نی
ه اگـر  ک ـد توجـه داشـت   یبا یان ندارد. ولکام ين علم حضوریدر ح يریگ، مفهومينظر و

انطبـاق علـم    يبـرا  یچ مصـحّح یآغاز نگردد ه يعلم حضورهنگام ند انتزاع مفهوم از یفرا
ه مفهوم، مربـوط بـه   کندارد آن با  ین منافاتیوجود نخواهد داشت و ا يو حضور یحصول

 ةبه عنوان خاطر استیسرا آنچه یز ي؛ر از علم حضوریغ یو علم حصولباشد  یعلم حصول
 رو و ازایـن  تم اس ـیو عـالم مفـاه   یقتاً خود مربوط به علم حصولیحقکند  مطرح میشهود 
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ان زمـانِ  ی ـ، ماسـتیس گر، اگر به تصور یر دیتوان آن را مبدأ انتزاع مفهوم دانست. به تعبینم
نـد  یفرا ،اسـتیس م و بـر اسـاس نظـر    یل باش ـی ـقا یکاک ـن انفین شهود و پس از آن، چن ـیح

شهود مطـابق   ةه خاطرکوجود دارد  ینانیآغاز گردد، چه اطم» خاطرة شهود«از  يساز مفهوم
تـوان داشـت؟   یم برآمده از آن خاطره م ـیبر مفاه يچه اعتمادرو،  ازاین خود شهود باشد و

ن بحـث نپرداختـه   یبه ا يه وک یدر حال ،شود یشهود آغاز م ةاز خاطر استیس یاصلمسئلۀ 
را بـه   یان عرفـان یب یا واقعاً تمامیآ ؟برقرار است یشهود و خود آن چه نسبت ةن خاطریه بک

بـر   یعارفان مبن يعارفان است؟ با توجه به ادعا يح و مطابق ادعایظه نسبت دادن صححاف
  دهند.یشهود گزارش م ةاز خاطرآنها  هکرفت یتوان پذیخبر دادن از نفس شهود، قطعاً نم

سـه و  یثـرت بازآمـده و بـا مقا   کپس از مقام شهود وحدت، بـه   :دیگو یم يه وکسوم آن
از وحدت  يریثکق یرا مصادیشود؛ ز یزاده م »ثرتک«و  »وحدت«خاطرات، مفهوم  يبند رده

را مفهومـاً  آنهـا   ث شباهتشـان، ی ـد و بـا فهـم ح  ی ـآ یه به مقام حصولمان مکم داشت یخواه
ل و یات بـد یخود ندارد، با نظر يورا یچ استدلالیه هکآن ين ادعا سوایم. ایخوان یم» واحد«
نجا قابل طرح اسـت،  یه در اک ،استیسدگاه یل دیبد یۀنظر .مواجه است یالات مهمکز اشین

 ،می ـآور یدسـت نم ـ ه ب ـ ین ـیشهودات ع ةرا از خاطر »وحدت«مثل  یمیه ما مفاهک آن است 
دگاه ی ـد يدر فضـا  ین نظـر حت ـ ی ـم. اینک یخود اخذ م به نفس يه آن را از علم حضورکبل

را نفـس  یاشد؛ زتواند قابل قبول بیداند، م یم ياخذ مفهوم ضرور يثرت را براکه ک ،استیس
ن حضور و شهود، ین قوا در همان حیه اکند ک یز شهود میخود را ن ين شهود خود، قوایح

خـود،   يقـوا  يحضـور  كنفـس بـا در  رو،  ازایـن  ر بودن، متصف به وحدتند ویثکن یدر ع
اخـذ مفهـوم وحـدت     ين بـرا یند و اک یم شهود میاز واحد را به طور مستق يریثکق یمصاد

ـ د از ظرف شهود خارج و به حصول  یبا ،اخذ مفهوم يه براکست یاست. پس چنان ن یافک
رش وجـود  یتوان با پذیم ،گریم. به عبارت دیوارد شوـ به خاطرة شهود   ،استیسقول ه ا بی

 یهمان شرط اند  ـ ادعا کردهز یه عارفان نک گونه ـ همان  ثرت در متن وحدت مشهودک ینوع
و  »وحـدت «ژه مفهـوم  ی ـبـه و  ،اخذ مفهوم يبرا استیسه کز) را یثرت و تماک ی(وجود نوع

اخذ  يداند در متن شهود محقق دانست و الزام به خروج از مقام شهود برایلازم م ،»ثرتک«
ق ی ـدق یبـر مبـان   یافک ـل عدم تسـلط  یبه دل استیسه کمفهوم را رد نمود. البته روشن است 

ز در یثرت و تماکق از وجود یدق ياست تصورتوانسته ی، نمیژه عرفان اسلامیبه و ی،عرفان
  متن وحدت داشته باشد.
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، اخذ مفهـوم وحـدت   يخود و يه بر مبناکن است یا استیسدگاه یگر بر دیال دکاما اش
 يان شهود وحدت، بهرهی، در حيدگاه ویشود؟ مطابق د یه می(وحدت مطلق) چگونه توج

 ةبـه عنـوان خـاطر    يامـا آنچـه و  ست. ین یگر وحدتیست و در مقام حصول، دیثرت نکاز 
خوانـده   یبا وحدت داشته باشـد، وحـدت اطلاق ـ   یاگر تشابه یند، حتکیوحدت مطرح م

وحدت،  يادآوریپس از شهود و در مقام  :دیگو یم استیسه کنیا ،گری. به عبارت دشود نمی
وحدت قطعاً خـود   يادآوریرا یز ؛محال است يامر ،ردیگ یل مکثرت مفهوماً شکوحدت و 
پـس  تا  »وحدت«و اگر مفهوم  ،ستیهم ن »وحدت«مفهوم  ،استیسست و از نظر یوحدت ن

است تـا   يبند ثرت و ردهکسه با یق مقامتعلّ يزیشهود، حاصل نشده است چه چ از انقضاي
ن مفهوم از چـه  یا :دیتوان پرسیم ،تریمفهوم وحدت حاصل شود؟ به طور اساس ،در اثر آن

مفهومِ وحدت تا پس از زمان شـهود،   يریگلکبا فرض عدم ش یعنیشود؟ یاع مانتز يزیچ
-یشود؟ به نظر م ـ یاخذ م »ثرتک«و  »وحدت«از آن خاطرات، مفهوم  يااس چه جنبهیبا ق

  ند.کها ارائه  ن پرسشیا يبرا یتواند پاسخینم استیس یۀرسد نظر

  يريناپذ منطق . ۷
  لير دليتقر
ل کمش ـ ۀش ـیرا ر یعرفـان  ۀتجرب يریناپذ ن و عرفان، منطقید ۀاز پژوهشگران عرص ياریبس

ز در فصول یو خود ن 34ندک ینقل م افلوطینل را از ین تعلیا استیساند.  عارف با زبان دانسته
قـرار   یـه ن نظری ـن ااافقؤاهه میز در سین يگرینام د افراد صاحب 35ل است.ی، بدان متمایانیپا

نـه از   ،لکن منظـر، مش ـ ی ـ. در اهسـتند  آنـان  از جملۀ یزن اتوو  یکسوزو، ایزوتسوه ک دارند
ز در ی ـاش را با خودش ن نده بخواهد تجربهیاگر گو یه حتکبل ،ندهیمخاطب است و نه از گو

ه ک ـاسـت   »وحدت وجود« ۀتجرب یعرفان ۀن تجربیرسد. بارزتر یبست م ان بگذارد، به بنیم
تنـاقض  ، هـا  تنـاقض ن ی ـن ایتـر  مهممتعدد است. از هاي  تناقضن گروه، مستلزم یاز منظر ا

قـت  یاز حق يا ثرت هم بهـره کا ی ،موجود وجود دارد کیا فقط یاست. آ »ثرتکوحدت و «
 ـ  ين ادعـا ی، هم ـيریناپـذ  انیب يبرا يریناپذ برهان منطق یدارد؟ محور اصل  ۀتعـارض تجرب

اثبـات  « يوحدت وجـود، هـر دو سـو    ۀرا در تجربیوحدت وجود با منطق است؛ ز یعرفان
ز از ی ـن »هی ـه و تنزیتشـب «تنـاقض  وجود دارد.  »ثرتکاثبات «و  »ثرتک ینف ،ت و بالتبعوحد

ه و ی ـتنز ین حـق تعـال  یب ،سو کیاز  ،را در عرفانیوحدت وجود است؛ ز هاي دیگر تناقض
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چیـز جلـوة اوسـت، مشـابهت. تنـاقض       هه هم ـک ـرو عدم مشابهت قایلند و از سوي دیگر، از آن
تعالی به ضـرورت  ر است: حقکه در این حیطه قابل ذکنیز نمونۀ دیگري است » حضور و غیبت«

  اش، در همۀ عالم حاضر است و در عین حال، به خاطر اعتلاي ذاتش، باطن. تجلی
 ـ  «ه کنقل شده است  خراّزاز  يعبارت مشهور و بـه قـول   » نین الضـد یعرفتـه بجمعـه ب

 یوحدت شخص ـ«ر از ین غین است و این ضدیه عک ،نین ضدیب ةنندک او نه جمع ،عربی ابن
خ یش ـ 37.شـود  یافـت مـی  تناقضِ محقق  هکن فضاست یو فقط در ا 36ندارد یمصداق »وجود

در وجـود   ین تحقق ـیو اظهـار انحصـار چن ـ  ها  تناقض یضمن اشاره به برخ ،عربی ابن، برکا
  داند: ینماها م ن تناقضیزبان را مربوط به مقامِ ابراز ا ییمطلق، نارسا

و الحق عین ترکیبه عین بسیطه عین  ،تهو عدده توحیده و أحدی ،فالکون یغایر مرکبه بسیطه
و إن اختلفت الآثار فعن عین واحدة ،ته عین کثرته من غیر مغایرة و لا اختلاف نسبأحدی، 

د أن نغایر کان کذا من بلکن إذا نسبنا نحن بالعبارة فلا و ،فی الحق تعالى لاّاو هذا لا یصح 
38.د من ذلک للافهامنسبۀ کذا و کذا من نسبۀ کذا لا ب  

بـودن  متنـاقض  ت ی ـلّکفقـط بـه   در اینجـا،  گفته شده است و  ياریسخنان بس ،نهین زمیدر ا
ه ک ـر اسـت  ک ـان ذی. شـا شـود  مـی بسنده  »خوانند یطور عقل م يورا«ه عرفا آن را ک یمقام

فات یتوص ـدربـارة   قضاوت عقل ،تیم عقل است و در نهاکبودن آن مقام، خود حمتناقض 
ب عارفان از تجارب خاص یفات عجیه توصکمعلوم گشت « ن است:یعرفا از تجاربشان چن

انـد، مملـو از تنـاقض و سرشـار از همـه نـوع        افتهیه حضورش را درک ییش و از خدایخو
  39».اضداد است

لبریـز  وحدت وجود، طور فوق عقل و  ن است:ی، چنمزبوراستدلال  ۀ، خلاصسوي ینبد
  است.تناقض از 

است و  يجار یه در آن قواعد منطقکگان، مربوط به عالم عقل است ژر و زبان و وایتعب
رو،  نی ـاز ا شـود. یمحسوب م یو عقل ین منطقیقوان یطرةتحت س يداد فضا برونرو،  ازاین

ر یپس اگر وحدت وجود به لباس تعاب مافوق عقل را ندارد. ۀطیاربرد در حکت یواژگان قابل
  ر است.یرناپذیتعب یعرفان ۀد نخواهد شد. پس تجربییز تأیخود عارف ن یۀد، از ناحیدرآ

  يابيارز
ت گاه در سـنّ  ه گهکق گرفته، همان است وحدت وجود تعلّ ی منطقۀمش به نفکه حک یعقل

 ـ ،شـود  یده م ـینام »یائعقل مشّ«، یاسلام  ـیهـا و توض ـ  لی ـه مخاطـب تحل وگرن ل حات مفص
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بـا ابـزار عقـل بـه      هینصدرالمتألّز ین يز عقل است و پس از وین عربیابنهمچون  یعارفان
ن ی ـآورد. ا يرو یو تجلّ یبه نظام متجلّ، تیل نسبت علت و معلول پرداخت و در نهایتحل

لمـه،  ک »یائمشّ« يبه معنا »یعقل«ردن عقل در کتوان با منحصر یه نمکدهد یمطلب نشان م
ل شـد.  یوجود قا یژه وحدت شخصیبه و ی،عرفان يبودن شهودها یا فراعقلی یر عقلیبه غ

 ـییح و تبیه در توضیمتعال یمکو عقل ح یر عرفانعقل منو اییارک نظـام وحـدت    ین عقلان
 يهـا بطـلانِ ادعـا   ن نمونـه یار اسـت و هم ـ ک ـر قابـل ان ی ـ، غیر اسـلام کخ تفیوجود در تار

 ـ ک ـعـدم ام « يبـه معنـا  ـ  یعرفان يبودن شهودها یر عقلانیا غی یفراعقلان  یان فهـم عقلان
و  يزیــگراساســاً منطـق  :د گفـت یــبا ،نیســازد. بنـابرا یرا روشــن م ـ ـ ـ» صـائب از شــهود 

در  یو راق ـ یواف ـ یقـات یتحق ،نهین زمیست. در ایرش نیوحدت وجود قابل پذ يریناپذ عقل
ان ی ـ، از م»هی ـه و تنزیتشـب «تنـاقض  دربـارة   ،لمثـا براي است. لازم ، یعرفان و فلسفه اسلام

ه یه، فوق تشـب یه و تنزیل در ضمن قول به جمع تشبیبه تفص عربیابنگفته،  شیپهاي  تناقض
ز سـخن او را  ی ـر واجـد ن ی ـه عارف غکاست  يا ن به گونهیند و اک یر میز تصویه را نیو تنز

ز خـود را  ی ـن صـدرا ملاّر. ی ـا خیبداند  بارا مصرد و استدلالش یه بپذکفارغ از آنفهمد،  یم
 یو وحدت وجود عرفـان  یعرفان كه سر از سلوکداند  یم یهمان راه و شناخت یشارح عقل

ر عـارف نگاشـته و اظهـار    ی ـمخاطـب غ  يبـرا آن را  ملاّصـدرا ه ک ـجالب است  .آوردیدرم
 يمعنـا اربرد واژگان همراه است، بتواند ناقـل  که با ک یحاتین توضیه با همکرده ک يدواریام

  40وحدت وجود باشد.
د ی ـبا یو ثبوت یجهات سلب يوحدت وجود، هر دو سوهاي  تناقضه در کگر آنید ۀتکن

 دهنـدة توانـد انتقـال   ینم ییه به تنهاین دو سویاز ا کیچیه ،استیسملاحظه شود و به قول 
ل کنـد، مش ـ ک یهم اشاره م ـ يه خود وکوحدت وجود باشد. اما چنان یشهود عرفان يمؤدا

ــارف در ب ــع ــان ای ــا، تحی ــن معن ــناخت ر روانی ــا   یش ــارف از عظمــت آن معن ــع ــا تحی ر ی
ن و به یر، وصف خود عالم عیه تحکبل ،ستی) نكاز فهم مدر یعارف (ناش یشناخت معرفت

ه یشـطح  یۀرِ دوسـو ک ـعـارف بـا ذ   :د گفـت یاست. پس با »یکیزیر متافیتح« ،ایزوتسور یتعب
هرچنـد   ،ان مشهود خود اسـت یدر حال ب ی)، به خوباستیسر یخود (طبق تعبنماي  متناقض

 ـ ی ،ندکا بتواند به دقت تصور یرد یآن را بپذ ،دنیمستمع پس از شن  ،بـه هـر حـال    یا نـه؛ ول
ن ی ـو ا »به قالب لفظ درآمـدن : «ان عبارت است ازیگر، بیفهمد. به عبارت د یآن را م يمعنا
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ز ی ـ) و نتنـاقض ن یطـرف  له (دو جملـۀ یا دو جمجمله باشد  کیه با کست یمشروط به آن ن
  .»نما باشدا متناقضید متناقض یجملات نبا يمحتوا«ه کشرط نشده است 

اسـتفاده  » سکپـارادو «ماننـد   یاز واژگان ین نظر به راحتیه اصحاب اکشگفت آن است 
 ـ  و نـه عقـل  ـ عقـل    يام وراک ـاح ةطریتحت س ـ ،ه به زعم آنانکرا  ياطهیح ینند، ولک یم

ست؟ بـه  یان نیب» سکپارادو«چون هم یا استفاده از واژگانیخوانند. آ یان میقابل بر یاست، غ
ن ی ـه اکر؟ روشن است یا خیشان قابل فهم است یا يبرا »سکپارادو« ةا واژیآ ،گریعبارت د
ش مصـداق  یفهمند و هم افزون بر آن، بـرا یرا م »سکپارادو«معناي ن موارد، هم یگروه در ا

ان ی ـعـدم جر معنـاي  (به  یبودن تجارب عرفان یاگر فراعقلان یحت ،نیلند. بنابرایقا یخارج
آن تجـارب   يریناپذ انیب ي،چ رویتوان به هیم، نمیری) را بپذیام عقل در تجارب عرفانکاح

  رد.کرا قبول 
م، ین ـکنظـر   وحدت وجود، صرف یحیان تصریان بکام ياگر از ادعا یحتعلاوه بر این، 

، ین استدلال، دستگاه زبانِ عقلیاگر مطابق ا ید؛ حتیآن چشم پوش یهیان تشبیتوان از ب ینم
در  ین دلیانِ وحدت وجود ناسازگار باشد (به ایبا ب ه اسـت و  ی ـتنز كل اظهار شده: عقـل، مـ
واهمـه بـا ابـزار     ةه است، نـدارد)، قـو  یآن تشب یۀسو کیه ک يبه وحدت وجود یه راهیتنز
ه شـده اسـت.   ک ـان وحدت وجـود شـود؛ چنـان    یب يتواند متصدین نحو میبه بهتر ،هیتشب

ان صرفاً در قالـب لفـظ درآمـدن اسـت، عرفـا بـا اسـتفاده از زبـان         یه بکن، از آن رو یبنابرا
، بـه  یان عقلیاند و اساساً توقعّ ب ردهکان ین نحو مقصود خود را بیه، به بهتریو تشبها  تناقض

  .نیستح یوحدت وجود، صح ي، برائیاعقل مشّ يمعنا
ن شـمرده  ک ـعقـل مم  ةطریان تنها تحت سین استدلال، بیه در اکآن است  یانیل پااکاش

ه زبـان را منحصـر   کست. خلط صورت گرفته در آنجاست ین نیه چنک یدر حال ،شده است
ن یزیر متمـا ی ـه وضع در غک ین تلقّیدانسته و با توجه به ا یمعان يشده برا در واژگان وضع

ا ی ـن اسـت. امـا آ  ک ـعقل مم ةطریان تنها تحت سیه بکشده  جه گرفتهیست، نتین نکعقلاً مم
رد کارک ـا ی ـنـدارد؟ آ  یر از عقل، بدون دخالت عقل، معـادل لفظ ـ یگر غید يمحصولات قوا

مسـتقلاً از زبـان اسـتفاده     ـ  واهمـه  ةقو یهیرد تشبکارکمثل ـ ر از عقل  یگر غید يقوا یدلال
 یحت ـ ،اًی ـو ثان ،سـت یدر الفاظ موضوع نرد زبان منحصر کارک ،اولاً :توان گفتیند؟ مک ینم

دلالت بـر   يبرا ياان الفاظ موضوع، واژهیه در مک ،ن دستیاز ا ين باشد، در مواردیاگر چن
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دلالـت  معنـا  آن  رتوان ب ـ یم ،مورد نظر وجود ندارد، با استفاده از تعدد دال و مدلول يمعنا
ز یتمـا  ،سـو یـک  ه از ک ـدارد  اوان معنبه عن یتینشان از واقع» یز احاطیتما« ةواژ ،مثلاً ؛نمود

ادشـده،  یهرچنـد در نظـر گـروه     ان معن ـیو هم ـ ،احاطـه و حضـور   ي دیگر،است و از سو
ق الفـاظ  ی ـه از طرکت مورد نظر است یانِ واقعیب ،شود، اما به هر حالیشمرده منما  متناقض

  موضوع، صورت گرفته است.

  امور محدود ي. وضع الفاظ برا ۸
  لير دليتقر
دها وضـع  محدو يه الفاظ براکند ک یمه استفاده من مقدیاز ا يریناپذ انیب يها استدلال یبرخ

تواننـد   یلمـات م ـ کچطـور  «رد: ک ـنامحـدود اسـتفاده    يرا براآنها  توان یپس نم شده است.
توجـه   41»لمۀ محدود بشري براي آن تعبیه نشـده اسـت؟  که هیچ کنند کاي را وصف  هتجرب
 ی محـدود وضـع شـده   معان يبرا يلمات بشرکه کن است یر ابل ن استدلایز اکه تمرکشود 
 ـ ـ امور نامحـدود    ۀتجرب يبراآنها  اربردکان کپس ام است. وحـدت وجـود و    ۀماننـد تجرب

آن  يه الفـاظ بـرا  ک ـن استدلال آن است یادر بردارندة  ۀماست. ظاهراً مقد یمنتفـ ر آن  ینظا
) قـرار  يعـاد  يهـا  عـرف انسـان   یعنیواضع عام ( يه در منظر و مرآکشود  یوضع م یمعان

ان ک ـامآنها،  ود ازیتوان با برداشتن ق یمحدودند و نم یلزوماً معان دین معانیگرفته باشند و 
واضـع عـام، قابـل     يز باز بـرا یناین معانی ه کچرا ؛را ادعا نمودآنها  از یداشتنِ تصور اطلاق

  ست.ین كدر
لا «ه ک ـم یخـور یبرممزبور ر یتقرهمانند  یبه عبارات ی،اسلام يدر عرفان نظرگاهی البته 

را ی ـمتفاوت اسـت؛ ز  يریناپذانیر از بین تقریگونه عبارات با ا نیاما ا ،»عبارة الاّ عن محدود
دونِ  یاسـم اسـت، تنهـا در مقـام     یه نام لفظک ،»اسم الاسم«ه کن است یدر آنجا سخن از ا
از  یقابـل فـرض اسـت؛ چـون اسـم ناش ـ     ـ  محدودها ۀطیدر ح یعنـ ی یمقام اطلاق مقسم

، سـخن از انحصـار   حاضـر در بحث  یخروج از اطلاق است. ول یتجلّۀ است و لازم یتجلّ
  لمات در امور محدود است.کاربرد کوضع و 

  ن است:یادشده چنیاستدلال  ۀخلاص
 تنها زبانِ در دسترس است. یزبان عرف

 .ی است، واضع زبان عرفيعاد يها عرف انسان
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 نامحدود را ندارد. یات و معانیواقع كتوان در يعاد يها انسانعرف 
  ند.ک كنامحدود را در یات و معانیتواند واقعینم یپس واضع زبان عرف

  شود. یات وضع میو واقع یمعان ايلمات در ازک
 ند.کنامحدود وضع  یات و معانیواقع يدر ازا یلماتکتواند یپس واضع زبان نم

  محدود دلالت دارد. یه بر معانکاست  یبر واژگانتنها مشتمل  یزبان عرف
  .لمات موضوع در ازاي معانی محدود، توانایی دلالت بر معانی و واقعیات نامحدود نداردک

  باشد. یعرفان ۀق تجربپس محال است واژگان زبان، دال بر متعلّ
  ر است.یناپذ انیب یعرفان ۀپس تجرب

  يابيارز
د موضوع له اشتباه یه منشأ وضع با قکده آن است یگرد، آنچه سبب خلط مزبوردر استدلال 

و  يار دارد امور عـاد کسر و آنها  ه واضع عام باک يه امورکگرفته شده است. درست است 
درست  ،گریه ما وضع له محدود باشد. به عبارت دکشود  ینمموجب ن ی، اما ااست محدود
 وشده است، امـا حـد جـز   ذات محدود انجام  يو وضع برا محدود است قیه مصادکاست 

ر ی ـغ يد به حد باشد، برایرا اگر معنا مقیتواند باشد؛ ز یست و اساساً نمیله ن موضوع يمعنا
ر از آن مرتبـه ی ـغ یکیکه بـه نحـو تش ـ  ک ـ يا اموریحد یخاص، اعم از امور مطلقاً ب آن حد 

ت ی ـقابلم ک ـ ه هر مفهوم، دسـت که روشن است ک یدر حال ،، قابل استفاده نخواهد بوداست
بـا مصـداق آن مفهـوم دارد. بـه عبـارت       یکیکتش ۀه رابطکدارد را  يگریاطلاق بر موارد د

ن امـر محـدود اسـت،    یق گرفته و منشأ وضع همگر، هرچند وضع به مصداق محدود تعلّید
و » دیی ـتق«د یاز جمله دو ق ؛گریود دیاز ق یموضوع له، نفسِ ذات آن محدود است، خال یول
 ـمق ۀط ـین مجوزِّ، لفظ موضوع قابل اطلاق بر هر دو حیمو به ه» اطلاق« اسـت د و مطلـق  ی .

-یز از ذات محدود مطرح م ـیروشن، متما يحد است و همواره خود را به نحواساساً حد، 
مصداق (حد داشـتن   ویژگیه کاز آن است  یناش ییها لین تحلی، چنملاّصدرار یند. به تعبک

خلط  ینوع ،ن به وضوحیا اند وردهکله) فرض  موضوع يمحدود) را داخل در مفهوم (معنا
  مفهوم به مصداق است.

 يا ست شامل چه ردهیذات معنا باشد، معلوم ن وحد، اگر جز یلّکگر، مفهوم ید ياز سو
-یمواجه م یال اساسکگان را با اشژاربرد واکن، وضع و یه اکخواهد بود  ککاز حدود مش
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 ـ«ا ی ـ» نامحـدود «همچون  یلماتک يد براینبا ،مزبور يه طبق مبناکگر آنیسازد. د » تی ـنها یب
 ـکم ک ـرا به حیوجود داشته باشد؛ ز ییمعنا  يمعنـا  يدر ازا يزبـان بشـر   يا لمـه کهـر  « یلّ

ه نزد واضع، قرار اسـت و  ک یدر حال ،ندکد بر محدود دلالت یلمات باکن ی، ا»محدود است
در نظـر گرفـت. از   آنهـا   يبرا یدرست يتوان معناینمرو،  . ازاینندکد بر نامحدود دلالت یبا

است؛ ب مخرّ ، خوددال استه که، از آن نظر ین نظریبا وجود ا ین واژگانیچندیگر،  يسو
ادشـده، بـر   یدگاه ید بر اساس دیبر نامحدود دلالت دارد، باآنکه ن یلمات در عکن یه اکچرا
دارد  »دلالـت «ه کن یم همکن دلالت بر امر نامحدود، به حیند و در عکمحدود دلالت  يامر
ه بنـابر  کگر آنی. داستمخرّب  خودرو،  ازاین ند وکیبر امر محدود دلالت ماست،  »لمهک«و 

ا ی ـد ی ـگـر بـه ق  ی(و هر مفهوم د» علم مطلق«ا ی» وجود مطلق«چون هم يریدگاه، تعابین دیا
ر ن الفـاظ، از منظ ـ یله در ا موضوع» علم«و » وجود«را ی؛ زاستوصف اطلاق) خودمتناقض 

قابـل جمـع    »اطلاق«د ین با قیو ا یۀ محدود برخوردار استما ه، از درونین نظریلان به ایقا
 ـ ییمعنـا  يرا دارا يریگـان و تعـاب  ژن وایه عرف اهل زبان چن ـک یدر حال ،ستین ل و محص
  ن واژگان ندارد.یاز امتناقض دریافتی خود، دیگر ا به عبارتی ،داندیممتناقض ریغ

  يبند جمع
شـد.   یابی ـل و ارزی ـف، تحلی، توص ـیعرفـان  يشهودها يریناپذ انیو مشهور بر بل مهم یدلا
 يریناپـذ  انی ـن تـوان اثبـات ب  یش ـیپ يها از استدلال کیچیه هکن شد یمزبور ا یبررس ۀجینت

ح، اگرچـه  ین توض ـی. با ای مواجه استنحلیالات متعدد و لاکرا ندارد و با اش یعرفان ۀتجرب
 یاز تجربـه عرفـان   یان لفظ ـی ـو درست، بـر سـر راه ب   یواقع یلاتکن به مشیدر خلال براه

ان شـهود  ی ـب یقیحق ۀلات، موجب استحالکن مشیاز ا کی چیه هکم، اما روشن شد یبرخورد
مطلـوب  تـر از  نییپـا  ياا آن را به مرتبـه یسازد و یان را دشوار میست و تنها آن بین یعرفان

شـهود   یو زبـان  یان لفظ ـی ـفراتـر از ب  يعارفـان امـر  مطلوب هرچند  ،دهدیل معارفان تنزّ
شـهودها و   يان بـرا ی ـان بک ـه امک ـنمـود   ين داوریتوان چن ـی، مسبب نیاست. بد یعرفان

ز بـر  ی ـن يگـر یمتعـدد د  يهـا  اسـتدلال کـه  است لازم به ذکر ست. ین یمنتف یتجارب عرفان
 رشـان کاز ذآنهـا،   متـر کیـت  ق مجـال و اهم یل ض ـی ـه بـه دل کقابل طرح است  يریناپذ انیب

  نظر شد. صرف
  



۹۲      ۱۳۹۰سال اول، شماره دوم، زمستان  

   ______________________________________________  ها نوشت پی
  .115، ص1ش  حکمت عرفانی، ،»ناپذیري عرفان بیانۀ شناسیِ مسأل مفهوم«ر.ك: مسعود اسماعیلی، . 1

2. William James, Varities of Religious experience, p. 295. 
3. Ibid. 

  ر.ك: مسعود اسماعیلی، همان.. 4
5. Edgar Sheffield Brightman, A philosophy of Religion, p.168. 
6. Ibid. 

از طریق انتقال ممکن است گفته شود که انتقال وجودي اساساً شرط لازم بیان نیست؛ یعنی هرچند ممکن بود . 7
وجودي، به بیانی بسیار عمیقتر از یک حقیقت پرداخت، اما با استحاله یا انتفاء انتقال وجودي، بیان بکلی منتفـی  

  گردد.اي از بیان (بیان حداکثري) نفی می شود و تنها درجه نمی
8. W.T. Stace, Mysticism and Philosophy, p.283.  

  .139، صنسان الکاملالا. عزیزالدین بن محمد نسفی، 9
  . همان.10
  .182، ص6ج احیاء علوم الدین،. ابوحامد غزالی، 11
  .31، ص1ج الفتوحات المکیه،عربی، الدین ابن . محی12
 .55شرح مهدي محمد ناصر الدین، ص دیوان،فارض،  . ابن13
 .459ص منتهی المدارك و مشتهی کل عارف و سالک،سعیدالدین سعید فرغانی، . 14

15. Miehael, A. Sells, Mystical Languages of unsaying, p.9. 
16. W.T. Stace, Ibid, p.284. 

 .384، ص3ج الفتوحات المکیه،عربی،  الدین ابن محی. 17
18. W.T. Stace, Ibid, p.281-82. 

نظریـه را  هاي احساس و عواطـف، کـارکرد ایـن     تذکر این نکته لازم است که اصرار این نظریه بر عمق لایه. 19
کند بلکه تجربه عرفانی، از هر جنسی که باشد، از آن روي که قسمتی  منحصر به نوع خاصی از تجربه عرفانی نمی

  از آن تکیه بر دریافت غیر عقلی و عمیق دارد، غیر قابل بیان است.
  ر.ك: مسعود اسماعیلی، همان.. 20

21. W.T. Stace, Ibid, p.282. 
22. Ibid. 

 .Ibid, p.284استیس است: . عنوان نظریه از 23
24. Dionysius. 
25. Ibid, p.285. 
26. Ibid. p.290. 

عربـی،  الـدین ابـن  ؛ و محـی 23-5ص مصباح الهدایه الـی الخلافـه و الولایـه،   ر.ك: روح االله موسوي خمینی، . 27
  انتشارات الزهرا، فص شیثی. الحکم،فصوص

  ام. عنوان این نظریه را نیز از استیس وام گرفته. 28
29. Rudolf Otto, The Idea of the Holy, p.1-4. 

کند که تقریر اتو از آن، منشأ  شاید ریشه این تحلیل در تئوري تمثیل آکویناس باشد؛ ولی استیس خود تصریح می
  ایده اوست.

30. W.T. Stace, Ibid, p.291-293. 
31. Ibid, p.293-294. 
32. Ibid, p.293-294. 

 



   ۹۳ آن ناپذيري ترين دلايل بيان عرفان و بررسي مهم

                                                                                                        
33. Ibid. p.295-296. 
34. Ibid. p.109. 
35. Ibid. p.300-303. 

  .476، ص2ج  الفتوحات المکیه،عربی، محی الدین ابن. 36
 .635همان، ص. 37
 .116همان، ص. 38
 .51ص جریانات بزرگ در عرفان یهودي،گرشوم شولم، . 39
  .302-300، ص1ج ،هالاسفار الاربعملاصدرا، . 40
 .51گرشوم شولم، همان، ص. 41



۹۴      ۱۳۹۰سال اول، شماره دوم، زمستان  

  منابع
  تا.یدارصادر، ببی جا،  یه،کالفتوحات المن، یالد ی، محیعرب ابن

  .1370 ،الزهرا ،تهران م،کفصوص الحن، یالد ی، مح  ـــــ
 .ق 1410ه، یتب العلمکدارال ،روتین، بیمحمد ناصر الد يشرح مهد دیوان،فارض،  ابن

  .1390م، سال اول، کیش  مت عرفانی،کفصلنامه ح، »عرفان يناپذیر بیان مساله یمفهوم شناس«، مسعود، یلیاسماع
  . ،1384ینیم و نشر آثار امام خمیموسسه تنظتهران:  مصباح الهدایه الی الخلافه و الولایه،االله،  ، روحینیخمموسوي 

 .1385یلوفر، نتهران، ن رادمهر، ید الدیترجمه فر جریانات بزرگ در عرفان یهودي،شولم، گرشوم، 

  .م1981ی، داراحیاءالتراث العرببیروت،  ربعه،الاسفار الا، ملاصدرا
 .ی، بی تاتاب العربکدارالبیروت،  احیاء علوم الدین،، ابوحامد، یغزال

 ق. 1293تب الصنایع، کالمبی جا،  ،کل عارف و سالکو مشتهی  كدارمنتهی الم، سعیدالدین سعید، یفرغان

  .1377ي، طهور تهران، امل،کالانسان الن بن محمد، یزالدی، عزینسف
Brightman, Edgar Sheffield; A philosophy of Religion; New York, prentice-Hall, Inc. 1947. 
James, William; Varities of Religious experience, New York, Routledge, 2002. 
Otto, Rudolf, The Idea of the Holy, translated by john W. Hurvey, New York, Oxford university press, 

1958. 
Sells, Miehael, A; Mystical Languages of unsaying; the university of Chicago press. 1994. 
W.T. Stace, Mysticism and Philosophy, London, Macmillan, 1973. 


